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احقق ده و یووم تدم عمد هه سرخ نيلا رف 


(ج ۲ - ۹۰۸۰۰-۷- ۹1 


لس ست سس وق الحاو شرع عاش الرس 


[ فص حخمة نبوية في خلمة عيسوية ] 


1 اختصّت الكامة العيسويّة بين الأنبياء كلها بالحكمة النبويّة لما قداطلعت 
0 0 - التي هي الاخبار وا باق وصفاته وأفعاله و 
النطقيّة التي بها ينطبق قوسا البطون و الظهور ۰ و یتح الكمال الوجودي 
بالشبودي » والظهوري بالشعوري . 

ثم إن الكامة العيسويّة هي التى تفرّدت بين الكامات عظهرية هذه المرتبة 
من الوجود استقلالا » بدون تعلم ولا تعمّل اكتساب وتدبّر- دون غيرها من 
الأنبياء - في التي نظهر هذه المرتبة لذاتها . ولذلك ترى أول أثر یترتب على 
شخصه الکنالن هو هذه إذ تكلم في بطن أمه بقوله :9 لا خی قذ جَعل رَبك 
قحك سَريًا © (۰/۸0:] وفي المهد بقوله :9 آنَاَ الکتاب و جَعَلَتى نَييًا 4[ ] . 


وهذا هو وجه المماثلة والمشابهة بينه وبين آدم » علىما أفصح عنه قوله : 
© إنّ مَل عبسی عِنْدَ امه كمل دم خَلَقَهُ من تراب تت فال له كن 4 كامة 


الف العيسوي 


كاملة ذات نطق وكلام -8 فَيَكُونُ 4 [۹/۲] فإرة « ثم » يدل هاهنا على أنّ 
أمر # كن 4 إنما يتوججه إلى مرتبة وراء خلق آدم ۰ مرتبة عليه » فعیسی مغل 
آدم في مصدرية الكلام الكمال ومظهريّة الكمال الكلامي بدون تعلّم من أحد 
ولا تطفّل على أحد » فلذلك اختضت بالنبوّة . 

وما يلوح عليه أن في لفظة « النبوية » جميع ما في الكامة العيسويّة من 
الحروف » إا بأعيانها » أو ببتتناتها . 

وبيّن أن ظهور الکامة العيسويّة بمرتبة الإنبائيّة الكلاميّة - التي بها صخت 
مائلتها لدم - ليس على ما عليه الطبيعة ا جزئية البشريّة » قاتا ليست ظاهرة 
بها إلابعد تعأم من الأبوين ۰ وزيادة تدیروتعاون من القوى ۰ على استحصال 
تلك الملكة » فليس لها في ذاتها إلا القابلية لها فقط . و لذلك كان با من 
جزئيات هذه الطبيعة البشريّة ۰ والنفخ المحبرئیلن فيها بمنزلة الأب . 


ككم 


فأشار إلى ذلك بضرب من التلطف مستفهما عن ترديد على معنى منع 
الق - دون الجمع - قائلا : 
( عن ماءمريم أوعن نفخ جبرين ) × فان الماء للين جوهره وکال قبوله 
وانفعاله هوالأم » والنفخ لقوة فعله وشدة تأثيره هو الأب . على أن الاء هو 
الا مادّة كما أن « النفخ » « أب » في قاعدة العقد على ما يلحك عليه' 
هات التو سب آذا تسب ال الاب شاته أو اسه تال + 


)١‏ بينات النفخ [ون ]|١‏ ثمانية وخمسون ۰ وصورة العدد الدالة عليه (ح ن) وبینات الحرفين(اون) 
أي سبعة وخسون وعندالعقد يصير (۱۲) لانا جمع صورة السبعة وصورة الخسة تصیرائی عشر 
نجمعها تصير (۳) . وصورة بینات الأب [لف ١١ ]= ١‏ وبعد الجع والعقد يصير (۳) - ه . 


۷ 


فوس الام شرع صاش الس 
ثم إن ماء مرم بجوهريته قابل لذلك ۰ كا أن نفخ جبرين بصورته الفعليّة 
فاعل له > فلذلك ظبر الولد بجوهره * ( في صورة البشرالوجودمن طين ) 
كما أنه بفعله في صورة الملك الموسوم بالجبرين ؛ وفي تبديل لامه بالنون إشارة 
إلى ما عليه في حالة النفخ ۰ أعني الصورة الانسانية » فإنَ النون من اقبات 
مواد ذلك الاسم' - كا لايخفى - فمتعلق هذه الظروف كلها قوله : 
( تكوّن الروح في ذات_مطهّرة ) * من آثار تلك الصورة وأفعالها 
اميولانية المظامة » فان أفعال عيسى ومبدأها - أعني الروح - من جبرين › 
إذ تكوّن الروح عن النفخ » كا أن صورة البشر من الماء » على مايطلعك عليه 
تركيبه بترتيبه'. 
رنه قد حصل هاهنا صورة مزاجيّة اعتداليّة بين قاهرين قوییین : 
أحدهما تكوّن روحه في ذات غير قابلة للفساد » والتغيّر والحدوث ۰ مطهرة 
من ذلك الأوصاف » يجذبه إلى العلو مستقر جلالها ومسرع عزّها وإطلاقا . 
والآخر تكوّن صورته * ) من ای | الي ل ا ر 
تفتر ( تدعوها ) إلى السفل معدن كالما السمي ( بسجین ) الحصروالقيد . 
وبين أن المزاج المعتدل بين القوّتين المتقاومتين ۰ لابد وأن يكون لها بقاء 
بقدر قوتما وتکافهما عند تحاذيهما . واستقرارها في الاعتدال 
( لأجل ذلك قد طالت ) للروح ( إقامته ) ۴ 


. يعني اسم الانسان‎ )١ 

۲) قوله : تركيبه بترتيبه - يعني أن النشر فيه على ترتيب اللف . فقوله :« عن ماء مريم أو عن نفح 
جبرین » لق ؛ قوله :« في صورة البشر الموجود من طين تكون الروح في ذات مطهرة » عنزلة 
النشر على ترتيب اللف ‏ نوري . 


الف العيسوي 


في تلك الذات ومكفه ١‏ * ( فها . فزاد ) مقدار إقامته . ( على ألف ) 


مراتب الزمان وأطولما ( بتعيين ) مقداريّ عددا وزمانا . 


وذلك الاعتدال فيه لقوّة أمر الروح > حيث لم ینقبر من حك الطبيعة مع 
أنه متنرّل في مرتبتها ؛ ظاهر بحکها » كا انقبر غيره من الكامات'. 


ووجه اختصاص روحه بتلك القوة أنه : 


( روح من الله لامن غيره فلذا * أحيا الوات ) إحياء إعادة 
( ونشأ الطير من طين ) 
إنشاء بدء . فتحقق بالمبدئيّة والمعيديّة . 


( حتّى بصخ له من رټه نسب * به يتر في العالي ) 

من المتروّحين المتجرّدين ( وف الدون ) 
من المتركبين المتدّنسين لماعرفت أنه بصورته الاعتداليّة الجعية حيط بالطرفين 
وجودا ۰ فإنّه بصورته الجسميّة التي هي نهاية المراتب الوجوديّة باقية في الجسم 
الكل » مؤثرفي صورهم الوجوديّة .كا أن عد ابصورته الكلاميّة التي [الف/0م؟] 
هي غاية الكل » باق موثر في كالهم الشبوديّ . ویتن أن الإحاطة المذكورة إنما 
يتصوّر بمظهريّة الجعية الإلهّة . وذلك إنما يتم بطهارة كمال قابلیته ۰ المطهر 
بطرفيه الروحان والجسمانيَ عن التدنس والتغيّر » حتّى يصح منهما المزاج 
الاعتدالي المثلن ۰ وإليه أشار بقوله : 


. راجع شري الكاشاني والقيصري حول شرح هذه الأبيات‎ )١ 


4 یوس الام سرع مال ادن 
( الله طيرة. تسا و نزمه * روجا وضیره: مغلا یتکوین ) 


وقد نهت على وجه ماثلته بادم » وهذا وجه مائلته للحق » وهو الظهور 
بالإبداء والإعادة فعلا › والتطهير والتنزيه ذاتا وصفة . 


[ الروح مبدء الحياة ] 

وبيّن أن موضوع البحث في الحككة النبويّة - على ماعرفت - إنماهوتحقيق 
أمرالكلام ؛ والكشف عن أصل مادته التى ‏ الحياة » ومبدء صورته التى هي 
الصوت » و بيان أن ذلك قد یتح أمره على غير المنهج المعتاد من التوالد و 
التناسل الطبييي » بل بضرب من الامتزاج الروجچ بالمواة العنصريّة » فلذلك 
قدّم قضة السامري قائلا : 


( اعام أن من خصائص الأرواح أتها لا تطأشيئا ) أي لاتقع على أرض 
من أراضي القوابل وتطأها ( إلا حي ذلك الشیء ) بقوّة قبوله ( وسرت 
الحياة فيه ) بحسب تلك القوّة التى لها نبانية أوحيوانيّة - على اختلاف 
طبقاتها - ( ولهذا قبض السامريٌ قبضة من أثر الرسول الذي هو جبرئيل » 
وهو الروح ). 

[ العقل الأول في اعتباراته اختلفة ] 

فاتك قدعرفت في المقدّمة أن للعقل الأول أسماء بحسب طريان 
الاعتبارات المتخالفة له > و ظهور سلطانها عليه » فانه باعتبار التدوين و 
التسطيريستى بالقام . وباعتبارالتصرّف والتصريف یسمی بالروح" ۰ وباعتبار 


۱) وبروح القدس الأعلى أيضا كا أن جبرئیل یسمی بروح القدس الأدفى . وروح القدس © 


اه 


الف العيسوي 


ضبطه وإحصائه الأسماء والرقائق الوجودية يسمى بالعقل ۰ هذه أسمائه في 
مرتبته . ثم إذا تنل في عوالم الحجب فباعتبار وساطته ورسالته في إنزال 
أصول الصور الكلاميّة على الإنسان الكامل يسمي بجبرئیل ۰ كا أن العقل 
اعرا امل الفعال اهار واه ى اعدا الطور ا 
!سا عا يسمى بإساعيل . 


وما قيل' : «إنَ جبرئيل عند العرفاء هو ما بختص أمر سلطنته بالفلك 


“© الأعلى هوانحمدية البيضاء وا محمدية الطلقة التى هى سر الله ونوره الساري في السماوات العلى 
والأرضين السفلى ۰ مرتبتها فوق مرتبها البيضاوية » وتلك المرتبة الفائقة هي حقيقة حقائق 
الأشياء كلها » وهي الوحدة الحقة التي تصورت بصور حقائق الأشياء ورقائقها . وهي ملاك 
الوحدة في الكثرة 2 ومنزلة هذه الوحدة الحقة الإضافية من الوحدة الحقة الحقيقية الى ص 
مرتبة حضرة كنه الأحدية الإلهية منزلة الظل من الحقيقة ۰ ومنزلة الوجه من الكنه » و إليه 
بنظر قوله تعالى : 8 کل شیم هَالِكٌ الا وَجْيَهُ # [۸۸/۷۸] وقال أنمة أهل البيت له : « نحن 
الوجه الذي يبقى بعد فناء الأشياء كلها » هو النور احمدي الذي منزلته من حضرة الذات 
الأقدس منزلة التعرف والتجلي والظهور ۰ ومنزلة الكشف - كل باعتبار - ولاكان منزلة النور 
امحمدي من حضرة الذات منزلة الصورة والظل والمثل والثال ۰ قال جل من قائل  :‏ لش 
کنله شی 4 [۱/1۲] 3 وبسريانه الاتحادي الذي يكون ذلك النور بسببه في کل شيء* کسیه ۰ 
قال عرّمن قائل : # و هُوَ السَمِيعٌ البَصِيرٌُ 4 في ذيل قوله  :‏ لیس كمفله شى © نوري . 


. قال الجندي (شرح الفصوص 448) : وجبرئیل هوالروح الكل المسلط على عام العناصر كلها‎ )١ 
وسلطانه ومقامه سدرة المنتهى ۰ وليس كما يزعم الفلاسفة أنه العقل الفعال - يعنون روح فلك‎ 
القمر- فان روحانية فلك القمر هو إسماعيل ؛ وليس بإساعيل الني » بل هوملك مسلط على‎ 
» عالم الكون والفساد » وهو من أتباع جبرئیل نت« ۰ وليس لإسماعيل حك فيا فوق فلك القمر‎ 
. ولا لجبرثيل فیافوق السدرة ۰ وحکه على السماوات السبع وماتحتها من الأسطقسات والمواليد‎ 

؟) هذا المعنى ظاهر كامات الجندي والكاشاني والقيصري . 


اله فوص الحم تريح ماش الرن 
السابع وما دونه » ۰ فهو غير ما عام من تصفح کلام الشیخ . فانه قد صرح في 
کتاب عقلة الستوفز : أن فلك البروج - الذي هو الفلك الاطلس عنده - 
فيه خلق عالم الشل الانسانية والحجب الجسدانيّة » وفي هذا الفلك مقام 
ريل + و إليه ينتهي عام عاماء الرصد لایجاوزه أصلا - هذا کلامه . 


ثم هاهنا تلوح وهو أك قد عرفت ما في (ال) من الإحاطة بام الكلام » 
« لجيرال »- بحسب الاشتقاق الكبير - الذي هو العول عليه عند كبار 
احققین - يدل على أنّه « الجائي برأي ال »كا أن « اسمعيل » يدل على أنه 
المصدر «لاساع ال» . وبين أن (ال) م الجامع ب بين القطع والرگب : 
والصورة الحائزة للجمع والتفرقة والفرقان القرآن . و من تفطن لهذا الأصل 
عرف كثيرا من الدقائق ۰ منها وجه التمييزبين القرآن المنزل السماوي والحديث 
القدسي النبوي . 


[ السامري وخوار تجله ] 

( وكان السامريّ ) لملازمته سذة النبوّة مقتبسا من مشكاة حكها الأنوار 
العاميّة ( عالما بهذا الأمر )- وهو أن الحياة تترثب على مواطئة الروح حيغا 
وطئ - ( فلما عرف أنه جبرئیل » عرف أن الحياة قد سرت فيا وطئ عليه ٠ ٠‏ 
فقبض قبضة من أثرالرسول - بالضاد أو بالصاد ۰ أي علی بده أو بأطراف 
أضابعه - فنبذها بالعجل" كار العجل ) لأنه آثر الحياة فى صورة العجل 
وغاية مایترتب على إقامة بنيته . فان الصورة الفصليّة للنوع هي الغاية الکالية 


. ۲ راجع عقلة المستوفز : باب فلك البروج + ص‎ )١ 
. عفيفي : في العجل‎ )۲ 


الف العيسوي ا هس کن ج لن 


التي بهايصير ذلك النوع بالفعل . ومبدء تخالف تلك الصورة هى المادّة الا مد 
المسماة بالجنس . فإتها تختلف بحسب اختلاف تلك المادّة . 


( إذ صوت البقر |نغا هو خوار » ولو ) آن السامري ( أقامه صورة أخرى 
لنسب إليه اسم الصوت الذي لتلك الصورة ) ضرورة ترتب ذلك على تركيب 
هيئته وصورة حياته . التى هى المادّة الجنسية ( كالرغاء للإبل ۰ والشواج 
للکباش ‏ والثغاء' للشياة والصوت للإنسان ) من كان له صورة هذا النوع 
( أو النطق ) من له الإدراك منهم والنظر في الا مورالعقلية ( أو الکلام ) لمن 
له الكال الإنساني . ۹ 


وقد راعی الراتب الثلاث . أعنى أصل القابليّة وکماها ؛ والواسطة بیهما 

في المادّة والصورة . فتکلت الراتب الست" بذلك - فلا تغفل . 
د د 6د 

وإذ قدعرفت أن الحياة - التي هي إمام أئمة الاسیاء الإلمية - قد تسري في 
الواذ اميولانية لمواطئة الروح فا ياي ذا صورة كماليّة وجمعيّة كليَة يصلح 
لأن تکون مصدرا للقوی الطبيعيّة والادراکات الكليّة بحسب قوة قبولها وقربها 
للاعتدال الجی الوحداني ۰ ( فذلك القدر من الحياة السارية في الأشياء 
يسمى « لاهوتا » > والناسوت هو امحل القائم به ذلك الروح ) في الظهور . 
وان كان الروح مقوّم ما حل فيه في الوجود ووطئ عليه ۰ كما حقق ذلك في 
المادّة الميولانية مع الصور الجسمانيّة بلسان النظر . 


. عفيفي : والیعار‎ )١ 
يعني في باب الإنسان بخصوصه مادة وصورة . فلا تغقل - نوري.‎ )۲ 


۳ سس فموس الح رع ماس الرس 
و« اللاهوت » فعلوت من لاه » يليه : إذا تستر . و« الناسوت » من 
ناس » ينوس : إذا تذبذب وظهر بفعله . وأنت عرفت أنّ الادة الأميّة هی 
الحتجبة بالصورة الکالية الظاهرة بالأثر؛ على ما عرفت في مراتب الصوت 
ماده وصورةٌ . 
وما يلح على ذلك أن ما يختض به الاوّل" - يعني اللام وافاء - فضله 
هو الدال على الام ٠‏ كما أن ما ختض به الثاني - وهوالسين والنون - على 
الصورة الشاخصة . يقال : سننته ستا : إذا صوّرته . 
[ كيفية النفخ في مرم ات ] 
( فستي الناسوت )- مثل عيسى مغلا -( روحا ا قام به ) أي لقيام 
الروح به وظہور أحكامه منه بلا تلټس وتشوّب . فكأنّه هو . کا قيل': 
رق الزجاج ورقت الخمر * فتشابها فتشاكل الأمر 
فكأنما خر ولا قدخ * وكأنما قد . ولا خثر 
( فاما تمقل الروح الأمين - الذي هوجبرئیل - لرم لته بشرا سوا ) أي 
معتدلا سنا وخلقة . فان من شأن الاعلی أن يقد رعلى تصوّره بصورة الأنزل 
کیفما شاء » فلا رأت تلك الصورة بشبابها وحسنها » لاعتدالها سنا وخلقة 
( تخیلت أنّه بشر يريد مواقعتها . فاستعاذت باللّه منه استعاذة يجمعيّة مها ) 
ضرورة انضباط تلك الصورة البشريّة في متخيّلتها عند الاستعاذة ۰ ( لیخلصها 


)١‏ يعني من الأول والثاني : اللاهوت والناسوت . ويتميّز اللاهوت عن الناسوت باشتاله على اللام 
والماء » وتشتمل اللام والماء على الأم .کا يتميز الناسوت باشتاله على النون والسین . 
؟) الشعر منسوب إلى الصاحب ابن العباد . 


الف العيسوي سب 888 
أن ذلك ما لايحوز ۰ فحصل ها حضور تام ) صورة ومعنی 
( مع الله ) وذلك الحضور( هوالروح المعنوي ) لعیسی ۰ ومن هنا يقال له : 
« روح الله » فاللام لام العهد . 


( فلو نفخ فيا ) جبرئيل ( في ذلك الوقت ) - يعني عند حضورها - 
( على هذه الحالة ) - وهي حالة توخشها و انقباضها من الصورة البشريّة - 
(لخرج عيسى لا يطيقه أحد, لشكاسة خلقه ) -أي لصعوبة خلقه وعبوسه 
- (لحال امه ) وسرايتها في الولد - لما مد آنفا من ترتّب الصورة الكالية 
الفصليّة على المادّة امد الجنسية -( فما © قال انا 3 رَسُولُ ریت 4 جنتُ 
« لأَمَت لَك غلاما رَكيًّا 4 [/»] انبسطت عن ذلك القبض ) برفعه جب 
الوحشة » وبسطه معهابساط التکام والنطاب ‏ بماينئ عن رقيقة نسبته إليها ء 
مبشرا !ها بأنّه مرشل الا من عند رتها » ( وانشرح صدزها ) ببشارة مغل 
ذلك الغلام » لأتها قد بُمَّرت قبل هذا به". فلتا رأت الآثار متطابقة انشرحت 
بذلك ( فنة قنفخ فيا في ذلك الحين عيسى ) . إذ قدكان جبرئيل رسولا مبلغ ما 
يظهر به الروح المعنوي الحاصل من حضورها مع الله ؛ ( فكان جبرئیل ناقلا 
كامة الله لیم . كا ينقل الرسول کلام الله لته ) والكلام هو الذي يظهر به 
الروح المعنويّ الحاصل من حضور كل من الام مع الله - فلا تغفل . 


> * * 


)١‏ قال القيصري : وفي بعض النسخ :« فحصل فا حضورا تاا » من التحصيل ؛ أي حصل 
جبرئيل ريم عليهما السلام الحضور التام . 1 

؟) إشارة إلى قوله تعالى : 8 إِذ قال اللاك با مرت إن الله یر بكلئة نة امه البیخ عِيسى 
ان مرت وَجِيهًا فى ال و الآجرة و ین این © (0/۳:] 


۰۵ سسسب فوس الحم برع ماش ال 

وفي لفظة «عي سا»‌ما يلوح على تحقيق هذا العنی‌عندالتفصیل والتمييز . 

ثم أنه عام من هذا الكلام أن عيسى - من حيث صورته الوجوديّة العتر 
عن ظاهرها بالكامة » وعن باطنبا بالروح - من الله » وجبرئيل من حيث 
صورته الوجوديّة ناقل له فقط . (و) الذي يدل عليه ( هو قوله : « و که 
لْقَاهَا إلى مرم و ژوخ منه 4) ۱۷/۵ . 


[ خلق عیسی من ماء محقق وماء متوهم ] 

ثم إنَ النفخ الجبرئيلي له حیئیتان : إحداهما جهة حمله كامة الله ونقله 
إتاها إلى مرم » وهي الصادرة عنه من حيث صورته الوجوديّة الملكيّة . و 
الاخری جهة بخاریته وسراية رطوبته منهافي مريم؛ وهي الصادرة عنه من حيث 
صورته الكونية ٠"‏ وهذه الجهة " هي الشار لها في نظمه المصدّربه الفض وإليه 
آشاربقوله (فسرّت الشهوة في مريم) بذلك اللفخ احاصل من الصورة الاعتداليّة 


e‏ ی 
نفخ )سريان الشهوة في مريم بالنفخ 


)١‏ لعله يعني أن « عي » صيغة خاطب بها مرم ۰ من « وعي » يعي » والسين قلب الإنسان 
ولبه وروحه ۰ ومنزلة روح الله من مرم منزلة روحها الذي حيّيت به - نوري . ۱ 

ولعل الاظهر أن الشارح يشير إلى وجود حروف الانسان في « سا » ویینات « عي » . 

)١‏ أي صورة النفخة ۰ إذ النفخة الملكوتية في محلها الكوني يلزا من جهة انحل التلون والانصباغ 
بالصبغ الكياني ۰ ومن هنا يصير رطبة بالرطوبة ا حققة ۰ مختلطة بالرطوبة التوهمة ١‏ فیتکوّن من 
امجموع صورة الولد و يتمشل و يتجشد جما برزخيابين الملكوتية والكيانبة . ولولا الرطوبة 
الكيانية لما أمكن أن ينصلح لاحساس كل ذي حش من عالنا هذا  .‏ هذا ولكن كلام 
الشارح في الجواب عن الإشكال [ .. ] - عنه - نوري . 

۳) يعني قوله : « عن ماء مرم » في ذلك النظم الصدر - نوري. 


¥7 


اليس العبسوي 


فان للوهم سلطانا في أمرالشهوة وسائر ما به يعمل القوى الفعليّة في الإنسان 


وذلك لأنَ الوهم في المملكة الإنسانيّة بيده إطلاق ديوان التحريك وتحت 
أمره عتال قضايا الفعل والتأثير » ولذلك ترى الوهم يوثّر في الذائقة - عند 
تخل الحموضة أورؤيتها وتذكر ما يد يتبع ذوتها - مثل مايتبعه في الوجود العينيٍ . 
ومن مه كثيرا قا تتحرك به الشبوة ويستفرغ منه المني ۰ وذلك إنما يكون عند 
وجود محل يقبل ذلك ۰ كحالة انبساط مريم عند رؤية الصورة البشرتة 
الاعتداليّة متوجبة إلا لأن يسرى فها الشبوة » وكحال النفخ في الجسم 
الحيوان ' لسريان الماء فيه . 

( لأنَ النفخ من الجسم الحيواقَ رطب » لما فيه من ركن الماء » فتکون" 
جسم عيسى من ماء متوهم وماء محفق ) . 

فلئن قيل : اما يكون الماء متوهما إذا لم يكن له صورة في العين ۰ وحيث 
بين أن النفخ من الجسم الرطب الحيواقَ مشتمل على ركن الماء بالفعل كيف 
يكون متوهها ؟ 

قلنا : إن الماء وان كان له وجود عینن وصورة مشخّصة في النفخ المذكورء 
ولكن من حيث أنه يصلح لأن يكون مبدأ لتكوّن جسم |نسانن هومعنى جزقّ 
إنما يدركه الوم ES‏ ال - على 
ما لایخنی . 


۷ فموس الام شرع ماش الرين 

فهبذا الوم من مرم » لا من جبرئيل - كا توهمه البعض' بأنّه سلطان 
العناصر - لأنّه لوكان كذلك جعل بسلطنته ذلك الماء محققا لامتوها . كيف 
- ولا يطلق على الملك التوهم إلا بضرب من التمخل . 


[ صورة عبسی ييه ] 

( وخرج ع‌سورة اشرمن أجل اله > ومن أجل تمقل جبرئيل في صورة 
) وهو 
أن يكون من الأبوين » من ذلك النوع » وعلی صورته الطبيعيّة ؛ إذ لو لم 
يتمقل جبرئیل في صورة البشر لما كان التكوين على الح المعتاد » وذلك لأن 
التكوين والإيجاد هو الظهور من المكوّن بصورة الأثر ۰ فلابة للفاعل من أن 
يتصوّر بصورة ما أراد مفعوله علها » حتّى يتم التصوّر بصورته ۰ فلذلك تمتل 
جبرئيل بصورة البشرلأجل ذلك الحك العتاد والوجوب العادي . ولذلك أيضا 
ورد": « إن الله تعالى يتجلى في الصورة الإنسانية عند تخميره طينة ادم » . 


ولابدّ هاهنا من أن يكون مفعوله - وهو جسم عيسى - على الصورة 
المذكورة من التشكل بالشكل المعهود من تلك الأفراد ۰ لثلاً يتنقر منه طباع 
المستكملين من بنى نوعه فيفوت الغاية المطلوبة من الإنباء والإرسال » وذلك 
لأ تخالف الصوربالشخص تقتضي التوخش كا آن توافقباتوجب المؤانسة . 


)١‏ إشارة إلى ما قاله الكاشاني (ص!۲) : الماء المتوهم جاز أن يكون من توهها أن الولد لايكون إلا 
من ماء الرجل ۰ فخلق الماء من النفخ بقوة ومها ؛ وأن يكون من جهة جبرئيل » لأنه سلطان 
العناصر » يقدر أن يجري من نفسه الرحماني روح الماء في النفخ » فيحصله ماء . 

۲) لم أعثر عليه . 


الفهن الفسرى سس سس سس 9۷۸ 


[ رمزإحياء الوق بيد عيسى له ] 

( لخرج عيسى يحى الموق لأنّه روح إلهي ) كا سبق بيانه من أنَ معنوية 
تلك الكامة وروحها اما حضل من الحضور الذي حصل لرم مع الله بجمعية 
منها تامّة عند رؤيتها الصورة البشريّة الاعتداليّة في یام انتباذها من القوم مكانا 
شرقیا . أعني یام نقائها من الحيض ۰ فان فا مزيد هيجان لشهوة النسوان ؛ 
وزمان وقوعها في مكان يشرق فما نتر الإظهار والإشعار . 

نان أمرالتوهم والتحقّق - الذين في أصل خلقة الكامة العيسويّة - هما 
دخل في سائر أحكاءها . ولذلك قال :( وكان الإحياء لله . والنفخ لعيسى ) 
في صورة إحياء عيسى الموق ( كنا كان النفخ لجبرئيل والكامة لله ) في صورة 


تكوين عيسى ( فكان إحياء عيسى للأموات إحياء قاس [لف/548] حيث 


ما ظبر عن نفخه ۰ كا ظبر هو عن صورة أَمّه » وكان إحياؤه أيضا متوضا أنه 
منه ؛ وإنما كان ننه ) وفي بعض النسخ ': « وإنما كان من الله » وهو أظبر ۲ 


ری a‏ رت یی لسك 
إن خلوق من ماء منوهم ٠‏ وماء ی - نسب إليه الإحياء بطق التحفيق 
من وجه » وبطريق التوهم من وجه ) . 

وقد سرى هذان الوجهان في جملة أوضاعه وأحواله إلى أن سرى فم أنزل 
من القرآن الجيد في قضته لك (فقيل فيه من طريق التحقيق : « بحي الموق» 


. ۲۱۲ ذكره الكاشاني : ص‎ )١ 


۲ عفیفی : بحقيقته . 


۵ .وس الحم شرع مان الرس 
فينفخ فيه فيكون طيرا بإذن الله »' فالعامل في 
انجرور«يكون») أي يكون طيرا باذن اله ؛ أي كونه و وجوده بإذن الله على 
ما عليه الأمر في نفسه . 


[ تعلق الإذن بتكوّن الطائر أو بالنفخ ؟ ] 

فيكون طائرا صورة ومعنى . لأن الأمر فيه حينئذ تنزّل على مدارجه 
المقدّرة من المراتب الاستيداعية والاستقرارية › والموجب لذلك الكون آذا 
الله لا نفخ عيسى ؛ فنسبة تکوّنه إليه من طريق التوهم . 

هذا على تقدير أن يكون العامل في اجرور «یکون»(لا « ينفخ » ) . 

)0 ويحتمل أن يكون العامل فيه « ينفخ ») و حينئذ يكون الطائر من 
النا بإذن الله » إذ الإذن في عرف التحقيق نفاذ الأمر. فإذا كان الطائر من 
النالغخ بنفاذ آمر الله فيه » يكون من عيسى وهو روح الله . فيكون الأمر في 
تكوّن الطائر على هذا التقدير على غير مدارجه المقدّرة » لا استيداعية مها 
ولا استقرارية . بل على معارجه الجعليّة ومرابطه المزاجيّة التوليديّة . 


وأنت عرفت أن آمر التكوين والتوليد لابد وأن يكون على اک المعتاد . 
وهو أن يكون تولد كل فرد من أبويه النوعي - كما عرفت في قضية تمثل جبرئیل 
في صورة البشر - فلاب وأن يكون الاشتراك بعام الحقيقة بين الوالدين و ولده 
وبين المكوّن والمتكوّن . وإذ لم يكن الاشتراك هاهنا بين عيسى وما تكوّن من 


۱) « و زشولا إلى بی نانبل ی فذ جشلکم بايغ من ربكم أ أخلق ك ن الطی ۽ نة الطیر 
نع یه فیکون طا ِن الله و أنرئ الا کته و الأبْرض و أخبى الوق ادن اه و اکم با 
تأكنُونَ و ما ند رون فى یوت ان فى ذلك لاه لإ ن كنم مُؤْمِنِينَ > | [9/۲۳] . 


ال اون جح ۵۸ 
ا . واشعارا ما ینی عن الوجه الحق ثانیافی قوله : 
( فيكون طائرا من حيث صورته الجسميّة الحستّة ) 8 


ما الأول فظاهر ما مز . وأما الثاني فلأن تكوّن الطیر من حيث أنه من 
عيسى محقق » ضرورة أنه ترتب على نفخه بإذن الله » فهو منه على طريق 
التحقيق » كا أن إحياء الوق على ما صرح به من الحيئيّة المذكورة من عيسى 
على طريق التحقيق . 


وإذا تقزر هذا الموضع هكذا لدى المتفطن لا يخنى حينئذ عليه وه ما 
قيل في توجيهه' من أنّه : طبر من حيث الحسميّة واحش ۰ لا باحقيقة ‏ فإنّه 
لا حقيقة له وراء ذلك . فظهر أنه الوجه احقق من الوجين . 


لايقال : الكون والإحياء المحقّق إنما هو من الله ؟ 


لأنا نقول : الكلام فا نسب إلى عيسى : إن له وجبين تحقيقِ وتوهّمي ؛ 
( وکذلك ) جمیع ما ینسب إليه من 2 العادات له هذان الوجهان ٠‏ 
0 : (« ری الا که وَالْأَبْرَصَ 4 [0/] وجميع ما ينسب إليه وإلى إذن 
لَه ) مایتعّق بالكون والوجود ( أو' إذن الكناية ) وذلك فمایتعلق بأحوال 
الوجود وأحکامه . كا ( في مغل قوله ) :9 وَتبْرئ ال که ایض (بإذنى 4 


)١‏ القائل الكاشاني (ص ۲۱۲) ؛ وقد اعترض عليه القيصري أيضا حيث قال (۸۵۹):« وفيه نظر 
لأن امخلوق الطير بالحقيقة - وهو الخفاش - لاصورة الطیر : وليس جعل الصورة مجردة عن 
روحه ما يعد من العجزات » . 


۲( عفيقي و 


o^! 


نوس الام برع مان الرس 
[۵/] و ) قوله :9 فَأَئمُحُ فيه کون طَيْرًا ( بإذن الله 4) [/41] على طريقة 
اللف والنشر . 

( واذا تعلّق اجرور [ب] ينفخ فیکون النافخ مأذونا له في النفخ » ویکون 
الطائر عن الناغخ باذن الله . وإذا كان النافخ نافخا لاعن الاذن"؛ فیکون 
التكوّن' للطائرطاثرا باذن اله » فیکون العامل عند ذلك « یکون » ۰ فلولا 
أنَ في الأمر توا ) كما في الثاني ( وحققا ) كما في الأول ( ما قبلت هذه 
الصورة هذين الوجبين » بل لها هذان الوجان لأن النشأة العيسويّة تعطي 
ذلك . 


[ ماظبر من عيسى من جهة انتسابه إلى مرم ونفخ جبرئيل ينه ] 

إِنَ سائر ما يظهر من عيسى من جلائل الأحوال وكرائم الأخلاق كلها ء 
اما أن يكون محققا من جبة مرم - من الاوصاف العبديّة الخلقيّة - واما 
مقدرامن جهة جبرئيل وروحانيّته المعنويّة من الله من الأوصاف الإلحيّة ؛(و) 
من ذلك أنه ( خرج عیسی من التواضع ۰ إلى أن شرع لا قته أن يعطوا الجزية 
عن يد وهم صاغرون : وأن أحدهم إذا لطم في خذه وضع الخد الآخر لمن 
لطّمه )- أي لايكون في صدد الانتقام ( ولايرتفع عليه ولابطلب القصاض 
منه - هذا له من جهة مه إذ المرأة لها السفل ۰ فلها التواضع : لأا تحت 
الرجل كا ) أي من حيث المرتبة والشرف ‏ ولذلك ترى نصیته ضعف 
نصیها نی قوله ۰ چ و للدگر مذل عظ ال 4 [:7"] وشبادة شین مها 


۱) ضرورة أن قوله بإذن الله لاتعلق له بالفخ حینئذ - ه . 
۲) عفيفي : التکوین . 


الزون الق ات تست تست وت سم وس یس ۸۲ 
پشپادة واحد منه »۸ وحسا ( أي من حيث الوجود واقتضاء أصل الطبيعة 3 
و وضع الجزية صورة التحتيّة الحكديّة » كما أنَ احعال اللطم صورة التحتتة 
تیه مهد اه ل جه امه 


وفيه تلویع أن الاوضاع الشروعة لاعته ما له من جهة أَمّه . 


( وماکان فيه من قوّة الاحیاء والإبراء فمن جبة نفخ جبرئیل له في صورة 
البشر ) . وأنت عرفت أن من شأن الحك الالمي واقتضاء الوجوب ظهورالأثر 
بصورة مره . وتكوّن الولد على هيئة والده ۰ ولذلك لا أق جبرئیل عند 
النفخ بصورة البشر( فکان عيسى بح الموق بصورة البش ولو لم يأت جبرئیل 
بصورة البشر وأق في صورة غبرها من صور ال کوان العنصريّة - من حیوان 
أو نبات أوجماد - لكان عیسی لابحی الموق الا حين يتلبّس بتلك الصورة 
ویظهر فما » ولوأق جبرئیل بصورته النورية الخارجة عن العناصر والارکان ) 
لا الطبيعة ( إذ لا تخرج عن طبيعتها ')- فان الكل داخل تحت الطبيعة با 
عرفت من قبل -( لكان عيسى لا يحبي الموق ال حين بظهر في تلك الصورة 
الطبيعية النوريّة) التى عليها الفاعل للإحياء - بناء على الأصل السابق -( لا 
العنصريّة مع الصورة البشرّة من جبة أقه ) أي لامکن له الإحياء في الصورة 
العنصريّة التي مع الصورة البشريّة من جهة امه . التي هي طرف القابل ۰ فا 
في القبول يتبعها . 

ومن َة ترى عيسى عند قبوله الأحكام المنزلة بالأوضاع الشروعة انایقبل 
مها مايتعلق بالانقياد والإذعان كما سبق بيانه آتفا . واما في الفعل - مشل 


. عفيفي : إذ لايخرج عن طبيعته‎ )١ 


لو فوس الام رع ماش الرس 
الإحياء واظهار المعجزة - فلا يمكن له ذلك إلا بأن یتأتی الفاعل . 

وفي بعض النسخ : « من الصورة البشريّة » وهو أظهر . 

وملخص الكلام أنه لولم يكن الإحياء منه في صورته العنصريّة التي مع 
الصورة البشريّة الستحصلة من أمّه لوقعت الحيرة حینئذ . ( فكان يقال فيه 
عند إحيائه الموق : هو ) من حيث إحيائه الموق .( لاهو ) من حيث أنه 
عيسى . لتبائن الصورتين حينئذفي مدارکیم ( وتقع الحيرة في النظر ) الحتي 
( إليهء كما وقعت في العاقل عند النظر الفكري ‏ أذ رأى شخصا بشريّا من 
البشر يح الموق ؛ وهو من الخصائص الإلهيّة ) التي لامکن ذلك بنوع من 
الصناعات العمليّة والاعمال الطلسميّة . فان غاية ما تكاموا عليها یو مادة 
قابلة وتركيب أركان معيّنة » عقادیر متزنة بالميزان الذي عندهم » حتى يفاض 
علها نفس من العبد ؛ لا إحياء البدن الیّت ؛ فان ذلك مما لا كلام لهم و 
لغيرهم عليه أصلا . سيا إذا كان ( إحياء النطق )- أي إحياء ناطق من 
الحيوان -( لاإحياء الحيوان ) فقط على ما هوالتبادر إلى الأذهان من إحياء 
الموق » فانه ليس من الخصائص الإلميّة في شيء . إذ عند ورود التعفينات و 
إيرادها على الجيف الموق لابدّ من حصول الحيوانات منها وتولدها فما . 

ومکن أن يحمل إحياء النطق على الإحياء بالكلام وامخطاب أو الدعاء 
منه - كما قيل' إنه ورد كذلك - لولا وقوعه في مقابلة قوله : « لاإحياء 


)١‏ يظهر أنه إشارة إلى ماقاله الكاشاني (114) : « يعني إحياء بالنطق والدعاء ۰ فكان يقول : مم 
حیا بإذن الله ؛ أو : باسم الله ؛ أو : بالل . فيحيا ويجيبه فا كامه به ويقول : « لبيك » 
إذا دعاه . لا إحياء الحيوان الذي عشی ويأكل ويبقى حيّا مذة - على ماروي في قضته أنه 
أحيا سام بن نوح ۰ فشهد بنبوته ۰ ثم رجع إلى حالته » . 


الفش العيسوي 


الحيوان» فاستشعارذلك منه على سبيل الإيماء وضرب من الإيهام والإشارة , 
لا منطوق اللفظ ولحوى العبارة . 


ليك 


[ لمية الاعتقاد بالإلميّة في عيسى ديه ] 

هذا إذا ثبت ورود ذلك › و الا فلا حاجة إليه » فان إحياء الموق مطلقا 
من المنصائص الإلميّة . ولذلك ( بقى الناظرحائرا » إذيرى الصورة) بالصورة 
( بشراء بالأثر إلا ) فإتها من الخصائص الإلهيّة » كا تقرّر عند أهل النظر 
أنَ وجود الخاضة يستلزم وجود صاحهها » فلابد وأن يكون الناظر حائرا عند 
رؤيته ذلك . 


( فأدى بعضهم فيه ) ذلك النظر ( إلى القول بالحلول ) لما هم عليه أبدا 
في أصل ذوقهم ومشربهم من ثنويّة العلّة والمعلول ۰ فاتهم ما خلعوا قط نعلي 
تعد د المتقابلين » مع توجههم وقصدهم على مطايا النات بلوغ طوی التنزيه 
القدّس عن التشتي والتغائر . ولذلك ذهبوا إلى القول با حال وا محل ۰ ( وأنّه 
هوالله ما أحيا ' الوق » ولذلك تُسبوا إلى الكفر- وهوالستر- لاتم ستروا الله 
الذي أحيا الموق بصورة بشريّة عيسى , فقال : « لَقَدْ کر لین الوا إنّ اله 
هُو سیخ ان رتم 4) [ه/7] ( غمعوا بين الخطأ والکفرفی تمام الكلام كله 
لأته ) - أي الكفرالمنصوص عليه في الاية - ( لابقولهم :« هوالله » ) أي 
المسيح . لأنَ موی قوهم أن المسيح من حيث هوّیته الله - وفي عبارته هذه 


إشارة إليه - ولا شك في صدقه .( ولا بقوهم :اب مرم 4) فان المسبح 


. عفيفي بالأثر الإلحي‎ )١ 
. عفيفي : أحيا به‎ )۲ 


مث اا سسسب فوس الال برع ماس الرس 
من حيث الصورة ابن مريم بلا شك ؛ بل بالجع بينهما » فانهم به ستروا الله 
بصورة بشرية عيسى . 

نم نه لما بتن أنهم جمعوا بين الخطأ والكفر في قولهم هذا ۰ وقد بيّن وجه 
كفرهم فيه . شرع في تبيين خطأهم بقوله : ( فعدلوا بالتضمين ) - أي بسبب 
جعلهم الق في ضمن المسيح حالاً فيه - ( من الله - من حيث أحيا الموق 
إل الصورة الناسوتية البشرية يقوف ان مرق ) لك قدعرفت في مطلع 
الفض هذا آن حل الروح عندهم یستی بالناسوت . 


( وهو ابن مرم بلاشلت ) وان ظهرمن هذا أيضا كفرهم › ولكن الغرض 
من هذا الكلام تبيين خطأهم . وذلك لائهم عتروا عن تلك العقيدة بقوله : 
«إِنّ اله هو السیخ ابن متم 4 بحمل هوهو . وذلك إغا يقتضى الاتحاد بين 
احکوم عليه وبه » لاتضمينه له ( فتخيّل السامع ) من عبارتهم هذه ( ام 
نسبوا الإلهيّة للصورة و جعلوها عين الصورة ) على ما هو مؤدى مثل ذلك 
الكلام . 


ما نسبة الألوهيّة للصورة » فبحمل المسيح بن مریم وينما على الله بهو 
هو » وأما جعلها عين الصورة فبوصفهم ا نحمول ذلك بالإبن » فحيث بخجل 
السامع من كلامم خلاف ماقصدوه من أصل عقيدتهم التي جبلوا علا أوّلا 
( وما فعلوا ) ذلك النسبة على وفق ما فهم السامع من كلامم وطبق ما يخيّل 
من معتقد هم (بل جعلوا المويّة الإلميّة ابتداء في صورة بشريّة - هی ابن مرد 
ففصّلوا بين الصورة والحكم ) - وهو نسبة الإلميّة - تفصيل الحال عن انحل ؛ 
( لا أئّهم جعلوا الصورة عبن الحم ) على ما هو الفهوم من كلامم » والمقصود 
من خلقتهم ۰ وهو أنَ الصورة التشبيبيّة عين الحك المعنوي التنزمييٍ . 


الؤ العيسوي سک > > ل ا و توت سے 


وظاهر أن المراد ب« الحم » هاهنا هو نسبة الألوهيّة لا احکوم عليه . 
EAS‏ ا ا اهل ا 
من التعتفات البعيدة التي لا يليق سلوكها باحضلین ۰ فكيف باحققين' ! و 
ب« اطا هو التعبیر ما خالف مقاصد هم > بل ينافيه » لا الحصر المستفاد 
من الفصل ؛ فإنّه من الكفر لا الخطأ . إذ حصر الق في صورة بشريّة عيسى 
هو ستره المذكور المفسّربه الکفر ؛ فلاب وأن يكون الخطأً معنى وراء ذلك حتّى 
يصح أن يقال : إن كلامم جامع ما . 


تبیه كاشف ليد س زگره همان : 

[ الوحدة الإلمية لاتعاند الكثرة ] 

إعلم أنَّ الموية الإلهيّة - لانتفاء أحكام المتقابلات فيها - وحدنها ليست 
هى الوحدة المعاندة للكثرة » بل هى الشاملة لها . المستجمعة معا » فعبّر عنها 
هاهنا باحك > تنیها على هذه النكتة » وتنلا أيضا إلى مسلك التصاری في 
ذلك » فإتهم جعلوا الألوهيّة موطن ثالث الثلاثة وقالوا فما بالأقانيم المتكثّرة . 


)١‏ تعريض للكاشاني حيث قال في شرح هذا المقطع (ص۲۱۵) :« حصروا الموية الإلهية ابتداء في 
صورة بشرية هي ابن مريم ۰ ففضلوا بين الصورة المسيحية والحم عليها بالإلحية ب « هو »- صمير 
الفصل - فأفاد كلامم الحصر ؛ لا أنهم جعلوا صورة المسيح عين الح عليها بالإلمية . والظاهر 
أن الشيخ استعمل « الحم » بمعنى امحكوم عليه . ليطابق تفسيره الآية » فان الله في الآية 
محكوم عليه 0 والسیح هوانحكوم به ۰ وقد يستعمل الحم كثيرا يمعنى احكوم به ۰ فلاحرج آن 
يستعمل ععنی المحكوم عليه لاملابسة ؛ واراد أنهم أرادوا حلول الحق في صورة عيسى ۰ وهم 
يقولون بالفصل . أي بالفرق ؛ وهو أن الله في صورة عيسى . فمعناه : حل الق في عيسى بن 
مرم . فالحكم على هذا حلول الله » . 


لها سس فوص الحم شرع ماش الرس 
اتهم فضلوا ا اوق ا 
داش ود و - ثم نف نفخ ؛ و ) الدلیل 
لك أنه ( كان النفخ من الصورة ا أن تلك 
TT‏ > ( فقد كانت ولانفخ ) ۰ فعلم أنه ليس من ذاتيّات 
تلك الصورة ولا من لوازما ( فما هو النفخ من حدها الذاتي ) فان الذ 
يد خل في الحدود لاأقلّ من أن يكون من لوازما . 


[ العقائد اختلفة حول عيسى له ] 

ثم إنّه إذا استمز المراء بين أهل النظر في أمر عيسى اختلف آراژهم فيه . 
( فوقع الخلاف بين أهل الملل في عيسى » ماهو ؟ فمن ناظر فيه من حيث 
صورته الإنسانيّة البشريّة فیقول : « هوابن مرم » ومن ناظر فيه من حيث 
الصورة المقلة البشريّة ) بظهور أوصافها الروحيّة وملكاتها الكماليّة منها . مما 
لمكن صدوره من الصور الهيولانيّة الجسميّة ( فينسبه مجبرئیل ؛ ومن ناظر 
فيه من حيث ما ظبر عنه من إحياء الموق فينسبه إلى الله بالروحيّة ) ۰ وبين 
أن اك شخص يني من اناد ور فيولادة خاي فى تيده اليه 
إلى آمه ‏ فإتها مة مقتضی أصل افا لار ضرورة أخنا هی لاخر قاف 
وسمها بابن مرم . 


وفي جع بتنات عدده' معه ما یدلك على تود الصورة مها . وإذ كان 


)١‏ يعني أن بینات عدد اسم مرم وهو ۲۹۰ [ص ر] وهي اد ۰۱ إذا جمع مع عدد مرم وانجموع 
-151- صارالجع عين عدد لفظة صورة » اي عدد حروفها الثلاث ۰ وهي (ص و ر)ء وتضمن 
العدد لبيناته يمنزلة تضمن الأم لولدها ۰ فالصورة البشرية العيسوية متزلتها من مريم منزلة الولد 

من الأم - کا لايخفى - نوري . 


الف العيسوي ب و تا سک جر 2۸۸ 
ذلك هوموطن تام الظهور والاظبارآشار في النسبة إليها بصريح القول ۰ وصورة 
جسدانة هي مبدء النسبة إلى أبيه » فان الخيال والوم الذین هما جناحا 
تأثیرها ورجلا تقوّما ليس للفعل مبدء غيرهما فلذ لك نسما إلى جبرئیل . 

من الحاصل من الصورتین والنتيجة الکاشفة عن مؤدّى تينك المقدّمتين 
إنما هي آثارها من الأفعال و الأحوال [۲۸/ف] الظاهرة من هيئة جمعیتهما 
فبي إذن صورة جعيّة الكل ۰ فلذلك نسما إلى الله بذلك الاعتبار . 


[ الاعتبارات الثلاث في عیسی یه ] 

وإذ كان فيا أمرتمام الاظبار بالفعل » صرح فيه أيضا بالقول حيث قال: 
( فتقول :« روح الله » أي به ظبرت الحياة فيمن نفخ فيه » فتارة یکون الحق 
فيه متوهما - اسم مفعول ) ۰ حيث يعتقد فيه مبدئيّة ظهور الحياة . فاتها 
معنی جزي'-( وتارة يكون الملك فيه متوها ) حيث يعتقد فيه ويعتبرمبد ئة 
الأفعال الروحانيّة والملكات الملكيّة » ( وتارة تكون البشريّة الإنسانية فيه 
متوهمة ) حيث يعتبر منه ظهور الاتفعالات البشريّة . 

( فيكون عند كل ناظربحسب ما يغلب عليه ) في اعتقاده : ( فهو كامة 
الله ) باعتبار حصوله من نفخ جبرئيل .( وهو روح الله ) باعتبار مبدثيّته 
للاحياء . ( وهو غبدالله ) باغتبار صورته البشرية.. 


[ ایز عيسى ينه عن غيره من بني نوعه ] 
( وليس ذلك ) الوجوه ( في الصورة الحشية لغيره ) من بني نوعه ( بل 


. تعليل لقوله متوهما - تفطن - نوري‎ )١ 


٩‏ ااا سس فرص الام سرع مان الرس 
كل تخص منسوب إلى أبيه الصوري؛ لاإلى الناغ روحه في الصورة البشريّة ) 
ضرورة تخالفهما وتبايهما . حيث يكون الكثرة الكونية هوالغالب عليه ( فان 
الإنساق - كما قال :8 فاذا سَوَيْنُدُ © نفخ فيه هو تعالى 
من روحه » فنسب الروح في كونه )- حيث قال :#8 و نَفَحْتُ فیه 4 -( و 
عينه ) حيث أضاف إلى نفسه بقوله :9 من ژوجی 4 [۲۹/0] ( إليه تعالى » 
وعیسی ليس كذلك ) لغلبة الوحدة الوجوبيّة علیه ‏ فليس لتلك التفرقة عليه 
قهرمان ( فانه اندرجت تسوية جسمه وصورته البشريّة باللفخ الروحي )- فان 


جسمه من الاء المتوهم من نفخ جبرئيل- (وغيره - کاذکرناه - لم يكن مثله) . 


الله إذا سوی ال 


[ كامة کن ] 

ثم إنّه لما بتن وجه اختصاص عیسی وامتیازه عن سائرالکامات ‏ أخذ 
يكشف عن وجه اشتراك الکامات كلها ۰ لا حقق به عیسی » وتحقیق سریان 
الوجوه الثلائة المذكورة وصور اختلاف الملل فما ؛ تبيينا اممائلة المنصوصة 
علا بقوله تعالى : 9 إِنَّ مَل چیتی عِنْدَ امه کثل آدَمّ ‏ [/51] بقوله : 


( فالوجودات كلها كلمات الله التى لاتنفد . فاتها عن :« كن » ) من 
حيث أنّ ظهورها من مستجن الغيب إلى مراتب اخارج بانبساط النفّس 
الرحماني العتر عنه ب« كن » فهي صور تنوعاته ؛ ( و9کن4کامة الله . فيل 
تسب الکامة ) هذه ( یه نمال بحسب ما وليه » فلا تعام ماهيتها ) أي 
الکامة ما هي : آمن مقولة القول » أونسبة خاضة من اجعاع الأساء ؛ أو 
غيرذلك ؟ ( أوينزل هو تعالى إلى صورة من یقول : «کن » ۰ فیکون قول 
«كن » حقيقة لتلك الصورة التي نزل الها » وظبر فيا ) . 


الف العيسوي 2۹۰ 
واختلف العارفون في هذه الكامة اختلاف الملل في الکامة العيسويّة : 


) فبعض العارفين يذهب إلى الطرف الواحد ٠‏ و بعضهم إلى الطرف 
ل يعني 
مسألة تصوّر الوجبين هذه وتنزّل الحق إلى صورة القائل - لبعده عن المدارك 
العقليّة ( لايمكن أن تعرف إلا بذوق كأبي يزيد حين نفخ في النملة التى قتلها 
فحييت ۰ فعلم عند ذلك عن ينفخ ۰ فنفخ . فكان عيسوي الشبد ) فعام أن 
الإحياء ليس مختصًا بعيسى . 

هذافي الإحياء الصوري بالكون العرّضی المفارق . 


[ الإحياء العنوي ] 

( وأما الإحياء المعنوي بالعام ) الذي هو أتم أصناف نوعه ‏ أعني إحياء 
النفوس البشرية المستهلكة في ظلمات القُوى الطبيعية بإشراب ماء حياة العلم 
بالله من العين الخاص الختمن ومشرب ذوقه الكمالي . الذي هو أتم أنواع 
الحياة واشرنها -فان هذه الحياة اعني إحياء الاجسام بالنفخ هي الحياة الكونية 
العرضيّة السفليّة الظامانية - ( فتلك الحياة الإلميّة الذاتيّة العليّة النوريّة التى 
قال الله فما + أَوَ من کان میا فتاه وجفلنا لَه نورا بى به فى التّاس») 
(۱۲۲/۰] ) فكل من أحيا نفسا ميتة بحياة عاميّة في مسألة خاضة متعلقة بالعم 
باه » فقد أحياه بها ٠‏ وكانت له نورا عشی به في الناس . أي بين أشكاله في 
الصورة ) من بني نوعه ۰ فإنَ المشاكلة والمائلة إنما تستدعي التورّط فا هم 
عليه من الضلالة في ظلمات العادات وغياهب الاعتقادات ‏ فالإنسان في 
تلك الورطات إذا ا لامندوحة له عقا هتدي به من الأنوارالكاشفة عن 
الطريق ؛ فلذلك صرّح في النص التنزيلي به . 


سس فهوس الحم شرع صاش الرس 
ثم إنّه لا انساق الكلام إلى هذه الجمعيّة الختميّة » حركه بواعث الشوق 
والانبساط إلى التنقل من منثورات الحقائق نحو منظومات اللطائف : عا يبئ 
عن كمال ذوق هذه الورثة الختميّة » وعلوَ قدرهم في فنون العارف بقوله : 
( فلولاه و لولانا ) * ( لما كان الذي کنا ) 
يمكن أن يجعل كناية « لولانا » عبارة عر عن الذين أحياهم الشرب من 
الشرب الختمن ۰ وعين الحياة الحقيقيّة ؛ وعکن أن يجعل لمطلق الإنسان . 
وعلى الأول يكون قول : 
( وإنا أَعبدٌ _حقًا ١)‏ * تعریضا بماحكى عن عيسى :«إني عبد 
الته» أي نحن العبيد الحقيقى لله * ( وان الّه مولانا ) 
نحن ؛ وعلى الثاني معناه أن العبوديّة والأًلوهية الحقيقيتين بالإنسان وقوله : 
( وا عينه ) آیضا یحتمل الوجبين : فعلى الأول ضميره عائد 
إلى ات . وعلى الثاني عائد إلى « الذي كانا » وهو عبارة عن الانسان . أي 
الإنسان عين ای . أو احتدیون هم العيون في هذا النوع » إذ لكل أمّة من 
00000 ن أنفسهم بهم » وذلك مخصوص بالعين 
بين المشاعر ؛ ا * ذلك ( |ذاماقلت إنسانا ) 
أي اه إنسان عين الحق » أو الوجود . 
( فلاتحجب بانسان) + (فقدأعطاك) بالعين (برهانا) 
تطلع به على جميع الحقائق - اة وكيانية - وتحيط منه بالكل إحاطة إنسان 
العين بالشخص . 
( فكن حمًا وکن خلقا) * بتلك الإحاطة الوجوديّة والشعوريّة 
 *‏ ( تكن باسه ) وتأييده (رحمانا) 
أي مبدء فيضان الرحمة من العارف الحيية للنفوس امالکة . 


الف العبسوي د E‏ 


) وغ خَلقه منه خلقّه منه ) أي من الله * (تكن روحا روحا) لروحك (وريحانا) 
للمستنشقين منك رواخ الحياة الأبديّة 

تم لا بن أمر الجع والإجمال با لامزيد عليه حرّضا للطالبين والواجدين 
أن يطعموا الخلائق من تلك الأغذية الاجمالية » فإما اس العلوم الذوقيّة 
والعارف الوجدانيّة » أشار ال مبدء التفرقة الكونتة من تلك الجعيّة المشار 
إلهها بحيث يفضى إلى ما هوالمقصد هاهنا بقوله : 


( فأعطيناه ) عطفا على قوله :« فلا يحجب » أي نحن في ذلك 
التعيّن العينى أعطيناه ( مایبدوا ) * ( بهفينا ) 
من الصوروالقوالب المشتملة عليها القوابل › ( فأعطانا ) 
الظهور بها ؛ وهذه النسبة منشأ التفرقة . 
( فصار الامر مقسوما ) * (إإياه و إيّانا) 
ثم إنَ الظهوروالوجود وأحكامه من العام والحياة لا كان هو سهم الح في 
هذه القسمة : 
( فأحياه الذي يدري ) * (بقلی ) 
حياة عاميّة هي أشرف أنواعها ككاسبق 
فلئن قيل : انا يصح ذلك ES‏ 
أزليّة حياته وعامه لایتصور إحياؤه بوجه . 
إن العلوم والمعارف لته قسمان < على ما صرح به الشيخ في أكثر 
تصانيفه -: منها ما يكون قدعا أزليا لازما لذاته تعالى » ومنها ما يكون حادثا 
متجدّدا بتجدّد الكاملين من أشخاص الإنسان . و وجود القسم الثاني هو 


ا ااا سسب ری الحم سرع ماش الرس 
الغاية لایجاد الخلق . وف قوله : « الذي يدري بقلى » إشعار بخصوصيّة 
القسم الأخير. فعام أن الذي يُعلم وُدرى بالقلب إحياؤه تعالى في هذا الظهر 
والنشأة ( حين أحيانا ) 

ثم لما بّن نصيب الحق وسهمه في تلك القسمة آشارالی نصيب العبد ۰ منها 
بقوله : 

( فکتا فيه أكوانا ) متحولة * (وأعيانا) ثابتة (وأزمانا) 
بها نتحوّل ونثبت » فإنَ الا مورالكونية منحصرة في هذه الأقسام . وفيه إشارة 
إلى قرب الفرائض» فإنَ العبد بجميع جوارحه وقواه في هذه الحضرة متجدّدة 
معا بالفعل » فلا تتوقم من : « كتا » أنَ ذلك كان في الأزل ۰ كما توهمه 
البعض' ؛ فان « كان » في أمثال هذه المواضع يفيد استمرار الأزمنة » كا 
قال الشيخ - فيا ألحق بقوله « كان الله ولم يكن معه شيء » يعني :« والآن 
كما كان »- : إِنّه لا حاجة إلى ذلك لدلالة «كان» عليه . اللهم الا للإفصاح 
ودفع الاحتال . وبيّن أن کون العبد آلة للحق وتبعا له في الوجود والشعور - 
كما هو قرب الفرائض - أمرٌ ذا للعبد ۰ فهو من الضروریّات التي لايحتاج 
فها إلى تعيين وقت وحين ۰ دون عكسه ؛ وهو کون الق آلة للعبد ؛ وهو 
العتر عنه عند هم بقرب النوافل ۰ فإنّه آمرعرضي إنما يتحقق في بعض الأحيان 

ولذلك أشار إلى ذلك في صورة حينيّة بقوله : 

( وليس_بدائم_فينا) * ( ولكن ذاك أحيانا ) 

فهوإشارة إلى قرب النوافل » لا إلى قرب الفرائض ۰ كما توهمه البعض'؛ 


. إشارة إلى ما قاله الكاشاني : ص۲۲۰‎ )١ 
. ۲۲۰ : ؟) راجع شرح الكاشاني‎ 


الوق لوبو م ا س 


فان کون الق في العبد هو بأن يكون سمعه وبصره على ما لايخفى ۰ فهو صرح 
في ذلك القرب . 


[ كيف يصدر الادي من الروحاني ] 
ثم انه إذ قد ذكر ما استغربه العقول الحجوبة بالحجج النظريّة من أمر 
امتزاج النفخ الروحاني مع الصورة البشريّة العيسويّة ۰ وتركب مادعا الجسمانيّة 
مهما » أخذ يحقّق ذلك بإثبات القاعدة الكليّة القتنة الذوقية » وانطباق 
أصول الک المتقنة الكشفيّة على ذلك بقوله :( وا یدل على ما ذكرناه في أمر 
نفخ الروحاني مع صورة البشر العنصريّ هو آن الحقّ وصف نفسه بالنفس 
الرحماني . ولابد لكل موصوف بصفة أن يتبع الصفة جميع ما تستلزمه تلك 
الصفة ) من الترويح باستخراج أبخرة جسانية صالحة لأن يتصوّر بصور 
الحروف والكامات الحايزة سائر المراتب الوجوديّة - جسمانیهکانت أو روحانية 
إلهتّة أوكيانيّة - ویعتر بذلك عما انطوى عليه باطنه ما يقتضي الإظهار . 
فيستريح به من تعب طلبه وما يلزمه من هتة وكربة ؛ وإليه أشار بقوله : 


( وقد عرفت أن النفّس ف المتنفّس ما يستلزمه ۰ فلذلك قبل النفش 
الإلهي صور العام ۰ فهو لها كا جوهر الهيولاني ) الذي انا يتقوّم في الخارج . 


وبظهر فيه بتلك الصور . تقوّم النفس وتصوره في الخارج بصور الحروف . 


[ الطبيعة و إطلاقاتها ] 

( وليس ) ذلك الجوهرالميولاني ( الاعین الطبيعة ) وإذا كان الكل عين 
الطبيعة فلا يبعد أن يكون النفخ من الروحانيات مادّة للصورة البشريّة 
العنصريّة . 


۵ سس فصو الحم شرع ماش الرس 

لايقال : انا تتحسم بهذا مادّة الاستبعاد لو لم تكن الطبيعة حقائق 
#تلفة ؟ 

لأنه قد ظهرعا بتن في أمر النفس أنه في العنصريّة والروحانية هى الطبيعة 
با هي طبيعة › وهذا يوافق إطلاق قدماء الحكماء - على ما حى عنم جابر' 
رضي الله عنه : -« أتّهم في عرفهم العام كا يطلقون الطبيعة على مبدء الحركة 
والسكون لما هي فيه بالذات » فقد يطلقونها في الخاض من عرفهم على معان 
آخر : منها الطريق إلى الكون › ومنها ذات الشىء» . ولا يخفى أن هذا العرف 
منهم لا يخالف ما أطلق عليه الشيخ بالعموم والخصوص : بل يساويه مفهوما 
وذاتا . 

وما قبل هاهنا ': « إنَّها هي التي لايكون أفعالها إلا على وتيرة واحدة ‏ 
سواء كان مع الشعور أو لامعه » ۰ فهو ما لایناسب هذا الكلام أصلا . فإلّه 
يقتضي أن يكون سائر المركبات - من الادیات - خارجة عن حيطة 


وأيضا يلزم أن يكون املأ الأعلى - على ما ذهبوا إليه - خارجة عا 
إذ مها ما أنزل فيه أنّه ط سَدِيدٌ الْقُوَى 4 [0/۰۳] وسيشير إليه الشيخ بإثبات 
الا ختصام لهم 3 


[ مادة تكوّن الأرواح والعناصر ] 


فإذا كان الكل طبيعية ( فالعناصر صورة من صور الطبيعة وما فوق 


. ول آعثر على مصدر النقل‎ ٠ يظهر أنه جابر بن حيان‎ )١ 
. ۸۷۷ شرح الکاشاني : ۲۲۱ . راجع أيضا ماأورده القيصري حول القصود من الطبيعة : ص‎ 6 


ال ان ا ت ج ت ت 
العناصر وما تولد عنها » فهوأيضا من صور الطبيعة : وهي الأرواح العلويّة التي 
فوق السماوات السبع » وأما أرواح السماوات وأعیانها فهي عنصريّة ۰ فاتبا من 
دخان العناصرالتولد عنها ) تولد لطيف الأجزاء الدخانيّة من كثيف الأجزاء 
الناريّة » فان ألطف أجزاء النار هی التى يعلوها في صورة الدخان ۰ و في 
الد خان أيضا أجزاء لطيفة وكثيفة » فاللطيف منها یتولد منه أرواح السماوات 
وإليه آشاربقوله :(وما تكن عن كل مماء من الملائكة فهومنها ۰ فهم عنصرتون 
ومن فوقهم ) من العقول المجرّدة الستاة بلسان الشريعة ب « الملا الأعلى » 


طبيعيون ۰ فلهذا وصفهم الله بالاختصام - أعني الملأ الأعلى - لان الطبيعة 
متقابلة . والتقابل الذي في الأساء الإلمية التى هی النسب إنما أعطاه النفس ) 


[ مبدء التقابل في العالم ] 

فعام من هذا أنّ التقابل ومایستتبعه من الاختصام إنماهو أولا [الف/:؟؟] 
وبالذات من النفّس ۰ وثانيا وبالعرض من الأسماء » فلا تعلل اختصام الملا 
الأعلى بتقابل الأسماء » فان النقس هو مبدأ التقابل وأصله . 


( ألا ترى الذات الخارجة عن هذا الحم كيف جاء فا الغنى عن 
العالمين ؟) وهو ما يسقط نسبة العام عنبا مطلقا . ( فلهذا ) أي لأنَ الذات 
ما الغنى ( خرج العالم على صورة من أوجدهم ) فإتها مستغنية عن نسبة 
الإيجاد ( وليس ) الموجد ( إلا النفس الإلمي ) فعام'من هذا الفرق بين نفس 


۱( قد ورد في الخبر الصحيح عن بعض آمتنا وسادتنا یم في تفسير قوله سبحانه حكاية عن عيسى 
بن مرم ننم :و لا اعم ما فى تَفْسِكَ #[ه/03] أن المرادمن النفس المضافة إلى كاف الخطاب 
هو أميرالمؤمنين علي المرتضى قبلة العارفين ۰ الذي قال :« معرفتي بالنورانية معرفة الله ۳ 


ا سس سس فصوي الحم بر ماش الرس 
الحقّ المتصفة بالنفس وبين ذاته . وكأنك قد نتهت في المقدمّة أنَ من الجلالة 
ما يلوّح عليهما تلويحا بيّنا فلا نعيده . 


وليس في الوجود بمراتبه ظاهرا وباطنا إلا النفس الإلهي ( فما فيه من 
الحرارة علاء وعا فيه من الرطوبة 'سفل ؛ وعا فيه من اليبوسة ثبت وم يتزلزل » 
فالرسوب ) في العالم الكبير ( للبرودة و الرطوبة ) كذلك فيا يماثله من أفراد 
الانسان ( ألاترى الطبيب إذا آرادسقی دواء لأحد ينظر في قارورة مائه » فإذا 
رآه رشب عام نا لنضح 3 وي استعداد أ خلاط امزاج ويو مواده للصلاح 
بما یقبل تصرف الطبیب فيه - ( قدکل ۰ فیسقیه الدواء ليسرع في النجح ) 
فائه بدون النضح التام لا یتوقع ذلك . ( وإنما يرسب لرطوبته و برودته 
الطبيعيّة ) فهما المقتضيان لكمال النضح المنجح > والزاج الحاصل منهما هو 
المسمى بالطين . 


"© ومعرفة الله معرفتي بالنورانية » + ونفس الله تعالى لها مقامات مترتبة أربعة أو خمسة : مرتبة 
التقطة » والرحمة » ثم مرتبة الألف الطلقة ۰ والنفّس الرحماني المسماة بالريح في اللسان القرآني . 
ثم مرتبة الحروف البسيطة المسماة بالسحاب المزجي في ذلك اللسان ٠‏ ثم مرتبة كلمة « كن » 
المركبة من بسائط الحروف المسماة بالسحاب الثقال وبالركام والمتراكم . وعلى تقدير اعتبار کونها 
خمسة يعتبر مرتبة الاء الفائض النازل من ساء مرتبة السحاب الثقال ۰ الذي به يحبى أرض 
الأموات » وكل ذلك قد كنى عنه في اللسان القرآني كا أشرنا . 
والراد من الاء هاهنا هو وجود كل شيء ينزل من تلك السماء ۰ فإن كلمة « كن » واحدة 
في نفسها ونتعدد وتتكتر بتعلقها بأعيان الأشياء الموجودة بأطوارها التي هي وجودات الأشياء » 
ووجودات حقائقها الروحانية في العالم الأعلى ۔ فافهم هم نور ١‏ لا وهم زور - نوري . 


. عفيفي : البرودة والرطوية‎ )١ 


الفش العيسوي 2 2 ار هی سم هت تس ۵8 


[ خلق الانسان بيديه تعالى ] 

( ثم إنَ هذا الشخص الإنساني من طبنته بيديه . وها متقابلان" ) مما 
بظهرمنه الآثار التقابلة : 5 بر والقد » واللطف وال والرحة والغضب ؛ 
( وان كانت كلتا يديه يمينا ) في مصدريّة الرحمة واللطف كما قال في غيرهذا 
الموضع أنَ وجود الغضب والقبر لرحمته عليهما . وإليه آشاربقوله : « سبقت 
رحمتى غضي » ؛ ( فلا خفاء عا بينهما من الفرقان e‏ 
والثنويّة » فلاب من التكثّر ( ولو م يكن إلاكونهما اثنين ؛ أعني يدين ) وإنما 
لزم ذلك (لأنه ارف الطبيعة ) بعجن الطينة المشتملة على المتقابلين ( إلا 
بما يناسا" وهي متقابلة ؛ اء بالیدین ) . 5 


( ولا آوجده بالیدین ستاه بشرا . لامباشرة اللائقة بذلك الجناب ) فان 
المباشرة حقيقة هي الافضاء بالبشرتین . والبشرة : ظاهر الجلد . وذلك الباشرة 
إنما تکون ( بالیدین الضافتین إليه ) تعالى . أعنى مبدء التأثیرمن حیث 
التعذه والتكثر : الذي هو طرف ظاهرية الحق وبشرة مباشرته , 

( وجعل ذلك من عنايته لهذا النوع الانسانی ) فلذلك أمر ذوي العقول 
الشريفة بسجودهم له ( فقال لمن أبى عن السجود له :ما مَتَعَكَ أن تَنجد ا 
خلت بِيَدَىَ 4) [۲۸/ه۷] موميا فيه أن سبب استهلاله لسجود الكل إِنما هو 
مخلوقيته باليدين (ه تکیت 4 على من هو مثلك - يعني عنصریا - أ 
كنت من الْعَالِينَ 4 عن العنصر . ولست كذلك ٠‏ ويعني بالعالين من علا 


. عفیفی : متقابلتان‎ )١ 
. ؟) عفیفی : مایناسها‎ 


9۹۹ 


نوس الام شرع صاش الدين 


بذاته عن أن یکون في نشأته النورة عنصريا ؛ وان كان طبیعیا ) . 


[ فضل الانسان على سائر اخلوقات ] 

( فا فصّل الانسان غیره من الأنواع العنصريّة إلا بکونه بشرا من طين ) 
فاته مزاج کال النضج النجح كا سبق تحقيقه . ( فهو أفضل نوع من كلّ ما 
خلق من العناصرمن غير مباشرة ) وأنت عرفت معنى المباشرة من ملامسة 
ظاهر الجلد وملاقاته » وقد سبق لك أنّ الإنسان بسمعه وبصره عند أحد 
القربين یتحمّق فيه ملاقاة الظاهرین ۰ كما لا يخفى - دون غيره من الأنواع > 
علويّة شريفة كانت أو سفلية خسيسة - ( فالانسان في الرتبة فوق اللانکة 
الارضة والاوة ) . 

( والملائكة العالون ) - أي الذین ظهروا في الوجود قبل ظهور عوالم 
الامکان كا آفصح عنه النظم الذي هو مطلع کتاب عقلة الستوفزاه وهو : 

الحمد لله الذي بوجوده * ظر الوجود و عام اممان 

والعنصرالاعلی الذي بوجوده * ظهرت ذوات عوالم الامکان 

- فهم ( خيرمن هذا النوع الإنساني بالتض الافي ) كما عام من قوله : 
۳1 م کنت من الْعَالِينَ 4 . 

وذکر الشيخ في فتوحاته المكيّة ":« إني رأيت رسول الله 4# فسألت أنَ 
الإنسان أفضل أم الملائكة ؟ فقال لثم : أما عامت بأن الله يقول : « من 


٤٣ : عقلة الستوفز‎ )١ 
. الفتوحات المكية : 7۱/۲ ۰ الباب ۷۳ ؛ السؤال ۲۹ من أسئلة الترمذي‎ )۲ 


الفش الفيوي ۰ 
ذكرني في نفسه ذكرثه في نفسي ۰ ومن ذکرني في ملأ ذکرثه في ملأ خير منه » . 
ففرحت بذلك » . فلملا الذي خير منه هم العالون 

وينبغي أن يعام أنَ الخيريّة هاهنا هو غلبة أحكام الوجود - أعنى الوجوب 
وما يتبعه - وذلك هو الشرف والقرب بالمبدء ۰ دون الكمال الذي هو جمعيّة 
الوجوه ١‏ إمكانيّة كانت أو وجوبيّة ؛ فعلم أن الخيريّة هاهنا ليست بحسب 
عموم الأفراد فقط : وأنّه لاتدافع بين خيريهة بعض الملا الأعلى لانسان ۰ وبين 
ما له عندهم من الکنال المع الإحاطن » الذي به استحق خلافة الق . 


ثم ذا عرفت أنَ العالم على صورة من أوجده - أعني العام" - وهو العتر 
عنه بالتقس الرحماني - كما ثبت آنفا -( فن أراد أن يعرف النفس الإلمي 
فليعرف العا » فإنّه « من عرف نفسه عرف ربه » الذي ظير فيه ) أي في 
ره » فان العالم ظاهر والرت مظهره". ( أي العالم ظير في النفس الرحماني 
الذي نمس ال به عن الأسماء الإلمتّة ما تجده ) من الكرب ( من عدم ظبور 
آثارها ) بظهور أثرها » ( فامتن على نفْسِه با أوجده في نقسه › فاأوّل أثر كان 
للنفّس إغا كان فى ذلك الجناب ) بظهور آثار الأسماء الإميّة بأعياتها الثابتة ؛ 


)١‏ يعني أن الإنسان الجامع للجوامع وجمع انجامع » الذي له الکسال الاحاطي في الوجود 
المصحاح لخلافة الله » ولکونه إمام الآمة في حقائق الأشياء التي عالمها عالم الملا الأعلى وني 
أسياء اسه الحسنى » مرتبته فوق مرتبة الملا الأعلى وذلك كذلك . ففي امقام تفصيل بحسب 
ملاحظة کون طبيعة الآدمية والانسانية لها مقامات ونشآت متفاوتة . فبي من جهة نشأته 
الكالية ا جامعة لجوامع الحقائق الحبطة بالجل والقل ۰ فائقة على الكل ولاريب فيه - نوري . 

۲ يعني العالم بكسراللام » وهوالنور احمدي والحقيقة المحمدية المطلقة التي هي عنصر عناصر الرحمة 
وظله في عالمنا [ . . ] جبة العنصرية الحيولى الأولى - نوري . 

۳( راجع تمهيد القواعد : ۱۶۳ . 


۱ سس فوص الحم برح صاش الرس 


زل الا مر یتنژل بتنفیس الغموم" إلى آخرما وجد ) وهوالانسان بمراتبه 
من مدارج الإيقان ؛ ثم أخذ في تفصيله نظما بقوله : 


( الكل" في عين النقس + كالضوء في ذات العَلّس ) 


أي ظهور حروف الحقائق الكيانيّة في عين النقس الرحماني كظهور الضوء 
في مطلع تباشير إصباح الإظهار عند انغمار أشْعَة الأضواء الظهرة للأكوان 
العدميّة المتكترة 5 ظلمة الوحدة الإطلاقيّة الذاتية ". فان « الغلس » هو 
ظامة آخرالليل ۰ وهذا أوّل نهار الاظبار . 


كما أن العلم بالبرهان في آخر نهاره » وذلك لأنْه إنما يتحقّق في اللطيفة 
الانسانية التى هی آخرأجزاء ذلك الهار ۰ ونهاية مراتب ظهوره عند إعراضها 
عن هذه التاثيل الموهمة ومشاعرها المشوّشة . ذاهلاعن الواد الهيولانية › 
ناعسا عن قواها ؛ فان النقس الانسانية حينئذ لابد وأن ترى عند توجّبها 
إلى مبدنها الفيّاض بالذات رؤيا تدّل على ذلك التقس الجامع للكل ؛ وهي 
المرتبة المستّاة عندهم بالعقل المستفاد . و إليه اشار بقوله : 


( والعم بالبرهان في + سلخ الهار لمن _نعس ) 
(فری الذي قد قله + رؤيا تدل على النفس ) 


. عفيفي : ينزل بتنفيس العموم‎ )١ 

. عفيفي : فالكل‎ (r 

۳) مراده من ظامة الوحدة الإطلاقية الذاتية : المويّة الذاتية الأحدية . لااسم لما ولارسم في مرتبة 
حضرة المساة بالذات ۰ فهي مرتبة انحو من دون مسحو أصلا -« یامن خفی من فرط ظهوره » 
- نوري ۰ 


الق لون تست ٩۱۰۲‏ 


فعام أن البرهان" من أتبات صور النفّس الرحماني » فإنّه عليه يترتّب 
الإيقان المنفّس له عن هموم الظنون والشكوك والجهالات المضلّة كما قال : 


( ففربحه من كل غه * 5 تلاوته ‏ عبس ) 
وذلك لأنَ من توجّه تلقاء حضرة الجواد لابمكن أن يخيب منه الآمال » 
ومن استوهب المواهب من الوقاب بالذات لاب وأن يرجع مقضی الوا 
على کل حال ؛ آما رأيت موسی ليه لا جد في طلب القبس قد ظهر له في 
صورة مطلوبه الناري معاینا له » مع أنه نور للوك نهار الكشف وعسس ليالي 
البرهان وغیاهب الحجاب كا آشار إليه بقوله : 


( ولقد تجلى لذي + قدجاء نی طلب القبس ) 
( فرآه نارا - وهو نو ع ۳ وق اللوك وق العسس ) 
وإذا فهمت هذه القالة علمت أنَ الطالب لابد له من اظهارالاحتیاج 
والافتقار؛ متشترا أذيال التوجه في مواقف الاستكانة والاضطرار فإنّه له 
لا استجمع فيه شروط الطلب ‏ لوكان يطلب غيرالنار لرآه فيه » وماخاب من 
سعيه وطلبه كما قال : 


(وإذا فهمت مقالتى * تفهم بأنك مب مبتئس) أي فقير 
( لوكان يطلب غیر ذا ۱ ال وا 25 


)١‏ إذ البرهان الق الحقيقي في العالم الأكبر هوالنور الحمدي الساري في السماوات والأرضين ۰ فهو 
الأول والآخر وانظاهر والباطن : أو 1 يكف بر 1 على کل سء شید 4 [08/41] وقد 
مر أن الرب ما هو رب هو ذلك النور البسیط احیط أ لاه کل سىء یط 4 (00/۸۱] - 


نوري . 


¥ ل سس ل الام 24 صاس الرين 


[ ماحكاه القرآن من محاورة عيسى يم في القيامة ] 

ثم إنّه لابتن أن شخص الأب الأولى - العتر عنه بآدم - له الختم بحسب 
الوجود من حيث استيعابه أحكام الكثرة الأسمائيّة . وأحديّة الجع الذاتية , 
أخذ يبيّن أن الكامة العيسويّة لها تلك الرتبة بحسب الشهود » قائلا : 


اا ی ا ر ال 0914 كل فس علد 
الله ككل دم 00/۳(4] وذلك لأتها ( لا قام لها الحق في مقام « حتى : 

« يعام ») يعني مقام الاختبارالمفيد لامختبر تجدّد العام وحصول الحادث من 
ی - على ما نتهت إليه آنفا - مقتبسا من قوله تعالى : ام حَسِنئم 
أن توا اند و ناغم اه آلذین جَاهَدُوا منم و يَعْام الصًابرينَ ۳/۳4 
ومن قوله ۰ و نک خی نغام الجَاحِدِينَ منع.و الضابرین 4 [۳۱/۷] فان 
هذا القام کا يفيد اختباراخاطب یقتضی استخراج ما عليه کامته . من الج 
الکاشفة عن الأمر نفسه ‏ تنبها للطالبین من الحاضرين ٠‏ وتبيينا امسترشدین 
من الأم الآنية . طریق الق . وفي صيغة « حتی نعام » ونکراره ما یدل على 


هذا. 


( استفهمها عمانسب إليها :« هل هو حقٌ أم لا؟ مع عامه الأول ب«هل 
وقع ذلك الأمرأم لا » ؟ فقال :ل ءَأَنْتَ فلت لاس اون وَأَمَ إِلمَئْن 
من دُون اش 6 [073/0] ولابد في الأدب من الجواب لامستفهم ) تفضیا عن 
اختباره ومايتبعه من إظهار الأمرعلى ما عليه في نفسه » وذلك ( لأنّه لما تجلى 
له في هذا المقام (- وهو مقام « حتی یعام ونعام »-( وهذه الصورة )- يعني 
صورة اتخاذه وأمه إلهين والسؤال عنه- ( اقتضت الحكمة الجواب في التفرقة 


ا ا 
بعين الجع ) الذي هو العبارة الكاشفة عن التوحيد الختمي ۰ جوابا للصورة 
المسؤول عنها . وأداء لا هو مقتضى المقام . 

( فال 4 وقم التنزيه -:9 سُْبْحَانَكَ 4هفدد بالكاف الذي يقتضي' 
المواجبة والخطاب ) اللذين نما يتحققان بالتشبيه , فأقى بالقرآن الجامع في 
مطلع كلامه ۰ ثم فضله بقوله : ( ما يَكُونُ لى 4 من حيث أنا لنفسي دونك 
« أن أقولَ ما بش لى بحق 4 أي ما يقتضيه هوتتي ولا ذاتي ) ذلك القول 
(8 ان کنث فلم فَقَد علنته 4 لانك أنت القائل » ومن قال أمرا فقد عم ما 


قال » وأنت اللسان الذي أ تک ۳ 


[ قرب النوافل والفرائض في مكالمة عيسى ليه ] 

وبيّن أنَ في ظاهر كلامه هذا تدافع » حيث نسب القول إلى انقه والكلام 
إلى نفسه , فدفع ذلك التدافع بقوله : ( كما أخبرنا رسول الله يك عن ربه في 
الخبر الإلمى فقال" : « كنت لسانه الذي بتكام به » لجعل هويّته عين لسان 
التکام » ونسب الكلام إلى عبده )- فظهرأنّه لاتدافع بين أن يكون القائل - 
أعني اللسان عين هويّة الق . وبين أن یکون الکلام للعبد ۰ كما ورد به 
الحديث القدسي . وعام ان هذا كله قرب النوافل . 

وإذ كان مقامه یستوعب القربین ۰ أشار إلى ذلك بقوله : ( ثم تم العبد 
الصاغ ) - أي المتقرّب بالتوافل - ( الجواب ) عند مقاربته ومخاطبته 
بقرب الفرائض » حيث یکون الق متکاما والعبد آلته ( بقوله :۷ تغه مَا فى 


. عفيفي : التي تقتضي‎ )١ 
. مضی ابر‎ ۲ 


۳ 7 
1.0 لل نوس الام س صائن الرس 


ثم لما استشعران يقال هاهنا : إذا كان المتكام فا هوالح » ٠‏ كيف بصدق 
ل العلمّ عن هويّة عیسی من 
حيث هويّته » لا من حيث أنه قائل وذو أثر ) . 

وإذ قد كان هذا القرب يستلزم الاتحاد الذاتي نجه إليه بقوله :« ولا أعلم 
ما فها»- بإيراد الضمير وبإيرادالفصل على الاتحاد الوصفي ۰ الدال على مبدء 
القول المسؤول عنه - واضّله بقوله :( إِنّكَ أَنْتَ ) لام اعيوب (0۳/۰] 
اء بالفصل والعماد تأكيدا للبيان واعتادا عليه ؛ إذلايعام الغيب إلآالله) . 


ثم إنه لا بتن أنه قد أتى في هذا الجواب بالتفرقة . التي هو عين الجمع › 
أفصح عن ذلك بقوله :( وفرّق وجمع )- بالتنزيه والخطاب -( ووخد وکثر ) 
من حيث انتفاء القول عن نفسه و إثباته للسانه الذي هوالحق تعالى ( ووسّع 
وضيّق ) من إثبات علم الحق بنفسه وسلبه عنها » وبيّن أنه حينئذ قد أى 
التقابلین فى صورة التثلیث » وذلك هو تمام الكثرة كنا لابخفی علن الواقف 
بأساليب علم العدد . فیکون هذا غاية فا اقتضت الحكة من أصل الجواب 
بالتفرقة التي هي عين الجع . 


)١‏ ذلك استهلاك الآلة ‏ بما هى آلة - واضحلال إتيتها في وجود ذي الا لة القاهر علیبا وانحیط بها 
بالاحاطة الوجودية الماحية لوجود الآلة ۰ لکون تلك الاحاطة الوجودية القاهرة لاثبقي محاطا 
يقابل احبط بتلك الإحاطة . إذ القابلة والتقابل توجبان الغنوية الوجودية ۰ والمشاركة في 
اصل طبيعة الوجود وحقيقتها ‏ فافهم فم نور لاوهم ظامة وزور - نوري . 


ا سس 1.۰ 

وإذ قدکان السوال الذکور اما هو عن مصد ریته للقول الذکور وبلاغه إلى 
الناس - وما سبق منه إنمايفيد نفى استحقاقیته من حيث هویته لذلك القول 
وأن الذي یستحق ذلك من هو ؛ تم تمم بتحقیق مواطن ذلك الستحق وتبيين 
مبدء القول الذکور- أعني العام - ولا دلالة له أصلا على قوله للناس وبلاغه 
۳ 2 0 2 ومبتنى نی أصل السؤال e‏ 
07 د 2 ماك أ ال ی مش 
أولا مشيرا إلى أنّه ماهو ) عیسی ( 2 أي عند القول -( ثم أوجب القول 
أدبا مع المستفهم ) لاه سأل عن القول وبين أنَ عين العبد وان كانت ممحوّة 
الوجود بالذات فينفى عنه الصفات الوجوديّة ضرورة » ولكن باعتبار أنه عبد 
مأمور لايخلو عن الوجود » فلا ینفی عنه الوجود وأوصافه من جميع وجوهه ؛ 
بل بوجه و وجه (ولولم يفعل كذلك لاتصف بعدم عم الحقائق - حاشاه من 
ذلك ) فان صاحب عم الحقائق یعرف کل حقيقة بوجبها - وجه نفي - كما 
قال : « ما قُلْتُ لَُمْ 4 ووجه اثبات ( فقال : إلا ما أْمَرْتَتى به 4 [۱۷/۰] 
وأنت المتكه على لساني ) [الف/291]- أي في قرب الفرائض-( وأنت لساني ) 
يعني في قرب النوافل . 

( فانظر إلى هذه التثنية' الروحيّة الإلمتّة ) التي قد اشتملت عليها الكامة 
العيسويّة . وكيفيّة سريانها في سائر أحوالها وأفعاها وأقوالها ولا في أمر التحقق 


)١‏ في شرح القيصري (840):< التنبئة » . وقال :« التنبثة تفعلة من نبأ . وأكثر الناظرين فيه فا 
« تثنية » من الثني ۱ وهوتصحيف متهم ؛ إذ هذه الحكمة نبوية ؛ ولايحتاج التثنية - بالثاء - 
إلى الوصف بالروحية والالهية . أي فانظر إلى هذا الإنباء الروحاني الإلهي ما ألطفها - 
عبارة - وما أدقها - أي إشارة «. 


۷ سس فتموص الحم شرع ماش الرس 
والتوهم اللذين في أصل خلقته . وثانيا في الآية التي نزلت في حكاية إحيائها 
الموق واحتالها للوجهين كا سبق بيانه . وثالغا في السؤال عنها : ۷+ أَنْتَ قُلْتَ 
لس اون وى إن حيث ثتى نطاب والإمية . وكذلك في الجواب 
حيث ٹتی ضمير المتكام في ( کنث فلثه 4 وثتى القول وثتى العام مرتين ۰ وثتى 
ضمير الخطاب بل نك أت 4 . وفي استيناف الجواب أيضا تثنية » وكذلك 
اشعاله على النفي والإيجاب فيه تثنية . 


[ اللطائف الذوقية في محاورة عيسى ييه ] 

ان هذا الجواب مع دلالته على التوحيد 0 الختمى 00 
أما وجه لما را وا مطابقا للسؤال ا 00 ثنويّة 
في مقوله ؛ يعني قوله ٠‏ ادون وَأ إن 4 أق في جوابه عثل ذلك . 
ووجه دقنها هو أنه قد أدرج في عبارته ما يلح على الثنوتة الشتمل عليها كامته 

من التروح والتأله » حيث قال ٠‏ إلا ما مرتّی به 4 وذلك لأن « الأمر » 
اشارة إلى طرف تروحه - فإنَ الروح منه" - والتاء إلى التأله ۰ فاه مع أشعاله 
عليه كناية عن الق . 


وهاهنا تلوح آخر › وهو أنَ التمييز بين الكنايتين - أعني التاء والياء 

لمشاريهما إلى الحق والعبد - تميّز نسب اعتباري » لا حقيقي في الدرج ۰ أعني 
ف 1 الامتزاج والتركيب . وذلك لاه یزان بتحتيّة النقطتين وفوقيّتهما. 
وعکن أن يشار بوجه الدقة واللطف الى هذا التلوخ . 


. يعني أن الروح من سام الأمر دون الخلق + نوري‎ )١ 


الس العيسوي هه 1.۸ 


وذلك المأمور به الذي قيل لهم :(طأن اغبد وا اسه #لجاء باسم'« الله » 
لاختلاف العياد في العبادات والشرايع'؛ ول خض اسا خاصا دون اسم ) من 
الأسماء الحزئيَة التى تتحوّل أحکامها بتجد دالازمنة والاستعدادات ؛( بل جاء 
باسم الجامع للكل) فان كلامه لابڌ وأن يكون تااكاملاشاملا ليطايق ما أصله 
في الجواب من الجع بين التنزيه والتشبيه والنفي والإثبات ۰ وسائرالمتقابلات . 


#* X* #* 


ثم إنه لما أمرهم بعبادة الله - وهو الدال على جیع الأرباب إجالا - 
بمايخض تفصيلا » إفصاحا بماهوالمطلوب من دعوة الاقة امختصّة به ۰ وتمكينا 
لذلك في خواطرهم - فإنَ التفصيل بعد الاجمال أمكن وأوقع - وتطبيقا نا 
جبل عليه الكامة العيسويّة من الثنويّة بقوله :( ثم قال رن و رب 4 ومعلوم 
أن نسبته إلى موجود" بالربوبّة ليست عين نسبته إلى موجود آخر ) ضرورة 
لريم اقابر ا ٠‏ ( فلذلك فصل بقوله : # ری 

ر تکام وكناية امخاطب ) اللتان هما أدل مایفضل 
به الإجمال و يمتزبه العام » ولذلك قيل :«إنهما أعرف العارف في صناعة 
آداب الألفاظ » . 


انه قد أشار في هذه الآية إلى أنه عابد لله في قوله لهم ذلك . فائه تحت 
حكم الأمر في ذلك الفعل » على ما أشار إليه قوله : (8 لا ما أَمَرْتتى به 4 
فأثبت نفسه مأمو راء وليست ) نفسه في أفعاله وأقواله ( سوى عبوديّته ) 


٩‏ فوس الحم شرع ماش الرس 
فعام أن ذلك القول منه لحم عين عبودیته لله على أي معنى حمل وذلك هو 
مقتضىأصل استعداده . ( إذ لايؤمر الا من يتصوّر منه الامتثال - وان 
یفعل - ولاکان الأمرتنزل بح المراتب) فان ال مرهاهنا ععنی طلب الفعل » 
فبوفعل ۰ وهوآخرمراتب التنزلات ‏ وله الإحاطة وبه حصل الرتبة و( لذلك 
ینصبغ کل من ظهر في مرتبة ما عا تعطبه حقيقة تلك الرتبة ) من الاثار و 
الأفعال -( فرتبة المأمورنها حك يظهر في کل مأمور ) حقًا كان أو عبدا .( و 
مرتبة الآمر لها حکم يبدو في كل آمر ) كذلك . ( فیقول الحق : $ أَِيمُوا 
الصَّلَوةَ 45/11)4]( فهو الآمر والمكلف المأمور'ويقول العبد :« رب اغفرلي » 
فو الآمر والحق المأمور . فما يطلب الق" بأمره' هو بعينه يطلب العبد من 
احق بأمره ) . وان اختض طلب العبد بالدعاء في عرف الأدب ۰ وطلب 
الحق بالأمر . ( وللمذا كان کل دعاء مجابا ولابت . وان تأخَر كا يتأخَر بعض 
المكلفين تن أقيم مخاطبا بإقامة الصلاة فلايصلي في وقت .۰ فيؤْخّر الامتثال و 
بصلي في وقت آخران كان متمكنا من ذلك . فلابد من الإجابة ولوبالقصد ) 
بأن يجيب الدعاء من جانب الق » أو يودي الصلاة من جانب الخلق . 


وملخص كلامه هذا أن عيسى ليه عند قوله المذكور منصبغ ا يعطيه 
أمره النزل عليه » غير قادر على السكوت عنه . 


* * «+ 


. يعني سواء قبل أراد بقوله إلا ما أمرتني نفي مانسب إليه ۰ أو إثباته على سبيل الرمز- ه‎ )١ 
. عفيفي : والمأمور‎ )۲ 

*) حاصله أن الصلوة مثلا هی بعیها غفران الحق لعبده . 

ی ا طب الى رمن اليك مامه 


1 


عل متی عم ۷ ۱0۰ 
ین € لأن الأنياء شهداء على آمهم 
ماداموا فم 3 وفي تكرارضيري التکام والغائب ماهو مقتضى الكامة العيسويّة 
( فا یی € أي رفعتنی اليك وحجبتهم عتّى » وحجبتنى عنم » « كُنْتَ 
آنث الژقیب عَلَهِمْ 4 في غير ماڌني ٠‏ بل في مواڌهم » إذ كنت بصرهم الذي 
يقتضي المراقبة ؛ فشهودالإنسان نفّه شهود الحق إِيَاه . وجعله بالاسم الرقيب 
لأنه جعل الشهود له )- لدلالته على احضور-( فأرادأن يفصل بينه وبين ربّه 
حتى يعام أنه هو ) يعني أن عيسى في غيب كونه وعدميّته الأصليّة ( لكونه 
عبدا وان الحق هو احق ) أي الح القائم الداتم الباقی ( لكونه رتا له لخجاء 
لنفسه بأنّه شید ۰ وفي الحق بأنّه رقیب ) . 


ووجه اختصاص نفسه بالشبيد لاشعاره بأنَ عیسی في الهويّة الاطلاقية 
وصرافة غيما من حيث أنّه عبد. وبين أنَ لتلك الموية تعانق الأطراف وجعية 
الاضداد - على ما بتن غبرمرة - فلابة وأن یکون ذلك الغیب هو الحضور › 
والشبيد هو الحاضر . 

*% % تنا 

ثم إنَ الحضور أمر نسی نا يتصور بين اثنين » فان الحاضرإغا يقال له 
تلك باعتبارقرینه ‏ فعام علی مسلك الاشتقاق الکییر وجه منانية الرقيت؟ 
واختصاصه هاهنا باق . 


۱( فالحاء إشارة إلى الحي . والقاف إلى القائم . وتکراره إلى الدائم الباقي - ه . 
؟) بظهر أنه إشارة إلى التشابه الكتي بين قرينه ورقیبه بغ النظر عن التقديم والتأخیر في القاف 
والراء ومحل النقطة في النون والباء . 


سسب فيهوص الحم سرع ماش الرس 

على أن هاهنا تلويحا يكشف عن وجبى الاختصاص کشفا بيّنا ۰ فإنَ 
الشبيد مع أن عقده عقد العبد فان بيّناتهما يتوافقان بالمواة '.كما أنَ الرقيب 
باعتبار ملاحظة الأول والآخر هو الرب » وعقد الرب بفضله" هو عقده" . 

*% جا 

( وقدّهم في حق نفسه فقال  :‏ عنم شهیذا ما دمت فيح 4 إيثارا 
في التقدّمء وأدبا) لماهومقتضى مقام تواضع الکتل وإشارة أيضاعلى اختصاص 
شهادته بهم ( وأخرهم في جانب الق عن ال في قوم :9 الرقیب عَلَهِْ 4 
لا يستحقه الرب من التقدّم' بالرتبة ) وعدم اختصاص رقابته تعالى هم 


آن للحق : الرقيب . الاسم الذي جعله عيسى لنفسه › وهو 
لیم سيدا 4 فقال : ط وَأَنْتَ غلی کل سء شيد 4) 
ففي مقابلة تخصيص شهادته الستفاد من تقد.م « علهم » تعميم شهادة الحق 
(لاء ب«كل » للعمو وب«شيء » لأنه أنكرالتكرات . وجاء بالاسم الشهید 
لبو الشبید علی کل بک بحسب ما تقتضیه حقيقة ذلك الشهود ) عل ما 
هو تقو میت 
إن هذا التعميم والتخصیص إنما یستفادان من التركيب بحسب ظاهره 


. شهید = ۱۳ = عبد (بالرد)‎ )١ 

۲) بینات شپید ين ۰۱۰۱۰ ال . بینات عبد = ين ۰۱۰ ال . 

۳) فضل الرب لعله هو حرف الباء المد في نفسه + نوري . 

6 تفاضل الرب والرقیب في الباء الکرر في الرب ۰ وهو = ۲ . والقاف والیاء الوجودان في 
الرقیب وعقدها - ۲ . ۱ 

) عفيفي : قوله . 

() عفيفي : التقديم . 


الفش العيسوي ات ا وض 


وخواضه التي هي مطمح نظر علماء الرسوم في صناعة العاني . فلذلك قال : 
« اعام » فان ما سبق من العانی وأكثر ما يتعرض له من اللطائف الشريفة 
على الآيات الكرعة في هذا الکتاب وغیره إنما بظهر بضرب من الإيماء ویفصح 
عنه لسان الاشارة والتنبیه > دون الاعلام ۰ كما في دلالة هذه الآية على أنّ 
الق هو الشهید في المادة العيسويّة » فاته أيضا بلسان التنبیه » فلذلك قال : 
( فنته على أنه تعالى هو الشهید على قوم عيسى حین قال :۷ و کنث عَلَهِمْ 
شَبِيدًا مَادُهْتُ فهم 4 في شهادة الحق في مادّة عيسويّة كما ثبت أنه لسانه 


وسمعه وبصره ) ۳ 


[ الكامة العيسويّة والمحمديّة ] 

( ثم قال ) بلسانه الذي هو الحق بعد إعلامه بالسمع وتنبیبه بالبصر - 
فان محل الإعلام هوالسمع »كا أنَ موطن التنبيه إنما هوالبصر-( كمة عيسويّة 
ومحديّة ) ؛ وهذا أيضا من ثمرات شعب الثنويّة الأصليّة التي عليها الكلمة 
ال في مرتبة الکلام الكاشف عن الكل أنه تکام باسافین » وانتسب تله 
إلى الرسولين » عيسى وعد - عليهما الصلاة والسلام . 


( أما کونها عيسويّة فاتها قول عيسى بإخبار الله عنه في كتابه ؛ وأما كونها 
يديّة فاموقعها من عد ب بالمكان الذي وقعت منه ) من إجلاله ها وقيامه 
في مواقف تعظيمهاء ( فقام بها ليلةكاملة برددها لم يعدل إلى غيرها حتّىطلع 
الفجر') وفيه إشارة إلى أن ترتّب طلوع لخجرالإظبار في غياهب الغيبة والكنون 


۱) المسند : 145/6 . ابن ماجة : كتاب إقامة الصلاة » باب (۱۷۹) ماجاء في القراءة في صلاة 
اللیل . 1۲۹/۱ ۰ ح ١‏ . مستدرك الحاكم : ۲8۱/۱ . شرح السنة : 26۲/۲ ۰ باب 
تطویل قیام الليل ۰ ح۱۰٩‏ . الدرالنهور : ۲8۰/۳ ۰ سورة الائدة/۱۱۸ . 


۴ فوس الام شرع ماش الرس 
على كلامه الكامل هو إجابة دعائه ك » وذلك قوله : (8 ان تُعَذَبهُم فإ 


عِبَادُكَ و ان تعفر ۹ ان نت الْعَرِيدُ ا کی [۱۸/۰]) . 


[ نظر في الضائر المذكورة في الآية ] 

( و« هم » ضیرالغائب » كا أن « هو ») في قوله : $ وَهُوَ الى فى 
التََاء ال وَ فى الأزض له 4 [۸:/:۳) ( ضیرالغائب ) فمن غلب علییم حك 
الغیب الذاتي ۰ وظبر فهم مقتضاه من اندماح الاحکام الظاهرة فهم وعدم 
إذعانهم لامشبود احاضر . هم الذین أبوا من متابعة الأنبياء . ولذلك أشار 
إلهم بضمیر الغائب ( كا قال : هم لین كَمَرُوا 4) (۲0/۸] ( - بضمير 
الغائب - فکان الغیب سترا لهم عما يراد بالشبود الحاضر ) من الإيمان به 
واليقين له ( فقال : طن تُعَذَبجُمْ 4 بضمير الغائب ) وذلك العذاب ( هو 
عين الحجاب الذي هم فيه عن الح » فذکرهم الله قبل حضورهم حتی إذا 
حضروا تكون الخميرة ) المنضجة لاستعداداتهم المستكمله لهم » أعني تذكير 
عيسى إيَاهم عند الله ؛ فان الوجود الكلامي مرتبة من الوجود يستتبع الشهود 
ويستازمه على ما لا يخفى ( قد تحكّمت في العجين ) - أي عجين تعيّناتهم 
احجوبة في الغيب -( فصتّرته مثلها ) في الحضور والشبود » والذي يدل على 
أنّ حجابهم هو عين كونهم في الغيب الذاق قوله : (8 اب بل 4 فأفرد 
الخطاب للتوحيد الذي كانوا عليه ) في تلك الغيبة ۰ وأشار بانقبارم و 
إذلالهم في ذلك الغيب عند تسميته إِيَاهم بالعباد > ( ولا ذلةأ عظم من ذلة 
العبيد» لاتم لاتصرّف لهم في أنفسيم ) لغلبة قبرمان الأحكام الذاتية في 
الغيب علییم ( فهم بح ما يريد به سټدهم » ولا شريك له فییم ‏ فإنه قال : 


©عِبَادُكَ 4 فأفرد ) . 


ام و E‏ 


الفش العيسوي 


( والمراد بالعذاب |ذلالهم » ولا أذل من ۰ لكونهم عبادا ‏ فذواتهم 
تقتضى أنهم أذلء ) ما جبلوا عليه من الغيب وكمونهم فيا ۰( فلا فلا تذی 
فنك لاتذهم بأدون مما هم فيه من كونهم عبيدا ) . 

(¥ وان تغفر شم أي تسترهم عن إيقاع العذاب الذي يستحقونه 
مخالفیم ) میراد منهم من الإيمان بالشهود احاضی ‏ ی 
الأفعال » ( أي تجعل شم ره و عن ذلك ) الخالفة ( و و يمنعهم منه 
فان أَنْتَ الْعَزِيدٌ 6 ]٠۸/٥[‏ ] أي المنيع الجن ) . 


( وهذا الاسم إذا أعطاه الق لمن أعطاه من عباده يسمى الحق ب«المعرّ» 
والمعطى له هذا الاسم ب« العزيز » . فيكون منيع الحمى عتا يراد به' المنتة 
العذب من الانتقام والعذاب ) وفيه إشارة إلى التوحيد الذاتي حيث قال : 
« اف أن الْعَزِيرٌ الحكيم 4 . 

( وجاء بالفصل والعماد أيضا تأكيدا للبيان ) من حصر العرّة والحكمة 
فيه المستلزمة للتوحيد هاهنا على ما بتن ( ولتكون الاية على سياق واحد ) 

من الاشتال على الثنويّة اجبولة عليها الكامة هذه » كما مر غير مرة - ( في 
1 ۰ نت موب 4) عند التعبيرعن أصل ما تفرع عنه أحواله 

قواله المسؤول عنها .( وقوله ۰ كنت أنت اليّقيت عَلَهِمْ 4) عند الكشف 
ا ا 


( ناء أبضا :نك نت الْعَرِيرُ الحَكِيم 4) على مساقها في الاشمال على 
الثنوتة التي هي أصل أمر الكثرة وتماءها » على ما بيّن في موضعه ولوّح عليه 


٠*غ+ة+-+_+ت+”ت-”<<ت‏ ع 33 ون امام شرع صان الرين 


[ لما ذا کزر رسول الله تج هذه الدعاء ليلة كاملة ] 

ومن مه ترى الخاتم يردّدها عند الاستجابة منه » وأظهرها بصورة الكثرة 
التي هي مقتضى أمرها » ( وكان سوالا من النبى والحاحا منه على ره في 
المسألة ليلته الكاملة إلى طلوع الفجر ۰ يردّدها طلبا للإجابة ۰ فلو سمع الإجابة 
في اول سؤال ماكرّر وكأنَ الحق يعرض عليه فصول ما استوجبوا به العذاب 
عزضا مفضلا » فيقول له في كل عزض [عزض'] وعين عين ) عند استطلاعه 
يي على ما عليه أمر الكل في [لف/۲۹۳] طى ثنويّة الفريقين وكثرتها الأصليّة 
الکالية : (8 إن تُعَذَيهُْ مادك 4) المفتقرون إليك ۰ المتذللون عندك 
نهاية الذلة » فهم المستأهلون السائلون بلسان القابليّة عذابك - 


- وهاهنا تلوح يدل على مناسبة بيّنة بين العباد و العذاب'- 


-(8 وان تغفر له مَانَّكَ أنت الْعَرِيرُ الحكيم 4) بدون تمييز عين و 
تخصيصه بالدعاء له . غيرأته خصص الفريق الاوّل بنسبتهم إليه تعالى وجعلها 
ذريعة في تحقيق أمرهم ‏ والثاني بالمغفرة الساترة لهم عن إظهار تلك النسبة . 
ولذلك رتب عليه صورة الحصروالتوحيد ۰ فهو الدعاء للفريقين على ما هو 


( فلو رأى في ذلك العرض ما يوجب تقديم الحق وایثارجنابه لدعا علهم 
- لا لهم - فا عرض عليه الا ما استحقوا به ) وذلك عين ( ماتعطيه هذه 


. إضافة من عفيفي‎ )١ 
. شارة إلى اشتراك الكامتين في الحروف وافتراقهم في الدال والذال فقط‎ ۲ 


الفيش العيسوي یحو سک رسک سس یت 0 
الآية من ال لیم لله والتعریض لعفوه ) ۰ ف« ما » في « ما یعطیه » بدل تا 
استحقّوا به ' وفيه إشارة إلى أن وصول أهل العذاب والغفرة إلى ما استحقّوه 
إنما هو بدعاء الخاتم » على ماهومقتضى الأصول . 

) وقدورد أن الحق إذا أحت صوت عبده ف دعائه ایّاه أخَر الإجابة 

عنه حتى يتكرّر ذلك منه حبّا فيه > لا إعراضا عنه ؛ ولذلك جاء باسم 

نبع الأشياء مواضعها » ولايعدل بها عتا تقتضيه 

يم : العليم بالترتيب ) أي العارف بترتيب 

الأحكام والأوصاف على ال حقائق ۰ ووضع كل منها مواضعها مواقیتها اختضة 

بها . فانه من آثار الاسم الحكيم . 

رفکان يل بترداد هذه الآية على ظِ من الله ) يعني العلم بمواضع 

كل شيء ومواقع تحفقبا وثبوتها » وما یستتبعه من العلم بترتيب الإجابة على 
دعائه وسائر الصفات والأحكام مطلقا . 


[ أدب الدعاء رمز الاستجابة ] 

رفن تلا فبكذا يتلوا ) مغل هذا التحقّق العام الشبوديّ التفصيايٍ على 
ما بيّن وراثة لحضرة الختميّة ؛ وفي هذا الكلام إعاء إلى أن الشيخ قد تلاها هذه 
التلاوة »كما أن في اكتفائه بالضمير والصلاة إشارة إلى أن الرسولين نما وفقا 
لامصدريّة المذكورة بميامن الكمال الختمي الذي نحمّد بالذات » ولعيسى بالتبع 


من وجه . 


. حول ترکیب هذه الفقرة من المتن‎ )٩۰۵ راجع شرح القيصري (ص‎ )١ 


۷ سس هسه فوس الحم شرع ماش الرس 

( وال فالسکوت أولى به ) ان ذلك مقتضى مقامه » فهومن المرحومين 
على ما ورد ': « رم الله امرء عرف قدره ول يتعدّ طوره » فالسكوت للجاهل 
نجاته واستراحته من التعب . 


(وإذا وقق الله العبد إلى نطق بأمرمّا ) - دعاء كان آو منیا أو ترجیا - 
( فا وققه إليه إلا وقد أراد إجابته فيه وقضاء حاجته ) في طلبه » على ما هو 
مقتضى الجود وقهرمان أمره في ديوان الخلق والإيجاد ( فلا يستبطئ أحد ما 
يتضمّنه ما وقق له » وليثابر مشابرة رسول' على هذه الاية في جميع أحواله ) 
فإنّه لابت من الإجابة واسعاف المسؤول ۰ وان تأخّر في هذه الدار الصوريّة . 
وإليه أشار بقوله : ( حتى يسمع بأذنه ) السمانية التي في هذه النشأة ( أو 
بسمعه ) الروحان ( كيف شئت أوكيف أسمعك الله الإجابة » فان جازاك 
بسؤال اللسان أسمعك بأذنك ۰ وان جازاك بالعنی أسمعك بسمعك ) وفقما 
نه عليه في تسوية العبارتين بقوله : «كيف شئت أوكيف أسمعك الله » أي 
جواب تحقق الجازاة مترئب على سؤال القائل ۰ !ما بلسان أصل قابلیته 
وشیئیته الكونية ۰ أو بلسان جعیته السمعيّة الإلميّة . وهذا أيضا من أحكام 
تلك الثنويّة المشتمل علها الكامة هذه . 


#6 * 


)١‏ نسب إلى أميرالمؤمنين لته وأورده امجاحظ من مأة كامة انتخها من درر كاماته لته . (الكامة 
الخامسة) . و ورد في عيون أخبار الرضا ييه (؟/6ه . الباب ۳۱ قيا جاء عن الرضا ليم من 
الأخبار المجموعة ) : « عن أميرالمؤمنين ليه : ما هلك امرؤ عرف قدره » . 

۲( عفيفي : رسول الله . 
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الف العيسوي 

ثم نك ينبغي أن تعام هاهنا أنَ من آثار ما اشتمل عليه الكامة النبويّة من 
آمر الثنوّة وجلائل ثمارها - التي نما تجتنی من شجرة النبّة عند بلوغها ووقت 
إدراك مقصودها - هو معرفة الفريقين التي عليها فيصل التفرقة ومباني أحكام 
التفصيل ۰ وهو الذي به تتفاوت مراتب الانبياء عند الارتقاء إلى معارج 
كماما في أمر النبوّة - ولذلك تراه أنه به وافق الذوق الختمي وعليه طابق 
نقطة تمام النبوة »> حيث أخذ يرّده الخاتم » إلى أن استجيب . 

وكأنك قد نهت في التلويحات السابقة بما بطلعك على أصل هذه النكتة 
عند تحقيق نهاية أمر الكثرة الى علا استقرّت إمالة قهرمانها في الاثنين ؛ 
فلیکن ذلك علی ذُکر منك ذ به ینکشف من جلائل الدقائق ما بعسر للعبارة 
التعاورة أن ينه علها بضرب من الدلالات العتبرة عند أرباب الرسوم . 
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القن الاحماقی ت ناتسیس یس و 


] ۱ [ 


ووجه اختصاص الکامة السلمانيّة بالحكمة الرجانية هوعموم حکها ۰ فان 
للكامة السليانية | حاطة سلطنة وقبرمان على البريّة كلها » كا أنَ « الرجان » 
بين الاسیاء هو الشامل حکه على الوجودات كلها , فا من موجود له نوع من 
الحياة إلا وهو تحت ضبطهما وأمرها . 


E‏ ۳ « الحي » على ما آخبر عنه قوله تعالى 
حاکیا عنه : « با أا الاش غلنتامنطق الط وا من کل شم ان هَذَا 
َو الضل البین 4 [۱۱/۲۷] . 


[ تصدير کتاب سلمان لیم باسم الله تعالی ] 

وحیث أنّ لسلیان عموم اک على کلية تفاصیل الا مر وبیانه صدّرالفض 
بقوله : (9 اه © يعني الکتاب ۷ من لین وان 4 يعني مضمونه ) وهذا 
قول بلقیس » یقول لقوم‌اعند إراءتها لهم الکتاب . لاحكاية مضمون الکتاب 
وما في طبه » على ماتوهمه أكثر أهل الظاهر من الفترین ۰ وارتکبوا في توجیه 
تقديم سلمان اسمه على اسم الله تعتفات بعيدة - كا سيشير إليه الشيخ - : 


۰ سس سس فوس الحم بر ماش الدین 

فقوله :ظإِنّهُ من شین 4 بیان لمرسل الكتاب ۰ فإنّه أول ما اهتج ببيانه 
وإشاعته ۰ سا إذاكان سلطانا مثل سلمان +9 وان 4 بيان لمضمون الكتاب 
يعنى (# بشم اللَّهِ الرَخن الرجیم"4) فالکتاب حينئذ مصدّرباسم الله ۰ وعلی 
ما فبمه أهل الظاهر مصتّر باسم سلیان . والیه آشار بقوله : ( فأخذ بعض 
الناس في تقدم اسم سلیان على امم الله [تعالى]) بماتوهموه ( و يكن كذلك؛ 
وتكاموا فى ذلك عا لا ینبنی ) من التوجيهات البعيدة »كا يقولون : «إنما قدّم 
اسمه على اسم الله وقاية له أن يقع عليه الخرق ۰ وأنّه إن وقع الخرق يكون على 
اسمه » لا على اسم الله » . و« أن اسمه لكئال مهابته في قلوب البرية مانعة هم 
عن الخرق » » وغير ذلك ( ما لايليق بمعرفة سلمان لته بره ۰ وكيف يليق ما 
قالوه وبلقيس تقول فيه : ظ إن لت ال کناب گرم 4 ) [4/00] . فاه لاب 
لكل نی وداع إلى الله أن يكون عارفا بمقادير استعدادات المدعوّين ومدارج 
نسبهم في الإنكار والإقرار. فإذا كانت بلقيس في هذا المقام من الإقرار كيف 


)١‏ سر تثليث الأسماء في البسملة بهذا الترتيب في هذا المقام (*) كان سلمان فيه هو أن اس هوالنان 
الفیاض بإفاضة الوجود وإفاضة سائركالات الوجود ۰ وکل من الإفاضتين إن هي إلا الرحمة ؛ 
ولكن إفاضة أصل الوجود هوالرحمة الامتنانية المستاة بالرحمة الواسعة والرحمة الرحمانية » 
وبالتفّس الرحاني » وبانبساط نورالوجود » وغيرذلك من الأوصاف والألقاب ۰ كل في باب 
من الأبواب . وأمَا إفاضة كمالات الوجود بما هو وجود ‏ كالعام والحياة والإرادة والقدرة 
والكلام والسمع والبصر - فافاضتها هوالرحمة الرحيمية المسماة - بالرحمة المكتوبة ‏ أي المكتوبة 
على نفسه تعالى التي نفا . بفتح الفاء ‏ هي اللوح الكريم ٠‏ وا الكتاب ٠‏ والكتاب المبين . 
بكشف بهذه الإشارة سر التغليث والترتيب . كما لايخفى على أولى النهى ۰ فضلا عن أولي 
الانتهاء - نوري . 

)ع يعني مقام الدعوة الابتدائية ‏ منه . 

الله كناية عن الوحدة الذاتية » والرحمان الرحيم عن الوحدة الصفاتية والاسائية + نوري . 


الف اللاي یت ٩۲۱‏ 


يليق بسلیان على جلالة قدره أن يخاف منها على خرق کتابه ؟ وهي یقول 
عند ورود ذلك الکتاب : إن قیال تاب کرم » ( أي يكرم علها ) . 


ثم أشار إلى منشأ خطأهم اقامة لعذرهم على ما هو مقتضی أدب الطریق 
بقوله : ( وإنما على ذلك - رما - تمزيق كسرى كتاب رسول الله 88 . 
وما مرّقه حتى قرأه كله وعرف مضمونه . فكذلك كانت تفعل بلقيس - لوا 
توفق لما وفّقت له -) من النسبة الداعية لها إلى القبول ( فلم يكن يحمي 
الكتاب عن الخرق - لحرمة صاحبه - تقدم اسمه لع على اسم الله تعالى ) 


ولا تأخيره ) عنه . 


[ الرحمة الامتنانيّة والوجوبيّة ] 

ثم إن سلمان لعموم سلطانه على الموجودات له خصوصية نسبة إلىالرحمة 
التى هو الوجود » كا عرفت ذلك . ولما كانت الرحمة نوعين : 

امتنانيّة '- وهی التى لا تترتب على ما يستجلبه من الاستعدادات و 
الأعمال المورثة » بل به يحصل الاستعداد وما يتقوّم به من القوابل؛ كالفائض 
بالفيض الأقدس من الوجود العام الشامل ۰ الذي به یتتوع الاستعدادات 
في التعين الأول - 

و.وجويتة - وه الى تترتّب'علن الاستعدادات والاعمال المورثة له : 
کالعلوم والکالات الترتبة على ما یستتبعه من القتضیات والعدات - 


۱) قد يعبر في بعض الوجوه عن الامتنانية بالفضل ۰ وعن الوجوبية بالعدل » وکا يعبر عن الأول 
بالفضل ۰ قد يعبر عن الثاني بالقواب والجزاء ‏ کل في مقام + نوري . 


اسم يه صصص وان شیر قا 
-( فأق سليان بالرحمتين : رحمة الامتنان ۰ ورحمة الوجوب . اللتان هما 
الرحمان الرحيم ) كاشفا بهما عن معنى اسم الله . الصدّر به الكتاب » تبيينا 
للذات بأظهر أوصافها » وتحقيقا لمبادئ ما ظهرمن الكثرة الكونتة في الوحدة 
الوجوديّة ( فامتن بالرحمان ) - أي بتعميم الرحمة والوجود على الكل بدون 
سابقة استعداد مقتضية لحا . كا قال تعالى : ۷ و رختی وَسِعَتْ کل یءٍ 4 
[163/9] -( وأوجب بالرحيم ) أي بتخصيص الرحة التي هي العام والكالات 
على من يستجلبها باستعداده كا قال :۷ فا ِلّذِينَ َون 4 [0:/۷] . 


[ عمومية اسم الرحيم ودخوله في الرحمان بالتضتن ] 

وإذ قد ظبر لك أن الرحمة الامتنانيّة ' حيث ليس للمرحوم عين أصلا » 
ثم بها ظبر المرحومون وعتت لمم ٠‏ والوجوبية حيث ليس للمرحومين كمال ثم 
بها انفردوا بالککال وخضوا عا يليق به انتسابهم إلى جناب الراحم وجلاله 
الأحدي : كأن إلى مثل هذا العنی أشارقول إمام احققین جعفرالصادق': 
« الرحمان اسم خاض صفته عامة . والرحيم اسم عام صفته خاصّة » . 


وتن أن الوجود العام - يعني الرحمة الامتنانية - له الإحاطة بالكل : 


. الى أَغط كل ىء هم هذى 4 ۰۰/۳ بشارة إلى الرحتین‎  : ولعل في قوله سبحانه‎ )١ 
ومن هاهنا كأنه قيل : إن الرحمة الرحمانية بمنزلة المادة المنتشرة ۰ والرحمة الرحيمية عنزلة الصورة‎ 
» الاختصاصية المخصصة المنوعة . والهداية الاختصاصية وان كانت مختصة بأرباب الكال‎ 
. ولكن كال أهل الکال من الأنبياء المقربين يثك هو بعينه الغاية القصودة من خلقة كل شيء‎ 
فإنه بمنزلة مام العامات وكمال الکنالات ۰ سيا في المواد الختمية من الحمدية والآلية صلى اه‎ 
. علييم أجمعين  تفطن فانه لطيف شریف - نوري‎ 


۲) مجمع البیان : ۲۱/۱ ۰ مرسلا مع فرق يسير . 


ری ی ی اس سس ب 118 


فالوجوبيّة مها مندرجة فها - اندراج الجزء تحت الکل- و إليه أشار بقوله : 
( وهذا الوجوب من الامتنان ۰ فدخل الرحیم في الرحمان دخول تضتن ) 
ویتن" أن هذا غير اعتبار العموم وامخصوص فإنَ دخول الخاص تحت العام 
ليس دخول تضقن ؛ ثم إنّه وان آمکن اعتبارالعموم والخصوص في الرحمتين» 
ولكن ليس فيا نحن بصدده » فإنَ هذه النسبة إنما تتصورعند اتحادهما وحملهما 
بهو هو » وهو غير مراد هاهنا . ولذلك عللّه بقوله : ( فإنّه كتب على نفسه 
الرحمة 'سبحانه ) فإنَ نسبة بعض المكتوب إلى الجملة من الكتاب نسبة الجزء 
إلىكله » لانسبة الجزئي الخاص إلىكليّه العام » وهذا الکتوب هورحمة الوجوب 
إنما كتبه .( ليكون ذلك للعبد يما ذكره الح من الأعمال التى يأقي بها هذا 


)١‏ حاصله أن العموم والخصوص من جهة المعنى والمفهوم والجزئية والتضمن من جهة الوجود ‏ فلا 
تغفل - نوري . 
( يعني عن النفس ؛ النفس الكلية الا لهية السماة بالعلوية العلیا ۰ السماة بشجرة طونی ۰ وسدرة 
المنتبى . وجنة المأوى . وکل نفس من نفس المؤمنين والمؤمنات إنما هي رأس من روس تلك 
الكلية الإلهية ؛ وغصن من أغصان الشجرة الطوى والسدرة > وجنة من شعب وشؤون جنة 
المأوى . قال تعالى : ايا یا النَفْش ات * ازجم إلى رَبك رای مضه * فَادْخْلِى فى 
ادى * و اذخُلی [جَنتى]81[4/:.] فبعدطي كل نفس عانية لسلوكها الإيماني ۰ هذه المقامات 
الثلائة الترتبة ۰ إلى أن ينتهي أمرها إلى دخولها في جنته جل وعلاء وتسليمها الأمانة المودعة 
فا ال اا سبحانه كي تل الفی السامة ف الیه تعلی » فانية عن نفسبا - فضلاعن 
غيرها . منوجدة بالوجود الحقاني . باقية بالبقاء السبحاني . غالتئذ صارت منزلتها من الحق 
منزلة نفسه تعالى بوجه لایعرفه إلا الراسخ في العلم ؛ فيصدق حينئذ کتب على نفسه الرحمة . 
ويصير العبد صا حا حينئذ لأن يسام الأمانة الرحيمية إليه : وأما الأمانة الرجوعة قبل ذلك 
فهي الأمانة الرحمانية التى هی أمانة أصل الوجود الابتدائي ۰ كا أظهرنا وقال شاعرنا : 
اين جان عاريت كه به حافظ سبرده دوست * روزي رخش به بينم وتسليم ‏ وى كنم 
وكا قالوا : « ار التوحيد هو إسقاط الإضافات » ومكن أن يحمل کلام المتن على ما أشرنا 
إليه » ولكن بعض فقرات الشرح كأنه بأو عن هذا الحل ‏ نوري . 


بت وت رس کی ف یکت تسن ؤس امال موم خن ارس 
العبد حقّاعلی الله آوجبه له على نفسه ۰ فیستحق بها )- أي بتلك الأعمال - 
( هذه الرحمة - أعنى رحة الوجوب -( کاعتر عنه الحديث القدسی الفصح 
عن قرب النوافل . 


[ تسمية العبد باسم الأول والآخر والظاهر والباطن ] 

( ومن كان من العبد' بهذه المثابة ) في القرب بالتزام النوافل من 
الأعمال ( فإنّه يعلم من هو العامل منه )- أي من العبد » فان له أعضاء 
عاملة وغيرعاملة -( والعمل مقس على تمانية أعضاء من الانسان)- اليدين 
والرجلين والسمع والبصر واللسان والجيهة - ( وقد أخبر الحق ) في الحديث 
المذكور ( أنه تعالى هويّة كل عضو مما ؛ فلم يكن العامل غير الحقّ , 
والصورة للعبد ۰ و الحويّة مدرجة فيه ) أي في العبد الذي هو اسم من اساء 
الق » والاسم عين المستى » فلم يكن للغير هنا دخل . وعنه أفصح بقوله : 
( أي في اسمه . لاغير ) أي ما بقي من المدرج فيه تلك الحويّة غير اسم العبد' 
( لأنه عين ما ظبر وسقي خلقا ؛ وبه كان الاسم الظاهر والآخر للعبد ) . 


( وبكونه م يكن ثم كان ٠‏ ویتوقّف" ظبوره عليه وصدور العمل منه ) - 
أي یتوقف ظهور الق على العبد الكائن كونا متجدّدا وصدور العمل منه - 
( كان الاسم الباطن والأول ) أما الأول فظاهر. لكونه لم يكن ثم كان . وأما 


. عفيفى : من العبيد‎ )١ 

؟) إن أراد من سلب الغيرية غيرية العزلة فسام لاعيب ولاريب فيه عند أهله ؛ وان أراد منه سلب 
الغيرية في امک والصفة فو كفر وزندقة كا مر منا غير مرة - نوري . 

*) عفيفي : وبتوقف . 


الق العا سس 1۲۵ 
الباطن فلأنّه یتوقف على کونه المتجدّد ظهور الحق » فلابد وأن یکون باطنا 
بالنسبة إليه » والا م یتوقف عليه الظاهر. سيا إذا كان مصدرا للأعمال . فان 
الآثار إنما يصدر عن البواطن . 

فلئن قيل : قد صرح آنفا بأنَ العامل لم يكن غير الح » فكيف يكون 
مصدر الأعمال عبدا ؟ 

قلنا : ان العامل وان كان هوالح » لاغير» ولكن مصدريّته مر معنويّ 
هو صفة العبد ‏ كما أفصح عنه الحديث » حيث قال': « كنت سعه الذي 
عين الحق . وکذلك مایتوقف عليه ظبوراحق من العبد . هكذاينبغي أن يفهم 
هذا الوضع ‏ فإنّه قد اضطرب الأقوال هاهنا كل الاضطراب". 

واذ قدعرفت أن هذه الأسماء |نماظبرت من الخلق( فإذارأيت الخلق رأیت 
الأول ( بكونه لم يكن ثم كان ١‏ و ) رأيت ( الآخر )[الف/۲۹۳] بكونه هی 
مراتب الصورة »( والظاهر ) بكونه هو المدرك بالمشاعرالحسيّة ( والباطن ) 
بكونه يتوقّف عليه ظهور الق ويصدر منه صنوف الأعمال التي منها الإظهار . 


[ ملك سلمان الذي لاينبغي لأحد ] 

( وهذه معرفة لايغيب عنها سلمان ام ) يعني رؤية هذه الأساء التي ها 
الإحاطة التامّة والجمعية الكاملة من الخلق ( E‏ ( جملة ( الملك 
الذي لاینبنی لأحد من بعده ) . 0 


. مضى الحديث‎ )١ 


؟) راجع الشروح في شرح هذا المقطع تری الاختلاف في تفسير التن ‏ . 


۳۹ 


نسوس الام شرع ماس الرس 
وهاهنا تلوح یدلك على أمور لاب من الاطلاع علها ‏ وهو أنَ للتسعة 
الإحاطة التاقة والجمعيّة الكماليّة -کاعرفت غير مرة - وبين أتها إذا وقعت في 
مرتبة العشرات لا کتساب الجعيّة البرزخيّة التى هناك لما مزيد کال » ولذلك 
تراه تنب علا حینشذ إشعار بأمور تستتبعه آثار في عالم الإظهار . لإبرازه 
النسب التي هي منبع العجائب وأصل بدائع الصنائع -كمابيّن في موضعه - 
ولوقوع ذلك العدد في اسم سلمان موقعه و إحاطته بطرفيه بوحدتهما الكماليّة ' 
قد ظبر منه ماظیر » وهوالملك الذي لاينبني لأحد من بعده - كا لايخنى . 


[ كان لرسول الله يتزع مثل ملك سلمان ولايتظاهر به ] 

ثم إن ذلك الملك قد يكون بحسب العلم والشعورء وقد يكون بحسب 
الوجود 00 > والذي اختض به سلهان بين الکتل هو الظهور به » و إليه 
آشار بقوله ( بعني الظهوربه في عام الشبادة ) الستاة بعالم الملك أيضا (٠‏ فقد 
او عليه الصلاة والسلام مود سلمان وما ظبربه ) ۰ ومن تأمّل في 
كيفيَّة انطواء الاسمين على ذلك العدد" يظهر له ذلك . 

والذي يدل على أنه أوني عد ي ذلك الملك؛ أنه جاءه عفریت*- أي 


خبيث - من الجن ( فمكته الله تمكين قبر من العفريت الذي جاءه بالليل 
لیفتك به » فېج بأخذه وربطه بسارية من سواري المسجد حتى يصبح فيلعب 


. لعله 00 إلى وقوع )4( في عدد اسم سلمان (151) بين الواحدين‎ )١ 
: ؟) عفيفي‎ 
. )۱٩۱( و مجموع واحدين نظير عدد سلمان‎ )٩( وهذا العدد مشتمل علي‎ > 0 = (r 
. ۵۸۵/۱ : راجع أيضا الفتوحات المكية‎ )4 
. ۳۹/ الحديث بألفاظه ا نمختلفة في الدرالمنفور : ۰۱۸۷/۷ سورة ص‎ 3 6 


الف السلماني عدم ا م د 1۲۷ 


به ولدان المدينة » فذكردعوة سلهان فرده الله خاسئا ۰ فام بظهر عليه با أقدر 
عليه » وظبر بذلك سلمان ) . 


( ثم فوله ‏ ملكا 4) أي ثم إظهاره » فان القول أبين مراتب الإظهار( فلم 
يعم فعامنا ) بتتکیر الملك في قوله و إظهاره ( أنّهِ يريد ملكا ما ) خاضا من 
الأملاك . ( ورأيناه قد شورك في كل جزء جزء' من الملك ) فإنَ لكل أحد 
من النبتين تصرّفا في جزء من أجزاء الملك ( الذي أعطاه الله تعالى » فعامنا ) 
بهذه الآية المنزلة ( أنه ما اختض إلا بالمجموع من ذلك ) الأملاك » فأحديّة 
جع الكل هواللك الخاض الذي سأله هذا . وعامناه لمنطوق كلامه (وبحديث 
العفريت أنه ما اختض إلا بالظهور ؛ وقد بختص با مجموع والظهور ) الذين 
هماأثررحة الامتنان ورحمة الوجوب . و« قد » هاهنا للتحقيق » مغل :۷ قَدْ 
یم امه 4 [۳/۲۵] . 

( ولو م يقل يل فى حدیث العفریت :« فأمكننى الله منه » لقلنا : إِنّه لما 
هم بأخذه ذکر الله دعوة سلهان » ليعام أنه لا بوره الله على أخذه ۰ فرده الله 
خاسئا . فاما قال : « أمكننى الله منه » عامنا أن الله تعالى قد وهبه التصرّف 
فیه ‏ مرا الله ذكره فتذكر دعوةً سلمان . فتأذب معه . فعلمنا من هذا آن 
الذي لا ينبغي لأحد من الخاق بعد سلمان الظهور بذلك في العموم ) على ما 
هو مؤدى ال رحمتين . 

[ عموميّة الاسم الرحيم ] 

( وليس غرضنا من هذه المسألة إلا الكلام والتنبيه على الرحمتين ۰ اللتين 


۸ہ قوس الام شرع ماش الرس 
ذكرهما سلمان في الاسمين اللذين تفسيرهما بلسان العرب الرحمان م 
فقيد رحمة الوجوب ) في قوله :ل بالمؤْمِنِينَ روف رَحِيمٌ 4 [58/1] ( وأطلق 
رحمة الامتنان في قوله :9 و خی وَسِعَتْ کل سىء 4) [«/ده] ( حت‌الاسیاء 
الإلمية » أعنى حقائق النسب ) - و إنما فشر الأساء الإلهية يحقائق النسب › 
فان الاساء من حيث خصوصياتها الامتيازية التي بها تغائر الذات . ها 
مرتبتان : إحداهما عند وجود النسبة بظهور المنتسبين کلیهما » ويستى أسماء 
الربوبيّة . والأخرى أقدم منهارتبة وأبطن نسبة » وذلك عند قَقْد أحدالمنتسبين 
وجودا ؛ أعني المعلوم والقدور والراد ۰ فإته ليس لها في الحضرات الأول إلا 
يحض الاعتبار » ویستی بالأسماء الإلمية فهي حقائق النسب وبواطنها - . 


[ هو الراحم والمرحوم ] 

(فامتن علیهابنا ) لظهورهابعیاننا ( فنحن نتيجة رحمة الامتنان بالأساء 
الإلمِيّة والنسب الربانية ) أي هذا النوع الانسانی" لکونه أنهى ما ینساق إليه 
مقدّمات الراتب الاستيداعيّة والاستقراريّة » وأقصی ما یستنتح منه أقيسة 
الأساء الإلهيّة والنسب الربانية » فهو إذن النتيجة الستحصلة من تلك 
الامتزاجات بنوعه ؛ لا بأشخاصا المتفاضلة » كا لايخقى . 


فلا أفضى أمر رحمة الامتنان وترتيب آشکاما البيّنة الإنتاج إلى هذه 
النتيجة الجعيّة الكماليّة » التى هی حاصرة للكل ۰ ثم بها أمر تلك الرحمة › 
فأفاض في رحمة الوجوب ٠‏ وإليه أشار بقوله : ( ثم أوجبها على نفسه بظهورنا 


۰ اختلف الشراح في تفسير قول الماتن « بنا » » فالجندي والكاشاني اعتقدا أنها خاص بالكل‎ )١ 
واعترض علییم القيصري قائلا أنه عام لجیع أفراد الانسان كاملا أوناقصا » ولعل القول الوسط‎ 
. کلام الشارح بان الراد هو النوع الإناني‎ 


ال جا ج ت 
لنا ) ظهورا عامیّا ليرحمنا بالرحمة الرحيميّة الشبوديّة »كما رجنا بالرحمة الرحانة 
الوجوديّة » وبتن أن هذه النتيجة وان كانت نتيجة من وجه ۰ ولكن هوالکل 
من وجه آخر . وهو من حيث ظهور العلم والشبود » ولذلك قال في هذه 
الرحمة « على نفسه » تنبا إلى هذه الدقيقة : 


( وأعاسًا أنه هویتنا ) عند ذلك الظهور بقوله :9 و هو السَمِيعٌ التصیر 4 


[01/41] ( لتعم أنه ما أوجها على نقسه الا لنفسه » فما خرجت الرحة عنه ) 
فهو الراحم والمرحوم - امتنانية كانت الرحمة أو وجوبيّة كما بتن . 


* # تن 

( فعلى ما امتن ؟ وما ثم إلا هو ) هذا مقتضى لسان الإجمال الذي 
عبر عن صرف الوحدة الإجمالية . وكأنك قد عرفت غير مرة أنّه لبيان تمام 
التوحيد لابدّ ما يشعربطرف التفصيل منها لثلا يتوهّم الوحدة العدديّة المقابلة 
للكثرة . على ما هو البادر إلى سائر الطباع . وإليه أشار بقوله : 

( إلا أنه لاب من حك لسان التفصيل ) توفية لحق أدائه . وذلك ( لما 
ظبر من تفاضل الخلق فى العلوم » حتّى يقال : « إنَ هذا أعلم من هذا » 5 
أحديّة العين ) وني عبارته لطيفة حيث أن في هذا أحديّة تأبي الشركة ۰ ففي 
لسان التفصیل اشعاریمین الاجمال ١‏ وقوله « مع أحدية العین ا اله 


[ التفاضل في الأساء ] 


(و) مذا اتفاضل ( معنا معنینقص تعلق الارادة عن تعلّق العلم ) 


3 3-9 
۳ سس فون الام شرع مال الرين 


فإك قد عرفت في المقدّمة أنَّ العلم له التقدّم الا حاطي والتحمّ الشمولي على 
الإرادة . كما أنّ الإرادة لها التقدّم الإحاطي على القدرة ۰ فان العام عندهم 
عبارة عن تعلق الذات بنفسها وبجميع الحقائق على ماهي عليه؛ ثم ذلك التعلّق 
إن اعتبر على الممكنات خاصة بتخصّصها بأحد الجائزين مطلقا یستی إرادة . 
كا أنه إن اعتبر اختصاصه بإيجاد الكون یستی بالقدرة ۰ ( فهذه مفاضلة في 
الصفات الإلمية ) ومرجعها ترتّب نسبة بعضها إلى بعض بالكمال والنقص » 
وهو نقص تعلق الإرادة عن تعلق العام ( وكال تعلق الارادة وفضلها وزيادتها 
على تعلق القدرة )+ هذا فها ظهرفيه نسبة الکمال والنقص من الأساء المترتبة . 


( وكذلك السمع الإلمي والبصر) الامي ۰ فما الظاهرفيه التقابل في حيطة 
الترتب المذكور , فإنّه داخل تحت حكم التفاضل الذکور: كما للسمع هاهنا 
بالنسية إلى البصر ؛ وفي عبارة المتن إشعار بذلك . 

( و) کذلك جميع الأساء الإلهيّة على درجات في تفاضل بعضها على 
بعض ) في الحيطة والتقدّم . وان ظهرذلك في بعض منها » واختفی في بعض 
( كذلك تفاضل ما ظهر في الخلق ) في اتصافه بالأوصاف الكالية ( من أن 
يقال هذا آعام من هذا مع أحديّة العين ) فان الوافقة والطابقة بين الظاهر 
والظه يعني الأسماء والأعيان واجبة التحقّق . هذا إن قلنا بالمغايرة بين 
الظاهر والظهر .و بان أجملنا القول ق ذلك ۰ فالتفاضل بين الأشخاص عن 
التفاضل الأسمائي'. 


وفي عبارة التن ما یشعر بهذا الإجمال ۰ حیث قال : « معناه معنی نقص 


. 7۱/۲ : راجم الفتوحات المكية‎ )١ 


القن الس که یبن ا 
تعلق الارادة عن تعلق العام » بتکرار « العنی » كا لا يخنى على الفطن . 

[ تضمن کل اسم على ساثر الأسماء وسریان هذا الحم في الظاهر ] 

( وکا آن كل اسم اي إذا قدّمته )- ذكْرا كان أو اعتبارا -(ستیته بجميع 
الأسباء ونعتّه بها » كذلك فا ظبرمن الخلق » فيه أهليّة کل ما فوضل به ) إذ 
كل شيء وان ظيهرفيه اسم لکن لاب من تضمنه للکل واختفائه فيه » وهوالمراد 
بالأهليّة » إذ أهل الشیء إنما يقال لمن جمعه وإِيّاه ذلك من دين ونسب أو 
صناعة وبلد ومايجري مجراه . فالأهليّة للشىء هوجعیته له » ولاشكَ في جمعيّة 
كل شيء لسائر الأشياء . كما قال الشيخ : 

كل شيء فيه معنی کل شيء ۷ ل واصرف الذهن إل 

ثرة لا تتناهی عددا * قد طوتها وحدةالواحد طن 


[ اشتال كل جزء على اجموع ] 


كله )؛ فإنّك قد لوحت أن العام هوالع نفسه - بفتح لام التفصيل - وكل 
جزء من العالم عام حيَ ناطق » ولذلك تراه قد جع جمع السلامة التي لذوي 
العقول الناطقة في قوله تعالی  :‏ الْحََدُ هرب الْعَالمِينَ © [2/1] . 

والذي يقضى منه العجّب حال هؤلاء الذين ادّعوا : « أا نحن نحم 
بالظاهر » وهم مضطزون في ظواهر أمثال هذه الألفاظ المفصحة عن الحقائق 
إلى التاويلات البعيدة . تطبيقا لما تواطؤوا عليه من العقائد التقليديّة » وهذا 


. عفیفی : للحقائق متفرقات (ن- مفترقات) . قال القيصري : وفي نسخة مفردات‎ )١ 


> هر او الام شرع ماش الرس 
من اليك البالغة للحكيم العليم » ونعمه السابغة على المسترشدين ٠‏ أنّه جعل 
فغلهم ينادي على تكذيبهم فا أدعوه أنَ الظاهر لهم > ولله دز من قال': 

ونمج سبيلي وام لمن اهتدى * ولکنا الأهواء عتت : فأعمتت 

( فلا يقدح قولنا : « إن زيدا دون عمرو في ا 
عين زيد وعمرو » ويكون في عمرو أل وأ منه في زيد »كما تفاضلت الأسماء 
الإلهتّة - وليست غير الحق - فهو تعالى من حيث هو عا 
حيث هو مرید وقادر » وهو هو ليس غيره ) . 


( فلا تعلمه - هنایا ول - وتجهله هنا . وتثبته هنا وتتفیه هنا ‏ الا إن 
أثبته بالوجه الذي اثبت نفسه » ونفیته عن کذا بالوجه الذي نفی نفسه ) . 
وین أن النفي إنما يتوجه إليه باعتبار النسب وإضافتها إليه ۰ ولذلك فيه قال : 
« عن كذا » إشعارا به . وذلك ظاهر في کل ما يدل على النفى . 

( كالآية الجامعة للنفي والإثبات في حقه حين قال :9 لیس نله ی: 4 
[1/41١](فنفى)‏ عن أن ينسب إليه بالذات نسبة ما أو إضافة › إذ النتسبان هما 
المثلان » فالنسبة تثبت المثليّة ۰ فنفها يستلزم نفي النسبة ضرورة > فنفاها عن 
الذات بأبلغ وجه كا يقال : « مثلك لايبخل » ( و هو السبیغ الْبَصِيرُ 4 
فأثبت بصفة تعمّ كل سامع بصير من حيوان ) . 

( وما ثم إلاً حيوان » إلا أنّه بطن في الدنيا عن إدراك بعض الناس ) 
كما نتيت إليه فى معنی « العالین » وجعه جع السلامة . وهذه التفاوت في 


. من أبيات التائية الکبری لابن الفارض . وفیه (جلاء الغامض : ۷۳) : ولكنها الأهواء‎ )١ 


الف الساماي ج مه ات 2 ا ا 


المدارك إنما هو في الدنيا » ( وظهر في الآخرة لكل الناس » فاتها الدارالحيوان 
وكذلك الدنیا ء إلا أن حياتها مستورة عن بعض العباد ) استتار التفاضل 
الأسماني في بعض آفرادها المتقابلة » كما سبق التنبيه إليه . وذلك ( لبظهر 
الاختصاص والفاضلة بين عباد الله عا یدرکونه من حقائق العالم ) ؛ وذلك 
لأنَ النشأة الدنياوية - لإتمام آمرالصورة وغلبة سلطانها فما . وهي إنما تقتضي 
التمييز وتحك بالتفرقة بين الأعيان وفاء ما هومقتضی نشأته - آبية عن ظهور 
الوحدة الإطلاقية والإجمال الذاقَ فهاکل الإباء . 


( من ع إدراكه ) في هذه النشأة سائرٌ مراتب الأشياء و مدارج يع 
( كان الق فيه أظرفي الحم من ليس له ذلك العموم . فلا تحجب بالتفاضل 
وتقول )- أي قائلا أنت -( لابصخ كلام من يقول « إن الخاق هويّة الحق » 
بعد ما أريتك التفاضل في الأسماء الإلمة التى لاتشلت أنت أتها هي الحق ) عند 
وقوفك على مواقف خلقيتك ۰ وأتها المنون بها على الأسماء لاظهارها إِيَاها (و 
مدلوها المستى بها ليس إلا الله ) . 1 


[ ۸ يقدّم اسم سلهان ينه على اسم اسه تعالى في کتابه ] 

وإذ قد بتن أمر التفصيل با هو مقتضى لسانه على ما لابد منه ۰ أخذ فا 
هو بصدده في الفض قائلا : ( ثم انه كيف يقدم سلمان اسمه على اسم الله - 
يتقدّم « الرحمان_الرحيم » ليصح استناد المرحوم ) يعني سلمان ؛ فإك قد 
عرفت أن المقدّم - ذكرا أو فكرا أوكتابة - من الأسماء لابة وأن يكون أصلا 
لایتاخر و يتفرّع عليه ۰ حتى يكون على ترتيب نظم الحقائق ؛ فان المستحق 
للتقديم في كل جمعيّة و مزاج نما هو الأمر الكلي النافذ الحكم فيا دونه من 


4 بح سد فوص الحم شرع ماش الرس 
الجزئيات المتفرّعة عنه ۰ فان رتبة الجزئيات المتفرّعة إنما هوالتأخير » فلابد من 
تأخير سلهان . فلو قدّم على الاسمين يكون على غير الترتيب . فقوله :( هذا 
عكس الحقائق » تقديم من يستحق التأخير , وتأخير من يستحق التقديم في 
الواضع؛ الذي يستحقّه ) إشارة إليه . 


[ بلقیس كانت عالة حكيمة ] 

ثم آشار إلى وجه نسبة بلقیس إلى سلمان ٠‏ والرابطة القاضية بينهما بهذه 
الراسلة وما یتبعها من المداية والاهتداء ۰ بما في بلقیس من تدبير سياسة اللك 
وتأسیس بنیان السلطنة و |رهاض آمرها بقوله : ( ومن حكة بلقیس وعلو 
عامها کونها | تذکر من ألتى إليها الکتاب . وماعملت ذلك الا لیعام أصحابها آن 
لما ایصالات إلى [الف/۲۹4] امور لا یعامون طريقها ؛ وهذا من التدبیر الامی في 
الك . لأنّه اذا هبل طریق الا خبار الواصل للملك خاف أهل الدولة على 
أنفسهم في تصرّفاتهم ۰ فلا یتصرفون الا في أمر إذا وصل إلى سلطانهم عنم 
يأمنون غائلة ذلك التصرّف . فلو تعيّن لهم « على بدي من تصل الأخبار إلى 
ملکیم » لصانعوه وأعظموا له الرشا ء حتى يفعلوا مايريدون ولايصل ذلك إلى 
يكيم . فكان قولها : © ألتى إِلَ کتاث کرم 4 [4/50:] ول تسج من ألقاه - 
سياسة منها . أورثت الحذر منها في أهل مملكتها وخواض مدیرا . وبذا ) 
الوجه من المناسبة التي بيها و بين سلهان ( استحقت التقدم علهم ) 
والاختصاص بالمكاتبة إلها . هذه حكمة بلقيس التي هي عالمة الجن '. 


, ٠ عفيفي : الموضع‎ )١ 
. ٤0/لمنلا ؟) حك فى التفاسير أن أم بلقيس كانت جنية ؛ راجع مجمع البيان : ۰۲۲۸/۷ سورة‎ 
”©:)105 الدرالنشور : ۳۱۳/۷ ۰ عن مجاهد . وقال ابن العرتي (الفتوحات: 1۹۵/۲ ۰ الباب‎ 
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[ فضل الإنس علي الجن ] 

( آمّا فضل العام من الصنف الإنساني على العالم من امن بأسرار 
التصريف وخواض الأشياء ۰ فمعلوم بالقذر الزمانی ۰ فان رجوع الطرف إلى 
الناظر به أسرع من قيام القائم من مجلسه ) . ١‏ 

( لأنَ حركة البصر في الإدراك إلى ما يدركه ) - لكونه من اللطائف 


البرزخيّة التي إنما غلب عليه التروح وانقهر التجسم -( أسرع من حركة الجسم 
فما يتحرّك منه ) لغلبة الكثافة العائقة له في حركته . 


( فان الزمان الذي يتحرّك فيه البصرعين الزما 

بعد المسافة بين الناظر والمنظور. فإن زمان فت 

الكواكب الثابتة » وزمان رجوع طرفه إليه عين زمان عدم إدراكه ) وذلك 

لأن هذه الحركة ليست للأجسام التى في حيطة الزمان حتى تكون متقدّرة به 

- تقدّر حركات الأجسام به - بل للقوة الجسدانيّة التي هي البرزخ بين لطيف 

: الروح وكثيف الجسم . فإنما تتقذر بباطن الزمان ۰ المسمى بلسان الاصطلاح 
ب« الآن الدائم » و« الدهر» ؛ فلايكون حینئذ للزمان - الذي هو النقوش . 

والأشكال المترتبة عليه - قدر عند هذه الحركة أصلا . 


ن الذي یتعا عیصر 


فعام أن الزمان هاهنا ععناه 3 00 الان الذي يتقدذر به هده الحركة هو 


“© « وهذا القول [كأنه هو] الذي صدر منها يدل عندي أا لم يكن كا قيل متولدة بين الانس 
والجان » إذ لو كانت كذلك لا بعد علا مثل هذا من حيث عامها بأبها ومانجده في نفسها من 
القوة على ذلك حيث كانت أبوها من الجان على ما قيل ... » 


۰٩‏ سس فموس الحم شرح ماش الرس 
باطن الزمان وأصله لاجزؤه في الخارج -کا قيل في توجيه هذا الموضع': فإنَ 
الزمان لاجزء له في الخارج ۰ إذ هومتصل واحد في نفسه » إنما يفصله الوهم . 


[ كيفية إحضار عرش بلقيس ] 

( والقيام من مقام الإنسان) لكونه حركة الجسم المتقدّرة بالزمان ( ليس 
كذلك » أي ليس له هذه السرعة . فكان أصف بن برخيا أتم في العمل من 
الجنَ) ضرورة أن عمله غيرمتخللة بالزمان ۰ وهوالغاية في تلك الحركة المطلوبة 
( فكان عين قول آصف بن برخيا عين الفعل في الزمن الواحد . فرأى في 
ذلك الزمان بعينه سلمان ثيه عرش بلقيس مستقرا عنده ) . 

وإنما صرح بالاستقرار ( لئلا يتخّل أنه أدركه وهو في مكانه من غير 
انتقال » ولم يكن عندنا باتحاد الزمان انتقال ) ضرورة أن الانتقال لابدّ له 
من الزمان ۰ ليطابق الحركة والزمان والسافة ‏ فهو ماكان من قبيل الانتقال 
( وإنما كان إعدام وإيجاد من حيث لايشعر أحد بذلك ) من احصورین في 
حبطة القوى الجزئية ‏ التي إنما يدرك الا مور بإحساسها من الخارج ( إلا من 
عرفه ) من الداخل . 


[ العام في خلق دانم ] 
( و ) الذي يدل على أتمم محجوبون عن هذه المرتبة ( هو قوله تعالى : 


)١‏ تعريض لا قاله الكاشاني (ص۲۳۸):« والزمان في قول الشيخ ... بمعنى الآن - ... وهو الزمان 
الذي لايقبل الانقسام في الخارج لصغره ٠‏ ويقبله في الوهم - المسمى بالزمان الحاضر ؛ لا 
الذي هو نهاية الماضي وبداية المستقبل ؛ فان ذلك عدمي وهذا وجودي ٠‏ ولفظ الان يطلق 
عليها بالاشتراك اللفظي » . 


الف السدماني ع ل ا ا ا ا 


« بل م فى نس من حَلْق جدید ۰/۰[)4] ( ولا عضی علهم وقت لایرون 
فيه ما هم راژون له ) حتى يفهموا من الخارج معنى الخلق الجديد . وذلك لأنّه 
ليس في حيطة الزمان . ( وإذاكان هذاكا ذكرناه فكان زمان عدمه - أعنى 
عدم العرش من مكانه - عين وجوده عند سلیان ؛ من تجديد الخلق مع 
الأنفاس . ولاعام لأحد بهذا القدر ) من الخارج » كما سبق بيانه » ولا من 
الداخل إلا بالتعريف ال لهي . وإليه إشارة بقوله : ( بل الانسان لایشعر به 
من نفسه آنه في كل نفس لايكون , ثم يكون ) . 

وفي إيراد لفظة « ثم » هاهنا إيهام معنى التراخي وما يستتبعه من التقدّم 
والتأخَر الزمانتين . فلذلك قال :( ولا تقل : « ثم تقتضى الهلة » . فليس 
ذلك بصحيح و انا ثم ) في أمثال هذه الواضع ( تقتضی تقدّم الرتبة العلتّة ) 
وذلك فیا لم يكن للزمان دخل ٠‏ كقوله تعالی  :‏ ثم اسْتَوَى إلى السّمَاء و هن 
دُخَانَ © [1/4] أو يكون للزمان هناك دخل ؛ ولكن لا ترتيب فيه زمان › و 
ذلك كما في اللغة ( عند العرب في مواضع مخصوصة ؛ كقول الشاعر' ) : 

( یر الرديى . . . . * > . . . ثم#اضطرب ) 

( وزمان از عين زمان اضطراب المهزوز بلا شك .وقد جاء ب« ثم » ولا 

ملة . كذلك تجديد الخلق مع الأنفاس > زمان العدم زمان وجود المشل ( 


: شطري بيت لأبي دؤاد جارية بن الحجاج الشاعر الجاهلي ۰ من قصيدة له يصف فيا الفرس‎ )١ 
که الردیی تحت العجاج * جری في الأنابيب م اضطرب‎ 
الرديني : الرع + نسبه إلى إمراة تسمی ردينة . والعجاج : الغبار . والاناپیب : جع انبوبة‎ 
وهي ما بين كل عقدتين من القصب . يقول : إذا هززت الرخ جرت تلك الهرّة فيه حتّى‎ 
. )؟98/١‎ ۰ يضطرب كله (شرح شواهد المغني للسيوطي : شواهد ثم‎ 


سس سا اجه بت و سک حح ییا وض اقا شرم فاش ال 
والطبيي ؛ وبذلك تفطنوا على تبدّل الاعراض ‏ وإليه أشار بقوله ( کتجدید 
الاعراض في دلیل الأشاعرة ) فإنَ علومهم لا كانت مأخوذة من الخارج وأمر 
الأعراض هوالظاهر بالذات هناك دون الجوهر » لذلك فهموا تجديد هادونه , 
وذهبوا إليه . وعرش بلقيس لا كان من الجواهر المستقرة » اما يعرف من عرفه 
الله من الداخل أمر ذلك التجديد . 


( فان مسألة حضور' عرش بلقيس من أشكل المسائل : الا عند من 
عرف ما ذكرناه آنفا في قضته ۰ فلم يكن لاصف من الفضل في ذلك إلا 
حصول التجديد في مجلس سلمان » فاقطع العرش مسافة ء ولازويت وطويت 
له أرض ٠‏ ولا خرقها - لمن فهم ما ذکرناه ) من كيفيّة تبديل العرش في صورة 


التحويل ۰ من حكيم يعرف طريق تحصيله وميزان تقوعه وتعديله . 


[ كان سلمان هبة الله لداود لته ] 

( وكان ذلك على يدي بعض أصحاب سلوان لته ليكون أعظم لس 
یه في نفوس الحاضرين من بلقيس وأصحابها ۰ و سبب ذلك ) الظهور من 
سلیان له بين الأنبياء - يعني ظهور قبرمان تصرفه في الثقلين ونفوذ حکنه في 
الملوين . وأن أمر تصريف العالم بيدي أحد من خدامه - ( کون سلمان هبة 
الله لداود لث من قوله تعالى :$ و وَهَبْنَا لاو سُلْعَنَ © (۳۰/۲۸] والهبة 
عطاء الواهب بطريق الإنعام ) أي مبدء صدوره هبة الجواد المطلق » وغاية 
ظهوره هو إنعام منه لخلص خواضه من العبيد ۰ فهو حينئذ في جلالة القدر 


همست ٩۱۳۹‏ 
لاب وأن یکون ما لایقابله ولا یعادله شيء من أعمال العباد - تخلقا كان ذلك 
أو تحقّقا - و إليه أشار بقوله : 

( لابطريق الجزاء' الوفاق أوالاستحقاق ) وهوأن يكون العبد قد استحق 
ذلك بمحض استعداده لما يستحقّه بنفسه ؛ وإنمالم يكن ذلك : 

أما الأول فلأنّه لابت من معادلة الجزاء لما يورثه من الأعمال » وموافقته له 
في ميزان ظهور الأحكام والآثار » و ليس من العبيد ما يكون بذلك المنزلة 
والاعتبار . 

وأما الثاني فلأنَ استعداد العبد - من حيث هو عبدٌ - إنما يقتضي 
الأوصاف العدميّة - على ما هو مودی أمرالقبول وتنفيذ حكمه - فلا يقتضي 
التأثير والتصرّف في شىء ۰ فضلا عن تقد أمر التصريف في الثقلين . 

( فهو النعمة السابغة ) من اله على العالمين من حيث إفاضة الحقائق 
على المسترشدين من أمَته وتغذيتهم بها وتربيتهم منها ‏ ( والحجّجة البالغة ) من 
حيث غلبته عجرد البرهان على المستبصرين منهم من ذوي الأنظار و أولي 
الأفكار ۰ ( والضربة الدامغة ) من حيث ظهوره بالسيف على العامة من 
المنكرين من الثقلين ۰ فوالول » الب ۰ الرسول الظاهر على العالمين بالفيض 
والرحمة الظاهرة والباطنة والقبر . 


إعام أنَ حروف «داود» بعددها وعدد بیناتها « يسأل عطية » ويقتضيها 


. عفیفی : - الجزاء .2 ۲) داود = دال ألف واو دال = ۱۹۶ = يسأل عطية‎ )١ 


ليس فتصوص الحم رع ماش الین 

ولذلك تراه قد اختض بها بين الأنبياء . وإذ كان لسلهان - حسما فيه من 
الحروف ثلاث جپات -: الولاية » والنبوّة » والرسالة . يقتضى توجّه هبة الله 
له وترشیحه لراقي عرّه إلى أن يبلغ تلك الجهات منتى كماما ِا لامزيد عليه . 
فترق في الاول منبا إلى ان اصبح نعمة سابغة في إفاضة ما يربي المسترشدين 
ويغذيهم . وني الثانية مها جة بالغة لامترةدين . وفي الثالثة منها ضربة دامغة 
لامنكرين . وهذه هي الغاية في المراتب المذكورة . ولذلك وصف كلا منها بما 
هو عامه بکمال اروت - أعني الغين الذي لامزيد عليه بیهما . فإنَ کل 
كامة آخرها كنبا ذلك طرف بقتضي الکنال والختم في معناها ٠‏ على ما 
لايخنى لمن تصفح ذلك وتأقل . ۱ 


[ مقايسة عام داود وسلمان يثك وأمة عمد تيك ] 

(وأماعامه)- وهوالأول من الوجوه الثلائة الككالية -( فقوله ‏ فَمَيَمْنَاهَا 
شْلیَان 4 مع نقيض الحك ) الصادر من داود له في مسئلة الزرع و أكله 
الاشية ۱ ( 96 ) من الأساء ( نا کا ) بحسب ما تقتضیه استعدادات 
أمهم ( و عا 4 ) [0//] هو مبدء ذلك الحم . 

( وكان عم داود ) على ماهومقتضی‌النص الكريم - وهوقوله :8 تیا 4 
( عاما موق » آتاه الله ) وحياكان أو !ماما ( وعام سلمان عام الله في المسألة) 
على ما هو مقتضى قوله تعالى  :‏ فَمًتمْنَاهَا سین 4 ( إذ كان الحاكم ) عند 
تفهيمها یاه ( بلا واسطة . وكان سلمان ) في تلك المسألة ( ترجمان حق في 
مقعد صدق ) وكل من الحكين عا فهما من التناقض حق .( كا آن امجتهد 


)١‏ ورد تفصيل القصة في التفاسير مثل مجمع البيان > ۵۷/۷ تفسير الآية : الأنیاء/۷۹. 


الفش اللاي ل 
۱ ي بحكم به الله في المسئلة لو تولاها بنفسه أوما یوحی به 
ارسوله : له أجران؛ واحخطی لهذا الح المعين له جر" مع کونه عاماوحکنا ). 
( فاعطیت هذه الا امحمديّة )- لکونهم ورثة الخاتم -( رتبة سلهان 
في الحك » ورتبة داود » فا أفضلها من أمَة ) . 
واعلم أنَ القرابة الستدعية للورائة لاب وأن تکون بين كل ني وأَمَته , 
ومن ثَة ترى في أمر بلقيس وقضتها سراية الحكين المتناقضين مع جمعيّتهما » 
من أحكام تلك القرابة القاضية بالوراثة . و إلى ذلك أشار بقوله :( و لا رأت 
بلقيس عرشها- مع عامها ببُعدالمسافة واستحالة انتقاله في تلك المدّة - عندها 
« فالث که هُوَ 4 [۲/۲۷:] وصدّقت با ذكرناه من تجديد الخلق بالامغال": 
وهو هو ) في نفس الأمر ( وصدق الأمر ) في حکه بالاتحاد » كا صدقت 
بلقيس في حکنها بالمغايرة . 


أما الثاني فلما ذكر من أمر التجديد . وأما الأول فظاهر يعرف كل أحد 
من نفسه .(كا أك ) لاتشك أنه ( في زمان التجديد عين ما أنت في الزمن؛ 
الماضى ) . 


86 من الموضع الذي أشرنا إليه في الفص اليوسفي في إلى هنا سقط الأوراق من نسخة د . 

؟) إشارة إلى الحديث المروي : « إذا حك الماک فاجتهد ثم أصاب فله أجران > وإذا حكم فاجتهد 
ثم أخطأ فله أجر » . راجع البخاري : ۰۱۳۳/۹ كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة . باب 
أجرالحام إذا اجتهد . مسلم : ۱۳4۲/۳ ۰ كتاب الأقضية . باب (1) بیان أجرالحاكم إذا 
اجتهد . ح ۱۵ . ابن ماجة : ۷۷۱/۲ ۰ كتاب الأحكام ؛ باب (۳) الحام يجهد فيصيب 
الق » ۲۳۱۵ . السند : 4 ۱۹۸ و 505 . كتزالعمال : ۰۷/۹ ۱1۵۹۷ . 

۳) راجع أيضا الفتوحات المكية : 4۹0/۲ . 

ئ( د : الزمان . 


فصوس الام شرع صاش الرس 


[ إشارة سلمان لياه بالتباس أمرالوجود على الناس ] 

هذا بیان علم سلمان » وأنّه النعمة السابغة على البريّة ۰ وأما بیان إثباته 
لذلك العم » وأنّه الحجة البالغة فيه . فإليه أشار بقوله : ثم إنه من كال 
عام سلمان التنبيه الذي ذكره في الصرح ) أي استحضره فان « الذكر » هو 
استحضارالشيء ۰ وهو إمًا بالفعل في القلب » و إمابالقول في اش . وهذا 
دايا أما الأول فظافر لارام الثاني فلد لالة قوله : ( فقيل ها ادْخُلى 
الصَّرْعَ 4) [14/۲۷] وهو البیت العالي المروّق ۰ الخالص من الشوب . الصافي 
من الکدر ؛ ومنه جاء : « صراحا » أي جبارا » و « هذا آمر صرح » أي 
لا تعريض فيه ولا خفاء . وفیه إيماء إلى ما اشار إليه سلمان قولا » وهو قوله 
سائلا عنبا : « أَهَكَذًا عَرشك 4 [۲/۲۷] فان ذلك تنبيه قو غير صرح في 
المراد ٠‏ وهذا فعا محسوس صرح فيه . 
( وكان صرحا أملس ‏ لاأفت فيه ) ولا اعوجاج ( من زجاج ظ فلا 
ره حسبثه 4 ماء' ف كَسََتْ عَنْ سافنا 4 حتى لایصیب الاء وبا . فنتهها 
بذلك غلل أن عرشها الذي رأته من هذا القبیل ۰ وهذا غاية الانصاف فاته 
آعامها بذلك إصابتها في قوها ‏ که هُوَ 4) ذاهلة عن تلك الاصابة بادخاها 
في صرح صرخ احسوسات و إراءتها ماعلیه كامتهامن الطابقة للواقع» وامخالفة 
لما عليه الامر ی نفسه . 

( فقالت عند ) ظبور ( ذلك ) الحجة البالغة والتنبيه الصرخ :(# رَبَ 
ان ظانث تفیی4) بظلام الجهل وحجاب الكفر فما كنت عليه قبل (8 و 
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الفش الساجمافي 


آنانث مع شلیان 4 أي اسلام سلمان ) ۰ يعني آن العية إنما هو في الاسلام 
( يله رب الْعَالمِينَ 4 [<e/rv]‏ . 


[ مقايسة قول بلقيس وفرعون ] 

( فا انقادت لسلمان و نما انقادت لرت العا مين ۰ وسلیان من العالمين › 
فا تقیدت في انقيادها ) وإسلاما بتلك المعيّة » فإتها قارنت إسلاما بإسلام 
الرسل ‏ فلا تتقید ( كما لاتتقيّد الرسل في اعتقادها في الّه ‏ بخلاف فرعون › 
فاه قال : رَبٌ مُوسَى و هَارُونَ € [51/7] و إن كان يلحق بهذا ) التصرخ 
بالرسل في إسلامه و إظهار من هو الواسطة في فوزه بهذه الكرامة شكرا لها 
( الانقياد البلقیسی من وجه » لكن لايقوي قوّتها ') فإنّه قد" قيد الرب الذي 
آسام له دونها ( فكانت أفقه من فرعون في الانقياد لله ) يعني الرتٍ المطلق . 

ثم إنَ الذي ظهر [الف/145] من فرعون - على ما ورد به النص - قوله : 
« آمنت بالذي آمنت به بنو إسرائيل »" لا 8 رَبٌ مُوسَى و هَارُونَ # على ما 
نقل عنه . وإن كان الذي آمنت به بنو إسرائيل هو رت موسی وهارون ؛ لا 
تفاوت بیهما إلا بالإجمال والتفصيل . فاستشعر بلسان تعبير فرعون مقصوده 
بتلك العبارة اجملة قائلا : 


) وكان فرعون نحت الوقت حيث قال : « آمنت بالذي آمنت به 
بنوإسرائيل » خخضص ) الرت الذي آسام له بالذي آمنت به بنو إسرائيل( و 


. ده - قك‎ (r 

۳) إشارة إلى قوله تعالى : وَجَاوَزَْا ببتى إشرائيل البخر فانبعكم فرغون وَجُنُودُهُ بيا وغذوا حى إذا 
4 رو رانم رخاس د ا ل ل ا ل هي 3 2 
أَذْرَكَهُ الْعَرْقُ ال آمَنْتُ أَنَّهُ لا ال الا الذى آمْنَثْ به بو إِسْرَائِيل وَأنا من المسلمين» [/۱] . 


ا 
ما خضص لارأى السحرة)- الذين جعلهم مقابلين لموسى ومناظرين له 
Aa‏ لاتتال اضر من الا اراس 93 و 
کل قوم بالخستة والاحتقار- ( قالوا في إيمانمم باه رَبٌ مُوسَى و هَرُونَ 4) 
[۲/۷] فنع فرعون احتشام علوّه في الأرض وغلوّه في الاستکبار أن يتبعهم في 
ذلك القول استنكافا عن تقليدهم وإباء عن الاقتداء بهم في ذلك . 
فغترالعبارة وقال : « آمنت بالذي آمنت به بنواسرائيل » . والعجب حال 
من لم يتفطن مذ ه اللطيفة المصرّح بها » وارتكب الجاز في نسبة ذلك القول إلى 
فرعون" . 

(فکان اسلام بلقیس اسلام سلمان » |ذقالت :8 مان 4) [50/؛؛] 
وعنت بهذه المعيّة القارنة بسلمان في نفس هذا الانقياد والاذعان عایستتبعه 
لاالقارنة الزمانية و" المكانيّة . وبيّن أن الراد بالمعيّة والقارنة - |ذاکان - هو 
القارنة في الفعل ۰ یلزم أن یکون التقارنان متساویین في طریان ما یلزم ذلك 
الفعل من الأحوال والأوضاع ۰ وبلقیس !3" قارنت بسلهان - تلك القارنة - 
( فتبعته ) في سائر عقائده وأحواله › ولازمته في مسالکه بجمیع آغوارها 
وأنجادها ( فما یر بشیء من العقائد إلا مرّت به معتقدة ۰ ذلك كما نحن على 
الصراط الستقیم الذي الرتِ عليه ؛ لکون نواصينافي يده» ویستحیل مفارقتنا 
إتاه ) فیجب مقارنتتا له في جمیع الأفعال والأقوال وجلة الأحوال . 


)١‏ اشارة إلى ما قاله الكاشاني في شرحه (ص ۲۶۰) : « وافا نسب إليه الشیخ الإيمان برب موسی 
وهارون ٠‏ لأن إيمان بني إسرائيل إنما كان برب موسى وهارون ١‏ فأسند إليه 0 ٠‏ والالم يقل 
فرعون : رب موسی وهارون » . وقد تبعه في ذلك القيصري (ص )٩۳۷‏ أيضا 

3 (۲ 
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وبيّن أن العية من الطرفین وأنَ عين العبد في عدمه الأصلي كما كان » 
( فنحن معه بالتضمين ) مختفيا في ضنه ۰ ( وهو معنا بالتصريح ) ظاهرا في 
مجلاه . ومن نة ترى في الكلام المنزل السماوي الذي هو المبيّن الكاشف عن 
الأمر عا هو عليه ظاهرا مفصحا عن ذلك ( فائه قال : « وَهُوْمَعَمْأَيْنَ ما 
کنتن » ) [1/0۷] مصرّحا ععيّته لنا » فهو معنا بهذا النض الصرخ في المعيّة 
( و نحن معه بكونه آخذ' بنواصينا ) وهو إنما يدل على المعيّة ضمنا ‏ فان 


إذ الناصية لغة هی : قصاص الشّعر . وهی ما ينتبي به الشّعرمقدّما كان 
أو موخرا . وذلك في چ أهل الذوق 06 الكثرة الإحاطية التى قد 
انعشرت في ال(نسان وظهرسواه ازدحابا علی الدماخ ۰ فا فا 
الشعور و الاشعار » و مصادر الأفعال الاختيارية التي" من جملتها الکلام . 
الذي هومنتهى غايات الکثرة المتصل طرفها بالوحدة . فاّه صورة العام » وهو 
ظاهرالوجود کاعرفت . وبيّن أن الآخذة" بالناصية هوالذي يتحرّك بها وفها : 
فان لكل كثرة جهة جمعيّة ۰ هي الآخذ بأزقة آثارها و اظهار مطاوي أسرارها , 
فان تلك الكثرة هي باطن تلك الجهة من وجه › وان كان ظاهرها من آخر » 
وهذا هو الوجه الذي نتکام علیه > ولذلك قال : 


( فبو تعالى مع تفسه حیغا مشی بنا من صراطه ) فان النفس في عرفهم 
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مشتق من النفس المنسوب إلى الرحمان ٠‏ وبين :7 نلك الجهة الجمعية التى بها 
يظهر العالم بأجناسه وأنواعه وأشخاصه لاب ما من هيأة وحدانية اعتدالتة في 
كل منها » هي منهج ظهور ذلك النوع وصراط صورته الخاضة » بحيث لو تجاوز 
عنها إلى طرفيها من الإفراط والتفريط لم يمكن ظبورها أصلا . 

( فما أحد من العا الا على صراط مستقيم > وهو صراط الرت تعالى ) 
فإنه لكل نوع رب يحفظ ذلك الهيأة الوحدانية على استقامتها ( وكذا عامت 
بلقيس من سلیان ) عند إسلاءها من دقائق حكمه ۰ و |ذعانها له في لطائف 
إرشاده و هدايته ۰ ( فقالت_ $ يه رب الْعَالمِينَ €) (۲۷/::] مفصحة عن 
معبودها بأسمائه الإلهيّة والربوبتة » وساته الكيانية » ما يكشف عن المعيّة 
المذكورة . لما في الرت من معنى النسبة التي يلازم طرفها معا ۰ و لذلك عتت 
( وما خضصت عالا من عام ) فإنّه لوأتها ما علمت من سلیان تلك المعيّة 


الإطلاقية ما عتت » بل خصّصت كا خصّص بنو إسرائيل . 


[ التسخير اختض بسلمان ته ] 

تم لا ظهر آمر بالغيّة حجة سلمان في إسلام بلقیس و ارشاده لها » إلى أن 
بلغت مراتي کماما على ما بین > شرع في حقیق دامغيّة ضربته على الترتیب 
الشار إليه أولا بقوله : 

( وأما التسخیر الذي اختض به سلیان وفضل به على غبره ‏ وجعله الله 
من اللك الذي لاینبفی لاحد من بعده : فبوكونه عن أمره ) وقوله وآثار 
منطوق کلامه وحرفه ( فقال  :‏ فسخرتا له ار تخري بأمره 4 [۳/۳۸] ما 
هو من کونه تسخیرا ۰ فان الله يقول في حقنا كلنا من غیرتخصیص : ¥ و سر 


تاناعاق تست ۱4۷ 
لما فى السََاوات و ما فى الازض جِيعًا من ۳/:۰[)4)] أي من غير تخصيص 
من الله » فان مبدء ذلك التخصيص إنما هو ترام التفرقة الشوشة لتوجه الحتة 

( وقد ذكر تسخيرالرياح والنجوم وغير ذلك › ولكن لاعن أمرنا » بل عن 
نجرّد ' أمر ) لفظ وحرف صوق رقمي . 

وكأنك لوحت في مطلع الف على ما يطلعك على كيفيّة ذلك ولیّته 
إجمالا من تلويحات اسم سلیان - فتذگر . 


( وإنما قلنا ذلك لأنانعرف أن أجرام العام تتفعل ممم النفوس إذا آقیم- 
في مقام الجمعيّة › وقد عایتا ذلك في هذا الطریق . فکان من سلمان جرد 
التلفظ بالامر ) - صرح بالتلقظ تبیینا لا ذکر من مبادی نفوذ کلامه » وهو 
محض تلفظه -( لمن أراد تسخيره من غير هتة ولا جمعيّة ) . 


[ اختصاص سلمان یم با ملك في الدنيا » ولایعج الآخرة ] 

ثم إنَ هاهنا إشكالا » وهو أن استجابة دعاء سلمان يقتضي أن لا یکون 
بعده لأحد مثل ما أعطي له من الملك ۰ وهذا خلاف ما تقرّر من أمر خاتم 
الولاية » وماثبت أن لكل أحد في الاخرة من عوام" المؤمنين أضعاف ما في 
الدنيا من الملك . فأشار إلى إزاحة مثل هذه الشهة بقوله : 


۱) عفيفي : ,عجرد . 
؟) د : عوال . 


نسوس الحم سرع ماش الرس 
منه - أنّ مثل هذا العطاء إذاكان لعبد 
- أيّ عبد كان-فإنّه لا ينقصه ذلك من ملك آخرته ) فلا خالف استجابة 
دعاه ماادّخر له ولغيره في الآخرة ۰ فان ذلك لسلمان ولغيره من المؤمنين يحاله 
ما ينقصه شيء ( ولا يحسب عليه » مع کون سلمان طلبه من ربه تعالى . 
فیقعضی ذوق الطريق أن يكون قد عل له ما اد خرلغیره )- يعني انم الولاية 
-( ويحاسب به إذا أراده في الآخرة ) » والذي يدل على هذا ماظبر من طن 
کلامه ت نسب لطا إل نفسة » وما نسب ال العبد بوجه ا فقال 
الله له : 8 هَذَا عَطَاوْنَا 4 - ول يقل : لك ولا لغيرك - فان 4 أي اعط 
SEET‏ بغر جساب )) [۳۹/۳۸) ۰ فما نسب إلى العبد إلا الاعطاء أو 
الإمساك بما لايحاسب عليه .( فعامنا )- لابمجرّد فهم المعاني الوضعيّة . بل - 
( من ذوق الطريق أن سؤاله ذلك كان عن أمر ربه ) ولذلك لايحاسب عليه 
( والطلب إذا وقع عن الأمر الإلهن كان الطالب » له الأجر التامَ ) » أي 
الخالي عن غوائل الحساب والعقاب على طلبه ۰ فان طلبه ذلك امتثال أمر و 
عبادة » ( والباري تعالى إن شاء قضى حاجته فا طلب منه ‏ و إن شاء 
أمسك . فان العبد قد وف ما أوجب الله عليه من امتئال أمره فما سأل ربّه 
فيه ) حيث قال : #8 اذغونی أَسْتجب لك 4 [0/:] » ( فلو سأل ذلك من 
a‏ 


[ اللبن صورة العام ] 


( وهذا سار في جميع مايسأل فيه الله كما قال لنبيّه عد - عليه الصلاة 
والسلام -: فل رب زذنی عا 4 ۰۱00/۲۷ فامتشل أمرّ ره » فكان يطلب 


١)عفيفى‏ : من غير أمر ربه بذلك لحاسبه به . 


الق السا اي ا ل ج لے ٩۱۹‏ 


الزيادة من العام ) ويننظر وروده لتغذية فطرته في جميع المراتب والعوام (حتی 


كان إذا 0 م 
لبن" فشربه وأعطى فضله عمرين النطاب . قالوا : فا أوّلته ؟ قال : الع" 


€ TS 


وأنت عرفت وجه مناسبة اللبن بالعام سابقا » لكن له وجه آخريليق بهذا 
المقام » وهوأن اللبن أقبل غذاء للاتحاد بالمزاج الکو الجمين » والخر أبعدها 
قبولا للاتحادبه . لامتداد زمان التغالب والتقابل بينه وبين ذلك المزاج » وهو 
زمان سکره وانقبارسلطان جعیته تحت تأثير الخمرونشأته > فویخالطه ويخامره 
زمانا إلى أن يقهره المزاج ويغتذي به » والعلوم والعارف الإلميّة متفاوتة بحسب 
المشارب وقبوها ها » فإنَ من ذوي الأذواق من لايفهم التوحيد الابنوع من 
امتزاج الظاهر بالمظهر ومخامرته یاه » ویتوقّف في أمر الاتحاد غاية التوقف . 

وأما الحقد وامحمديون » إذ وردوا عين الإطلاق الذان وشربوا من زلال 
قراحه الذي لا مازجه شوائب السوى » ولا يخامره كدر الغیر ۰ فهم الذين قد 
أصابوا ما عليه أصل قابليّة الإنسان و وصلوا إليه ۰ و إليه أشار بقوله :( فقال 
له الملك ۰« أصبت الفطرة » ) » إذ الفطرة في ظاهر اللغة من قولهم : فطرت 
العجين : إذا عجنته لخبزته من وقته . وفطرة الله للخلق هو إيجاده و إبداعه 


. عفيفي : أُوتي بقدح لبن . آي بقدح من لبن‎ )* ١. د : حتى إذا كان سيق له‎ )١ 

۲ رواه مسام :۱۸۵۹/4 . ولايخنى عدم حة الحديث إذا قورن بقوله تعالى ¥ رب زدني عاما # ٠‏ 
فان إناء العلم لايضيق حتی يبقى فضلة يعطى لشخص آخر ۰ ورسول الله فك مأمور بطلب 
الزيادة من العام بنص الاية . 

۰ ملم : ۱2۵/۱ ۰ كتاب الإيمان ۰ ح۲۵۹ . باب (۷4) الإسراء برسول الله لف . و۱۵4/۱‎ (r 

Ae‏ . راجع أيضا دلائل النبوة للببيقي : ۳۵۷/۲ و53 ترا 
تفسیرالقمی : ۱۲۱۳/۲ ۰ الآية الأول من سورة آسري . عنه البحار : ۳۳۱-۳۳۲/۱۸ . 
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فوس الام شرع عاش الرس 
على هيأة مترشحة لفعل من الأفعال . وهو ما ركز في الناس من المعرفة . 

هذا كلامم » وعام منه أن الفطرة تتضتن ماعليه أصل استعداد الناس 
أجمع > من الإجمال الجمعن الإطلاق › دون التفصيل الفرقان الذي اختض 
به . وإليه أشار بقوله :( أصاب الته بك أمَتك ) ؛ ولا كان اللبن إشارة إلى 
هذا النوع من العام ۰ أعطى فضله لعمر بين أححابه ٠‏ فإنه طرف عمومه الذي 
منه يستفيض الامّة . 

( فاللین متى ظير فموصورة العام )- عينيّة كانت الصورة أو مثاليّة - هذا 
عبارة لسان الفرق التفصیلن ۰ وأما بلسان' الجع القرآفٍ (فهوالعام )۰ لاغير » 
( مقل في صورة اللبن ) ٠‏ تلا في مدارج الامتزاج" والاختلاط ۰( کجبرنیل 
تمل في صورة بشر سوي ريم ) . 

( ولا قال عليه الصلاة والسلام":« الناس نيام فاذا ماتوا انتهوا» نه على 
أنه كل مايراه الإنسان في حياته الدنيا إغا هو بنزلة الرؤيا لا ) في أنه صور 
مدنا عن ال یور الواقعة , أ و الذي سیقع » فهو من هذه الحيثية (خیال ۰ 
فلاب من تأويله ) . 

( إنما الكون ) وهو کا عرفت في المقدّمة عبارة عن الأعراض التشخصة 
بها الأشياء في هذا العالم من المحسوسات > وما يتقوم بها . ولا شك ها أمور 
متحولة متغترة ؛ وصور غير مستقرة كاشفة عن آخر مثلها » فهو بهذا الوجه 

( خيال ) * وان كان بوجه آخر ( وهو ) 

من حيث أصله الباقي OT‏ (حق في الحقيقة ) 


. د : لسان . ۲ د : تنزلا في صورة الامتزاج . ؟) مضي في ص 1۲۱ . :) د : الملاك‎ )١ 


او ال يت ا یب بت یبد 880 


(والذي يفهم هذا) * أي الكون بوجبيها » أو طريق تأويل 
هه الور الت اة وميل كرا + فان اكات اذا فيه لسته 
إرشاد الكائنات * (حاز أسرار الطريقة )فاستغنى 
عن مرشدآخر في صورة شخصيّة معيّنة ۰ فان الحق يرشده في صور الأكوان 

( وكان' 4 إذا قدّم له لبن ۰ قال : « اللهم بارك لنا فيه وزدنا منه » لأنه 
كان يراه صورة العلم › وقد امر بطلب الزيادة من العلم . وإذا قدم إليه غير 
اللبن قال : « اللهم بارك لنا فيه وأطعمنا خيرا منه » ) . 


[ السؤال إذا كان عن أمر إِلمي لايحاسب به السائل ] 

( فمن أعطاه الله ما أعطاه بسؤال عن آمر إلحن ۰ فان الله لايحاسبه به في 
الدارالآخرة . ومن أعطاه الله ما أعطاه بسؤال عن غير أمر إلمن » فالا مر فيه 
إلى الله : إن شاء حاسبه به" ؛ وان ع شاء 


خاصّة أنه لا يحاسبه به » فان أمره لنبيه عليه الصلاة والسلام بطلب الزيادة 
ان أمر i‏ 


مر 


من العام عين آمره لاشته . فان الله يقول :ا و قذ کان لک 
حسََةٌ 4 [7۱/۲۲] . وأيّ أسوة أعظم من هذا التأتی لمن عقل عن الله) و 
استفاض العلوم من عله خالصة عن شوائب امتزاح الوسائط ؟ 


[ امقام السلياني ] 
ثم ِّه لا كان طرف التشبیه غالبا على ذوق سلهان - على ما علم في طن 


۱ را ۰ ۱ و٤۲۸‏ . الشمائل النبوية : ۲3۵ ۰ باب (۳۱) ۰ ح ۲۰۵ . آبوداود : 
0 ۰ ۱ > باب ما یقول إذا شرب اللبن : ح ۳۷۳۰ . 
؟) د : حاسبه له . 


فصوس الحم شرع ماش الرين 
أوضاعه من التفاته إلى الملك ۰ وانقياد الأكوان له جملة > على ما علم منه 
ومن تلويم اسمه - وبتن Sg‏ احكاء بهذا تبرت ها ده - نهم 
قبول - إلا التدر من العلمای أولي الأذواق الكا و الشاملة . قال 
[لف/۲۹1] ( لو نتهنا على امد السلمانی على تمامه » لرأيت أمرا مهولك الاطلاع 
عليه )لاشتال ذلك على أصول غريبة تنهدم بها قواعدالعقاند التي عليها تعویل 
أهل التحقيق ٠‏ ( فان أكثر علماء هذه الطريقة جبلوا حالة سلمان ومكانته 
وليس الأمر كما زعموا ) » كا نه في مطع الفض على بعضه وفي طبه علىآخر 
حيث قال : مبدء تسخيره ليه انا هو مجرد التلفظ بدون ضميمة همّة ولا 
جمعيّة .كما بيّن آنفا . ولهذا البحث تفاصيل يحتاج إلى أصول غريبة وعلوم 
غيرمأنوسة . لذلك اکتفی عنه بهذا الإجمال . 
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[ مهيد للف الآني ] 

ثم اعلم أنَّ الوجود الذي هوفهرمان أمرالظهور ومصباح ذلك النور- على 
ما لايخنى - له ظاهر يعبر عنه بالرحمانية . كما أن داود الذي هو سلطان أمر 
الإظبهار عا ورد في حقه من الخلافة المنصوص علها - كا ستقف على تحقيقه - 
وتسخير الطير والجبال اللذين هما أشد ما في العام علوًا على الإنسان » وأكثره 
عصيانا وإباء للوذعان » له نتيجة بظهر منها تمام تلك السلطنة ۰ وهو سلمان . 
فيكون بين « داود » و « الوجود » خصوص نسبة » كما بين « سلمان » و 
« الرحمان »" . و إليه أشار بقوله : 


۱) عقود سلمان = ۲۰ = عقود رحمان . 


الفش الساماني 


] ۱۷ [ 


فص حكمة وجودية في كلمة دأودية 


ویلزح على تلك النسبة بتنات عددهها '. 


[ النبوة والرسالة اختصاص إلمي » لاكسبي ] 

وبتن أن مراتب كال العباد ومدارج ترقهم فيه ضربان : 

أحدهما : ما یصلح لأن تحصل لهم ورائة من" آعساهم المعدّة لهم في 
استحصاله ۰ كاستفاضة المعارف واستعلام الحقائق واستجلاب تطوّرات 
الأحوال وفنون الأذواق بضرب من الافکار الصافية والتوخهات الخالصة عن 
الشوائب المشوّشة . 

وثانهما : ما لايصلح لأن يكون من العبد عمل يوازيه ۰ ويورث ذلك » 
لجلالة شأنه عن رتبة العبد عا هو عبد » واختصاصه بالحق . كالرسالة والنبوّة 


. وجود = ۱۹ = ط ي . بيناتهما :أأ. داود = ۱۵ = هي . بيناتهما أ‎ )١ 


۲ د : - من . 


4 سس سس فوص الحم شرع صاش الرس 
التشريعيِة » و لاکان من مقتضی الکامة الداوديّة ومؤدى کالانه الخصيصة به 
آمر الخلافة وكمالها الذي هو الرسالة والنبوة التشريعتة ۰ صدّر الفض بتحقیقها 
قائلا : 


( اعل آنه لما كانت النبوة والرسالة اختصاصا إلهيا ليس فيا ثيء من 
الاكتساب - أعني نبوة التشريع -) ؛ وهو وضع الصور الجزئية والأحكام 
التكليفية - الكاشفة عن الأمر وتفصیله - علی ما هوسق الانباء وکاله . 


وقد احترز به عن نبوة تعريف الحقائق الكليّة وتبیین العلوم الإلهيّة - ما 
يمكن اكتسابه بوراثة الأعمال الفكرية والهیتجات الذوقيّة »كا قال النى ل ': 
« من عمل بماعام وزثه الله عام مالم يعم » أوبقرب نسبة الأنبياء راشع ذلك 
مهم كا قال" :« العاماء ورثة الأنبياء » . 


وذلك لأنّه قد يستحصل كليّات الحقائق الأسائيّة والمعارف الإلميّة الجلية 
بالفكر وسائر ضروب التوجّهات وفنون التعقلات » دون جزئتات تفاصيل 


. الإحياء : ۰۵/۱ . وي قوت القلوب (۱۳۸/۱) : «من عمل ايعام ورثه الله عام مالم يعلم»‎ )١ 
2 وأخرج أبونعيم مثله (حلية الأولياء : ذكرأحمد بن أبي الحواري ۱۵/۱۰۰) عن أنس بن مالك‎ 
عن البي افطع - ثم قال أبونعيم : -« ذكرأحمد بن حنبل هذا الكلام عن بعض التابعين ۰ عن‎ 
عيسى بن مرم ته ۰ فوهم بعض الرواة أنه ذكره عن النبي تفل ۰ فوضع هذا الإسناد عليه‎ 
. » لسهولته وقربه‎ 

؟) عن رسول الله لتفلع في الكافي :کتاب العام ۰ باب ثواب العالم والمتعلم ۰ ۳4/۱ ۰ 2 ۱ . أمالي 

الصدوق : 1۰ ۰ المجلس الرابع عشر . حة . عنه البحار : ۱۹۶/۱ . ابن ماجة : المقدمة , 
باب (۱۷) فضل العاماء ‏ ۸۱/۱ ۰ ح ؟؟؟. المسند : 193/8 . كتزالعمال : ۰۱۳۵/۷۰ 
ج ۹ . 

وعن الصادق یه في الكافي : کتاب فضل العام ۰ باب صفة العام وفضله ۳۳/۹۰ جا 
بصائر الدرجات : ۳ ۰ الباب الثاني . ح۲ . عنه البحار : ۹۲/۲ . عوالي اللثالي : 74/4 . 


الفق الداودي م 
تلك الحقائق ۰ على طبق ما في العين من الأشخاص الخارجيّة . فان ذلك من 
الخصائص الإلميّة التي إنما يتحقّق بها العبد بطريق الوهب فقط ؛ وبين أن حك 
الأصول الكليّة يسري في الفروع وجزئياتها . فلذلك ( كانت' عطاياه هم من 
هذا القبيل : مواهب ليست جزاء ) لسوابق أعماله الوارثة لها ( ولا يطلب 
عليها منهم جزاء ) بلواحق شكره المستجلبة لامزید عليها . 

( فإعطاؤه ایام على طريق الإنعام والإفضال ) بدون سوابق مقتضيات 
ولا لواحقها ( فقال : « و وَهَبَْا له !نْحَاقٌ و يَعْقُوتَ 4 [۸:/0] يعني لإبراهي 
ثْلَهُمْ مَعَيُمْ © [۳/۲۸] ۰ وقال 
في حق موسى : 9 و وَهَبنَا له من زخنینا أَخَاهُ هَرُونَ با 4 [5/15] » إلى مغل 
ذلك ) ما حصل لسائرالأنبياء من جلائل النعم ودقائقها بطريق الوهب ۰ على 
ما نص عليه في كلامه . 

وني هذه الآبات الكريمة ما يكشف عن كمال تَحقّق' الخليل وبلوغه فيه 
مبلغ العام » حيث أنّ موهوبه ليست فيه نسبة ولاغيبة ماهو مقتضى السلوب 
والاضافات » بل حض الوجود - كا اطلعت عليه في فضه ‏ فتذكر . 


( فالذي تولآم ألا ) في كليّة أمرهم - أعني النبوّة التشريعيّة -( هو 
الذي تولاهم في عموم أحوالهم ) الجزئية ( أو أكثرها ) ۰ فإنّه يمكن أن يكون 
بعض تلك الجزئيتات بالكسب ولكن على سبيل الندرة . ويعام من هذا الكلام 
ولجه اة الخاتم » ومعنى قوله": « أنتم أعلم بأمور دنیاک ». 


۰ عفيفي : كا كانت‎ )١ 
. د : تحقيق . ؟) مضى ذكره في ص (194) وذكرنا أن الحديث موضوع‎ )۲ 


0 سس موس الحم سرع ماش الرس 


( وليس ) ذلك المتولي أوّلا وثانيا ( إلا اسمه الوهاب ) . 


[ ما آتی الله تعالى داود يم من الفضل ] 

(وقال في حق داود  :‏ وَلَقَدْ ابيا داو ما فضلا 4) ۰/۳۸ . ( فلم 
يقرن به جزاء يطلبه منه ) بل نسب ذلك إلى نفسه وقال : متا 4 ۰ ( ولا 
أخبر أنّه أعطاه هذا الذي ذكره جزاء ) بل نص على أنّه كان فضلا وعطاء . 

( ولاطلبه الشكرعلى ذلك ) النعمة الجليلة ( بالعمل') الذي هومقتضى 
حكنه (طلب من آل داود وا فيض اد داوف يسك الال على ما أنه 
به على داود ۰ فبو في حق داود عطاء_نعمة وافضال » وفي حق آله على غير 
ذلك . لطلب المعاوضة ) بالأعمال القلبية والجوارحيّة ۰ شكرا لتلك النعمة . 
وهذا الطلب من آل داود مما عليه داود من الخلافة الطلقة التصوص عليها . 
اه إذاكان يطلب من غيره المستخلفين عليهم الأعمال شكرا على ما أنعم على 
داود يكون غاية في تعظيم خلافته وجلال قدره؛ ستا إذا طلب ذلك من أهل 
الخليفة الذين هم مجبولون على التنافس والتباغض ۰ فا دلالته على جلالة 
قدر الخليفة أكثر وأظبر . 

( فقال تعالى : $ اعْمَلُوا آل اوه شكْرًا 4) [۳/۳۸] ۰ فعام آن انتصاب 
شرا 4 ما على التمييز ۰ و اما على أنّه مفعول لأجله . 


[ شکر الأنبياء ] 
ان الشكر و إن لم يكن مطلوبا من الأنبياء نيه » ولكن لم يزل يواظبون 


. عفيفي : العمل‎ )١ 


الفس الراودي 5 


عليه » وذلك الشكر هوالبالغ في الشكريّة . وإلى ذلك أشار بقوله تعالى :( #9 و 
یل من عبادی الشَّكُورُ ۳/۳:[)4) وإليه نته بقوله : ( وان كانت الأنبياء قد 
شكروا اله تعالى على ما أنعم به علهم ووههم › فام يكن ذلك عن' طلب من 
الله » بل تبزعوا بذلك من نفوسهم كما قام رسول الله 3 حتى توزمت قدماه ' 
شکرا لا غفر الله له ما تقدّم من ذنبه وما تأخر ‏ فلما قيل له في ذلك قال ': 
« أفلا أكون عبدا شكورا » وقال في نوح : ان ان عَبدًا شَكُورًا 2/1714] » 
فالشكورمن عباد الله قليل ) وذلك لأن الشكر البالغ إلى كاله التام فيه هو أن 
يكون بلا طلب من المنعم الواهب ۰ وهو إنما يكون للكتل من الأنبياء الذين 
يصل إليهم النعم من ديوان الوهب كاعرفت . 


[ خصوصيّة اسم داود ] 


ثم إنَ الخلافة التي تحقق بها داود إنما تقتضى التصرّف والتأثير في العالم » 
وهو إنما يتصور بعد قطعه عن العالم » ضرورة آن المتأثْرما لم ينفصل عن المؤثر" 
فيه - انفصال قطع يقابله به - لم یتمکن من التصرّف فيه والتسلط عليه كل 
التسلط . 


( فأول نعمة أنعم الله بها على داود أن أعطاه اسا لیس فيه حرف من 
حروف الاتصال » فقطعه بذلك عن العالم إخبارا لنا عنه عجزد هذا الاسم ) 


. عفيني : علي‎ )١ 

؟) البخاري : ۰۳/۲ 119/7 کتاب التفسير ۰ سورة الفتح . ۱۲6/۸ . مسام : ۰۳۱۷۱-۲۱۷۲/6 
صفات النافقین » باب (۱۸) اکثار الأعمال ۰ حفلا ۸۰ ۸۱۰ . السند : ۲۵۱/6 و۲۵۵ . 
۲ . راجح تخریجات الحديث في الدرالنشور : ۵۱۲-۵۱6/۷ ۰ سورة الفتح/۱ . 

۳) م : الاثر . 


"16. 


فوس الام شرع ماش الرس 
فان اسم « داود » يلوح على القطع' بعينه بأل بيناته » وذلك لأنَ الأسامي 
والالقاب [انف/۷۹]- النزلة من سماء الوهب - مخبرة عتا اشتمل عليه المسمى 
من الخصائص والأوصاف التي له عندالعارف بفنون دلالات الحروف و وجوه 
كشفها وتبتها » وهذا من خصائص علوم أصحاب الأمّة المداة وتلامذتهم -و 
قد نهت عليه في القدمة - فیکون انتصاب « إخبار» على أنه مفعول له من 
« قطعه » لا غير" . 


[ الحروف التصلة والتفصلة ] 

ثم إنَ الحروف الكتابيّة التي هي الكاشفة عن الحقائق , التي تتعّق بطرف 
ن کا سبق التنبیه علیه - تنقسم باطحصر القطی إلى ما ين 
ویتصل به - وهو حروف الاتصال . وأكثر الحروف کذلك - وال ما یقصل 
ولا يتصل به ۰ بل ینقطع به الکامة وینفصل ۰ فهو جهة تماما » وهو حروف 
الال .ولف سته ا «روزداد # وال ما اقصنا ولا سل بان 
وهذا غيرظاهر ولا معدود في الحروف . لأنَ الظهور يستدعي مظهرا یقصل به 


6 ط ع ق ۷۹ أي تسعة وسبعون ومأة 5 وهذه الحروف الثلاثة هی مادة لفظ « فطع « ۰ 
استخرجت من جمع عدد بينات حروف اسم « داود » . وترجمة كامة داود : « داو جرحه 
بالود » اي بمحبة الله . وهذه الداواة لایتصور إلا بقطع النظر عن كلية ما سوى الله بالانقطاع 
إليه بشراشر وجوده . وهذا الانقطاع إنما هو تخلية نفس داود لینصلح للتحلية بود اه وعشقه 
وحبته تعالی ۰ كا ینظر إليه قوله تعالى : و بو 4 في قوله حم و ونه © [00/0] . 

تاکه ازجانب معشوقه نباشدکششی * کوشش عاشق بیچاره بجائی نرسد 
فلا تغفل - نوري . 
۲) تعریض لا قاله القيصري (۹4۸) :« |خبارا منصوب بفعل مقدر ۰ تقدیره : أعطاه اسا لیس 
فيه حرف من حروف الاتصال ۰ وجعله اخبارا لنا عنه ۰ أو فاخبر ذلك الاسم إخبارا لا او 
حال من الاسم » أو من ضير الفاعل في قطعه - أي خبرا » . 


افش الراودي تسس سس سس ٩۵٩‏ 
حى یتمگن من البروزعن سواد الخفاء على بیاض الظهور. هذا القسم مندج 
في سواد الخفاء غير معدود في جملة الحروف . لأنَ ملاك آمرها إنما هو الاظهار 
والابراز - كما عرفت - وهذا هو اهمزة فقط . 


[ الناسبات الحرفية في اسمي ‏ وداود فته ] 

ثم ٍن الناسب لعام الامتزاج والاختلاط هوالقسم الأول » كا أنَ المواقق 
لعظمة الخلافة وحشمة آمرها هو الانفراد والانقطاع عن الرعایا وهوالقسم 
الفاني . فلذلك ستي داود الذي قد اختض في التنزيل بنض منشور الخلافة 
بحروف هذا القسم ۰ ( وه : الدال ‏ والألف ؛ والواو » وستي عدا يل 
روف الاتصال والانفصال + فوصله به وفضله عن العالم ‏ د 
الحالتين في اسمه ) . 


ل 


وذلك لا الاسم محل إظبارالشخص ما هو عليه . ولا كان مجد 4 خاتم 
أمر الاظهار وسلطان حكمه - الذي إنما يتحمّق في الكثرة والانفصال مع 
انطوائه على تام المعنى الذي يقتضي الوحدة والاتصال - لابد وأن يكون من 


إذا عرفت هذا تبيّن لك أنّه لاب من اشتال اسه على النوعين من 
احروف ‏ دلالة منه على طرفيه . وسائرالأنبياء وان كانوا ذاطرفين ولكن ليس 
لأحد بيهم أمر تام الاظباروختمه . فلا يكون في اسمه الذي هو مبدء الإظهار 
دال عليه . فلذلك قال : 


« قمع له بين الحالتين في اسمه ۳۹ كاجمع لداود بين الحالتين من طريق 


سسب فوص لحم رع ماش الرس 
المعنىا ٠"‏ ول يجعل ذلك في اسمه” ). 

( فكان هذه ) الجعيّة الاسميّة ( اختصياصا بمحمّد على داود ) لما بينهما 

الاشتراك في الظهوربالخلافة والرسالة الإحاطيّة . ومن نة ترى المشترك بين 

0 هو « الدال » الدال على الدولة والظهور › ولكن لما كان في المحمد 
متصلا میم الام والكمال يكون دالا على جمعيّته الصوريّة والمعنويّة » فان 
الاتصال يستتبع الاتحاد الذي هو من لوازم المعاني والعلوم . وإليه أشاربقوله : 
( أعنى التنبيه عليه )- أي على الاختصاص المذكور الذي له بين الأنبياء - 
( باسمه 3 فتج له ايه الأمر من جميع جباته ) اسا ومسمی وصورتا ومعنی ۲ 
وفي ادم وان كان الدال فيه مع ميم العام » ولکن منفصلا عنه ۰ غير متصل 
به ؛ فلا ید الا علی الدولة السو والجعیة الوجودیَة التی له . 


(وکذ لك فى اسد) النصوص عليه اسمیته في التنزیل في قوله تعالى مُبَسْرًا ۳۹ 


۱) قال الکاشاني : « وهو اختصاصه بالجع بين النبوة والرسالة والخلافة واللك والعلم والحكة » . 
وقال القيصري : « أي من طریق السمی » . 

۲) اما صلة الرب فامکانته في الولاية التي هي باطن النبوة التشريعية . وأما فصله عن كلية ماسوی 
الحق فلما مر أيضا ‏ إذ التخلية لابد منها في التحلية ؛ التي ھی التخلق باخلاق الحق ۰ كما أن 
التحلي بحلية النبوة لابد لحا من التحلي بحلية الولاية - فام - نوري . 

هذا إذا أريد من الاتصال صلة رحم الرب . وأما ! ذا أريد منه صلة رجنم الخلق ۔ كما هو مقتضى 
الرسالة والنبوة التشريعية » فلضرورة التحقق بخلة التشبيه أيضا »كا هو وظيفة الأنبياء والرسل » 
الذين هم وسائط وروابط بين الخلق والحق , لكون منزلة الواسطة المنزلة البرزخية » جامعة 

بين التنزيه والتشبيه » مع كون هذه الجامعية أيضا ضربا من التخلق بأخلاقه تعالى ؛ كما يراه 
أهل الحق - نوري . 

*) ولا كانت كلية حروف اسم « داود » حروف الانفصال كانت خلة التنزيه في حقيقة وجوده 
وفطرته الروحية غالبة جداعلى خلة التشبيه ؛ والنبوة التشريعية لابد مامن الخلتين -کا لایخفی 
على أولي النهي ‏ نوري . 


الف الراودي سس سس ۱۹۱ 
بزشول یی مِنْ بَعدِى اه أَحْمَدُ 4 [/:] ( فهذا من حكة الله ) الستفادة 
من الصورالنزلة من عنده ۰ فان اليك منها مايستحصل بالفكر وما يجري مجراه 

من أنواع التعمّلات والسعي وفنون التستّبات والکسب . ومنها ما يستفاد من 
الصورالحرفيّة القرآنتّة » والدلائل الكشفيّة العيانية . 


وبيّن أنَ اليك وان كان كلها من الله » ولكن النتسب منها إليه أوّلا و 
بالذات هو الثاني . 


[ سرتسبيح الجبال والطير مع داود جه ] 
( قال في حق داود فما أعطاه على طريق الإنعام عليه ترجيع الجبال 
معه التسبيح . فتسبّح لتسبيحه ليكون له عملها , وكذلك الطير )۰ والوجه في 
تخصيص هذين النوعين بالمتابعة ۰ هو أتهما آشد أنواع الأكوان ترقعا على 
الانسان » وعلوًا عليه وإباء لقبول الإذعان له ؛ لغلو القساوة والخفة فهما › 
وبين أن كلا مهما عنم الانقياد وقبول التصرف . 
ما الأول فلإفراطها في طرف الكثافة العاصية عن القبول . وا الثاني 
فلتفريطه في طرف الخقّة وعدم استقراره بين يدي الفاعل عند التأتروالقبول . 
وین أنَ الطرفين مع عَلوَ إبائهما وعلوهماعلی الانسان إذا دخلا في انقياده 
وإسلامه . فما في أواسطهما - ما يقرب إلى حد الاعتدال - يكون بذاك 
الانقياد أحرى وأولى . ضرورة أنَ رقيقة نسبته إلى الإنسان أوثق وأظير . 


الجبال والطير هاهنا بالعظام ا لایوافق كمال خلافة 1 0 ۳ له 


عه 


تس قمع مان ال 
وتسلطه علا '. ثم هذا العنی وان كان له وجه في حده عند الکلام على الک 
الأنفسيّة . ولکن لايوافق هذا السیاق . فإنّه فى صدد تسخير الأكوان الآفاقية 
له . على ما هو من خصائص خلافته الخاضة به ۰ وسيجيء في معنى تليين 
الحديد ما يويد ذلك . ۱ 


[ سز إعطاء القوّة والحكة لداود ليه ] 

ثم إنَ مثل هذه الخلافة لابد وأن يكون بالقوّة التي بها يتمكن من الظهور 
سياسة وحكنا . والحكمة التي بهانترتّب الأمورعلى الوضع الأتم والنظم الأليق» 
والفصاحة التى بها تظهر الأشياء و الأحكام ؛ فإلى هذه الأمور أشار بقوله : 
( وأعطاه القوّة ونعَتّه بها ) [الف/۲۹۷] في كريم كتابه إظهارا لما أنعم عليه فها 
كا هو مقتضى كال آمر الخلافة وتمام |ظهارها في قوله : طاو اذز عبت داو 
ذا الابد إِنَّهُ أَوَّابِ 6 (۷/۲۸] أي القوّة ( وأعطاه « اک 4 ) أي معرفة 
حقائق الوجودات كلها تحقيقا ( و فضل النطاب € )(۰/۳۸] أي إظبارما 
یفضل الأشياء ومتزها حق التمييز من الکلام والمخطاب اللایق بأمم زمانه ۰ و 


۱) بظهر أن کلام الشارح تعریض لاآورده الجندي وتبعه الکاشاني فقال :« إن الجبال تحكي بصورها 
رسوب الأعضاء والتمکن والثبات التي هي مخصوص بالكل في ظواهرهم ۰ والطیر تحكي بطيرانها 
حركة القوی الروحانية فيه - وفي کل عبد کامل إلى تحصیل مطالببا عند التسبیح الکامل .. 
ولا كان داود من کال توجهه وتجرده وانقطاعه إلى الله باحبة الذاتية ... تبعته ظواهره وبواطنه 
وجوارحه وقواه كلها . أظبر الله تعالى سر انخراط أعضائه وقواه الروحانية في التنزیه والتقدس 
في صور الجبال والطیر متمثلة له ...» 

والأظهر أنه لاوجه لتعریض الشارح بعد ما قال القيصري مكلا لکلامهم : « ... ولا كانت 
الجبال الظاهرة والطير احشورة مثالا للأعضاء والقوی الروحانية والجسمائية ۰ وصورا ظاهرة في 
الخارج لهذه الحقائق التي في العالم الانساني ... حصل ذلك التأثیر الروحاني أيضا في روحانية 
الجبال والطیر ۰ فسبحن ذلك التسبیح بعينه وک و 


الف الداوريي ببس ۱۱۳۲ 
مبدء فصل الخطاب هو ما أنعم عليه في اسمه بحسب الصورة الخطيّة ؛ كما 
يشعر به عبارته هذه ‏ كا أنَ مبدء العرفة ما فيه بحسب معناه » كا لايختى . 


[ اختصاص داود یه بالتنصيص على خلافته ] 

وبين أنَ هذه الکنالات الوجوديّة الستتبعة لاظهار ما عليه کامته . من 
فنون جلائل الأوصاف كلها متفرّعة على خلافته النصوص عليهافي التنزیل فهي 
مبد ؤها وأصلها . و إليه أشاربقوله :(ثم المنّة الکبری والمكانة الزلفی التى خضه 
الله بها التنصیص على خلافته » وم يفعل ذلك 
الرسل (وإن كان فم خلفاء ۰ فقال :۷ يا دَاوْدُ إِنَا جَعَلْنَاكَ خَلِيفَه فى الازض 
3 هوى % [r/r^]‏ أي ما خطر لك فى حك 
من غير وجي مني ل فَضِلكَ رن سبيل او 4 أي عن الطريق الذي أوحي بها 
إلى رسلي ) . 

وذلك أنَّ لكل عبد طريقين إلى منهج الاستفهام واستعلام الأحكام : 
أحدهما طرف قدس العقل » الذي به یوحی إذا ترق أمره إلى غايته الكالية › 
كما في الرسل ليخ » وهو الذي يأتي باحق على مدارج تنزلاته الوجوديّة » و 
ترتيها الأصلي التي منها جاء من عالم ال معاني إلى الشال » إلى الحش ؛ والآخر 
طرف هویته الإطلاقيّة وجمعيّته الالية التي یستی باموی . 

وهما في الحقيقة سبيل اله . فإنَ الموی يلح بتّئاته على الحق' ۰ ولذلك 
فتر سبيل الله بقوله :« أي عن الطريق الذي أوحي بها إلى رسلي » ۰ تفسير 
تخصیص ۰ فان اا فا يتح أمرها بلزتیب کی التقن ۰ عل ما علیه 


۱) حق = ۰۸ . جع آعداده = ٩‏ . بینات هوى = أأوأ = ٩‏ (هامش النسخة) . 


5334 


فصوص الم شرع ماش الدين 
نظام الوجود في مدارج تتزلانه ۰ وطريق الوحي هو المعطي لذلك الحكم دون 
الهوى . فان الغالب في هذا الطريق أمر الإجمال وأذواقه الجالية . وقد 
اختفى فيه أمرالفرق ونظام أحكاما جملة »كا يلح ذلك من بيناته '. 


2 تأدب سبحانه معه ) إعظاما لقدر مرتبته العظمى ۰ وترشیحا لزید 
حشمته التي رق لما ( فقال : إن الِينَ يَضِلُونَ عَنْ سبيل الم عَذَاتُ 
دید با لوا يَومَ ا لجاب 4) [۲۸/] أي موطن تام التفصیل الذي من 
جملته 3 تعرف أحكام الجزئييات وخواضها » وهي إنما یستکشف حق الكشف 
والتبیین" من العدد والحساب » كما عرفت وجه لیته في القدمة - فتذگر . 


( ول يقل له : « فان زللت عن سبيلى فلك عذاب شديد ») . 


* % يد 


۱( الظاهر منه إرادة بينات كامة « اموی » إذ التسعة الواسعة الي هي روح جسد بينات الهوى انا 
هي إجمال تفاصیل مراتب الاعداد . وسر ذلك هواتساعها لجیع المراتب التفصيلية ‏ كا تقرر 
في محله . ويجب أن یکون كل إجال بالنسبة إلى تفاصیله كذلك . 
ومن هاهنا قالت الأساطين في العام :« إن بسیط الوجود والوجود البسیط کل الوجودات 
بوجه أعلى » . وقالوا : « من كشف التفصيل في عين الإجمال فهو الكامل » أي اجامع 
للجوامع . أي الانسان الذي صار بالغا كاملا ٠‏ وهو جامع الجوامع ‏ نوري . 
ولكن لوكان 7 ما آظهرنا من معنى الاجمال [..] يصير به العنی الاجمالي بهذا الوجه کمالا فوق 
الکالات وكال الکالات . فالحمل على هذا الوجه ليس بجيد ولا يلاثم للمقام . بل المراد هو 
الإجمال الذي مرتبته دون مرتبة العلم التفصيلي ۰ كما يكون المحدود إجمالا للحد . والحد 
تفصيلا له » ويكون مرتبة الإجمال بهذا الوجه دون مرتبة التفصيل في باب العلم . وعکن أن 
يعتبر التسعة الواسعة إجالا بهذا الوجه بالنسبة إلى تفاصيل مراتب الأعداد . وعلى هذا الحل 
يفع في موقعه الذي هو مراده ٠‏ ویناسب فهمه ومرامه من کون طريق الهوى أدون من طريق 
الوحي . كما ينظر إليه قوله تعالى : إن هو الا وخ يُوحَى 4 [4/0۳] - نوري . 
( وح ع والتبيين 5 


الف الراودی. ل ا 


[ تفاضل ادم وإبراهيم وداود ليع في الخلافة ] 


( فان قلت : « وآدمء قد نض على خلافته » ؟ 


قلنا : ما نض مثل التنصيص على داود ) على صورة التفويض مخاطبا 
إټاه » آمراله بالحم » ( وإنما قال ) في قضيّة خلافة آدم :(ط لَِلايْكَةَ ان 
جَاعِلٌ فى الأزض خَلِيفَةَ # [۳۰/۲] ۰ ول يقل : « إن جاعل آدم خليفة في 


الأرض » ولو قال »لم يكن مثل قوله : $ جَعَلْمَاكَ خَلِيقَةَ 4 فى حق داودء 


فان هذا محمّق ) لدلالة النض على تفويض الخلافة لداود » على ما لا يخفى ؛ 
( وذلك ) النص الوارد في آدم ( ليس كذلك )؛ ما أولافلأته ليس فيه صيغة 
اویش امل يل اه ار اعا ودل و من ور 
الدلالات على أن ذلك - الخليفة التي هو جاعلها - آدم . 

( وما يدل ذکر آدم في القضة بعد ذلك على أنه عين ذلك الخليفة الذي 
نص اله عليه) وبيّن أن مرتبة الكلام من المراتب له الکمال في الجالي الوجوديّة 
لأنّه مع ظهور الأمر فيه . مظهر إيّاه » كاشف عن الخصائص والأوصاف و 
وجوه التفاصيل التي فيه . و من مه ترى دلائل خلافة ادم في هذه المرتبة 
إجمالتّة » لعدم ظهور الخلافة بأحكاما الخصيصة بها فيه مفضلا : بل كان فيه 
جملا وبالقؤة . وإلى مثل هذا أشار بقوله : 

( فاجعل بالك لإخبارات الحقّ عن عباده إذا أخبر ) فإتها كاشفة عن 
المرتبة التي لذلك العبد . مبينة عن مبلغ كاله فها » كا في قضة آدم وإجمال 


ا ست فوص الحم شرح ماش الرس 
حك خلافته . ( وكذلك فى حق إبراهيم الخليل : إن جَاعِلُكَ لِلئّاس 
ماما #) [4/1؟1] فإنّه وان دل على وجوه من الكمال الذي له - حيث 
خاطبه وخصّصه بإمامة الناس - والإمام هو المقدّم رتبة وشرفا . فعلاوقولا . 
ليقتدى به الام - فالإمامة أخص من الخلافة » وكل خاض يستلزم عاقه , 
ولكن لما قال « إماما » ( ول يقل : « خليفة » ) مادل على خصوصية 
كمال الخلافة فيه وما ظبر ذلك منه ‏ ( وان کتا نع ) ضمنا بحسب النظر 
العقلن -كما عرفت آنفا -( أن الإمامة هنا خلافة » ولكن ما هی مثلها 
لوذکرها بأخص أسمائها . وهي النلافة ) كافي خلافة داود . فان ذکرها باسمها 
الخاض بها » مفوّضا لها إِيَاه » دون خلافة ابراهیم » وإن كان لذلك أيضا 
وجوه من الکنال » قد خلت عنها غيره » من جملتها التعبیر عن تقدّم ابراهیم 
فيه بالوجوه المذكورة بالجملة الاسميّة , الدالة على الاستمرار الزماني وبالاسم 
الفاعل لثلا يتوه التجدّد الزماني في جعله إماما , ٠‏ كنا لغیره من الأنبياء » فهو 
ذاتي له » ولذلك ترى الخاتم يقتدي به في الصلاة عليه 

( في داود من الاختصاص بالخلافة أن جعله خليفة حك ) في الوجود 
الكلامي والتنزيل الختمي ٠‏ الذي هو منتهى مراتب الإظهار وغاية أمر الكل في 
تطورا 1 ۰( و ليس ذلك ) الاظهار( إلاعن اس فقال له : 
© فا خکم بَيْنَ الاس باق (۲1/۳۸] ؛ وخلافة آدم قد لا تکون من هذه 
امرتبة ) في آمر الاظهار والتنصیص في التنزيل بالخلافة في الحك » الذي هو 
السلطنة . فان الخلافة قد تطلق على من يخلف من هو قبله . فيحتمل ان 
يكون خلافة آدم من هذا القبيل ۰ ( فيكون خلافته أن يخلف مُن كان فيا 
قبل ذلك ‏ لا أله نائب من الله في خلقه با لحك الإلهى فيهم . وان كان الأمر 
كذلك وقع ) في آدم بحسب الظهور » فان ظهور الخلافة فيهما سواء ( ولكن 
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الفش الداودي 


ليس كلامنا إلا في التنصيص عليه والتصري به ) في التنزیل الختمي العري 
المبين » الذي هوأجلى مراتب الإظهار» وأتم أصناف الصور وأجل أطوارها . 


[ خليفة الله تعالی » وخليفة رسول الله لايل ] 

( وه في الأرض خلائف عن الله . وم الرسل . وأمَا الخلافة اليوم فعن 
الرسول > لا عن الله ) وذلك لأنَ أمر الإظبارمطلقا - إمامة كان أونبوّة » أو 
رسالة أوخلافة - إنما يم دائرة كاله ويختم خزائن ترقيه با خاتم الرسول ۰ فقبل 
بلوغ أمر الإظهار تلك المرتبة تكون الخلافة عن الله حتى يتم كماله ۰ فإذا بلغ 
وتم فنا يتفرع من الناتم ذلك » كا لايخفى . فالخلفاء بعد عجد إنما هم عنه لا 
عن اله .( فا الرسول » لايخرجون عن ذلك ) . 


)١‏ إن البلوغ لايتحقق إلا بصيرورة مادة الفطرة الختمية عقل الكل الذي هو خليفة حضرة الذات 
الأقدس تعالى في جميع صفاته العليا وأسمائه الحسنى . ومن جملتها الإرسال والرسل - بکسر 
السين ‏ وذلك لكون عقل الكل إمام ائمة الأساء » وهو اسم اسه الأعظم الجامع لجوامع الأساء 
كلها . کا قال فلع :« أوتيت جوا مع الکم » وكل كامة من الكامات الإلهية اسم من ااا 

فالكاسة المبعوثة في عالمنا هذا إن هي إلا رأس من رؤس تلك الكامة الجامعة الكاملة 
ووجه من وجوهه . إذ كل عقل من عقول الرسل البشرية في هذا العام إنما هومرتبة ومنزل من 

منازل عقل الكل ۰ تكون مرتبته دون مرتبة ذلك الكلي الجامع ؛ فيكون رسولا من رسله › 
حتى نفس الرسول الختمي فلع فإنه أيضا رسول من عند نفسه الذي هوعقل عقل الكل .كما يشير 
إليه قوله الع : « لي مع اسه وقت لا يسعني فيه ملك مقرب ولا نبي مرسل » ؛ فوقوع النکرة 
في مساق النفي يفيد العموم » ومثل عقل الكل ا حمدي الختمي › مثل البحراتخيط بمحيطات 
الأبحرالكلية » فكل بحرمن تلك الحيطات إمايجري من حيط الكل ۰ ثم يجري إليه عند انصرام 
الأجل » فهو البدء والمعاد في الكل . 

وهذا هو معرفته لت ومعرفة آله الوارئین لکاله النورانية كا قال أخوه ووصيه ۰ بل نفسه 
نفل عل :« معرفتي بالنورانية معرفة الله ۰ ومعرفة الله معرفتي بالئورانية » ١‏ فافهم فهم نور ۰ 
لا وهم زور - نوري . 


A 


موس الام سرع ماش المین 


( غير أنَ هاهنا دقيقة ) ذوقية نما يدركها أصحاب الرسول الخاهم برقيقة 
نسبتهم إليه . وقرابتهم المورثة لهم عنه ( فلا يعامها الا أمثالنا . وذلك في أخذ 
مايحكمون به > ما هوشرع للرسول 4 . فالخليفة عن الرسول من يأخذ الحم 
بالنقل عنه يل أو بالاجتهاد الذي أصله أيضا منقول عنه ليم ) ولا يخفى على 
من له ذائقة إدراك اللطائف من موائد الحقائق ‏ أن الأوضاع الشرعيّة 
والصور المنرّلة الفرقانتّة والقرآنتّة بهيآتها الجعية الوحدانية » من جملة الصور 
الشخصيّة التي للخاتم الرسول ليه . الباقية على صفحات ایام مدى 
الدهور والأعوام . فتلك الصورة هى حل استفاضة خواض أمته ٠‏ ويجلى 
هدايتهم » فهو الطريق الأمم والصراط الأقوم لمن له نسبة القرابة المورئة إلى 
موطن تحقق الخاتم . ومأخذ أحكامه ؛ فإنّه إذا اجتمع النسبة المعنويّة المورثة 
مع صورته الختمية لايمكن أن يكون لذلك عائق عن الوصول . 


وإلى ذلك أشاريقوله' 3 :« إني تارك فيك الثقلين .كتاب الله وعترق» . 
من سلك مسلكه من وارثيه وتصوربصورته الباقية الاب وأن يصل إلى الق . 


)١‏ حديث الثقلين روي عنه #فلك في عدة مواضع و بألفاظ مختلفة مضمونها واحد ۰ ومن رواه ابن 
سعد في الطبقات : ذكرماقرب لرسول الله تفاع من أجله :194/1 . معجم الطبراني الصغير : 
۸ و۱۱۲ . الترمذي : كتاب المناقب . باب مناقب اهل بيت النی قلع : 11۳/۵ . 
مستدرك الحاكم : ۱6۸/۳ و۱۳۹ . فرائد السمطين : الباب الثالث والثلاثون ۰ ۱6۲/۲ . 

کال الدین : الباب الثاني والعشرون : ۲6۸-۲۳۶ . الخصال : باب الاثنين ۰ ۹۸ ۱۰/ 
.1۷-٥‏ راجع تخريجات الحديث في ملحقات احقاق الق : 44۳-٤۳۱/٤‏ . ۳۷۵-۳۰۹/۹. 
۲۸۹-۸ . 

۲ إذ تلك الرقيقة ليست منا ومن سنخنا بل كانت فينا ومن سنخ من كان تحل عبادته بوجه 
الخلافة عن العبود الحق الحقيقي الستحق للعبادة بالذات ۰ وبالاصالة . وأما الخليفة الختمية 
فبضرب من التبعية لایعرفه إلا الأوحدي الفرید في الدهر - نوري . 


الف الداودي سس 11۹ 
ويأخذ الأحكام من معدنه ۰ ولکن في مادة الخاتم أيضا . فان الواصل هو 
الرقيقة الاتحادية الأصليّة » في صورة شخصيّة الخاتم » فهم في صورة الخفاء 
والكمون' بين أححاب الخاتم . و إلى مثل ذلك أشار حيث لم يقل : « متا » 
وقال : ( وفينا من يأخذه عن الله » فيكون خليفة عن اله بعين ذلك الک 
فتكون المادّة له من حيث كانت المادّة لرسول الله 28 ) . 

( فهوفي الظاهر ) بصورة خصیته العنصريّة (متبع ‏ لعدم مخالفته في 
ا حك) ؛ وان كان في نفسه مستقل في أخذه ذلك الحم » ( کعیسی إذا نزل 
حم  )‏ فاته في الظاهر متبع » وفي نفس الأمر مستقل . 


وإذ كان للخاتم مرتبة نمام الإظهار في جميع ما يحقق به غيره من الکتل 
سرى ذلك في سائر الأحكام منه ۰ فكذا في أمر الاتباع . وإليه أشار بقوله : 
( وكالنى فى قوله :ل أُولَيِكَ الذین هَدَى ال فداه اقْتَدِه 4) [/50] ۰ فاته 
ظبر أمر الاتباع والاقتداء في مرتبة الاظهار الكلاميَ ا معرب . 


( وهو )- أي الک المأخوذ على الاستقلال من الول التبع -( في حق 


و 


. ويؤيده ما حققه الشيخ الرئیس ابن سينا في رسالته العراجية في شرح منزلة أمير ملك الولاية‎ )١ 

علي المرتضى قبلة العارفين » أمير المؤمنين ليه في جملة ما قال إنه كان بين الصحابة كالمعقول 

أقول : ولعمر إلحي إنه اجه و إن كان فوق ذلك عند التحقيق كما حقق نفسه اه بالتحقيق 

الأتم » حيث قال في حديث النورانية : « معرفتی بالتورانية معرفة الله » ومعرفة الله معرفتى 

بالنورانية » وكان الشيخ أشار إلى مرتبته لیم هذه ۰ حيث جر كلامه في ذلك المقام ۰ إلى أن 

قال :« قد يصل الإنسان إلى مقام يكاد أن تحل عبادته » . وهذا هو خلاصة كلامه في شرح 
مقام علي فته ومنزلته بين أصحابه ‏ نوري . 


۷۰ فوص الحم سرع صان الرس 
ما يعرفه من صورة الأخذ مختض ) بالآخذ من وجه و ( موافق ) لشرع النتي 
من آخر » فاگ المذكورللولَ المتبع » ( هوفيه عنزلة ما قرّره البي 4 من شرع 
من تقدّم من الرسل ۰ بكونه قرّره» فاتبعناه من حيث تقريره ) الذي هووجه 
موافقته ؛ ( لامن حيث أنه شرع لغيره قبله ) الذي هو وجه الاختصاص . 


[ فضل حك الرسول على حك الخليفة ] 

( وكذلك أخذ الخليفة عن الله ) بعد رسول الله ل ( عين ما أخذه 
منه الرسول . فنقول فيه بلسان الكشف : خليفة الله ) - فان الكشف هو 
المعرب عن وجه الاختصاص ٠.‏ ليس إلا- ( وبلسان الظاهر: خليفة رسول 
الله . ولمذا مات رسول اله 4# وما نص بخلافته' عنه إلى أحد' ولا عيّنه ) 
بوجه غير التنصيص ٠‏ ( لعامه أن في اعته من يأخذ الخلافة عن ربّه ۰ فيكون 
خليفة عن الله الوافقة في | الشرو ) »لما تبتّن من لزوم اشتاله على 


وجي الاختصاص و الوافقة ‏ ( فما عام يلم يحجز” الأمر ) . 


. عفيفى : بخلافه‎ )١ 

؟) الخلافة العنوية لابجب تعيينها والنض عليها ؛ وأما الخلافة الظاهرية فلامکن إهمالها ۰ ذ بها يتم 
أمر الرسالة والإنباء > وفي إهمالها هلاك الناس ووقوعهم في الحيرة والضلال . على أن الخليفة 
الظاهرة وارث الخلافة المعنوية ضرورة » فهومنصوص عليه بالخلافة العنوية ايضامن هذا الطريق 

ثم من الواضم لكل منصف راجع كتب السيروالحديث أن رسول الله فا نص على خلافة 

ابن عمه وصهره ووارث علومه أميرالمؤمنين و خخرالموحدين ومولاهم ٠‏ علن بن أبي طالب له في 
موارد عديدة ۰ ومن أبرزها يوم الغديرحيث نص على ولايته واخذمن عموم الناس البيعة على 
إمامته » ومن أراد التفصيل فلیراجع الكتب المؤلفة في تحقيق هذا الوضوع مثل كتاب عبقات 
الأنوارللعلامة میزحامد حسين قدس سره والغديرللعلامة الغفور له الأميني والنص والاجتهاد 
والمراجعات كلما للسيد الجليل احقق شرف الدين الموسوي قدس سره وغيرها من الكتب . 

اش لعجو 


الف الداوري ‏ سس ببس ۱۷۱ 

( فلله خلفاء ) غيرالرسل ( فى خلقه يأخذون من معدن النی والرسول' 
ما أخذته الرسل نغ . و یعرفون فضل التقدم هناك » لأن الرسول قابل 
للزيادة ) إذلم يتم حينئذ أمرالإظمار» ول يختم أبواب خزائن النبوّة والرسالة . 
( وهذا الخليفة ) حيث أتها بعد الخاتم ( ليس بقابل للزيادة ) فان الأمر بعد 
ختمه وتمامه لايقبل الزيادة بوجه »2 والا فلايكون ختا . 

وهذا جهة فضل المتقدّم التى تعرفها الخليفة أن ما أخذته من الح لايقبل 
الزيادة ( التى لو كان الرسول قبلها ) . 

فهذا فضل حك الرسول على حك الخليفة . 

ثم إنَ إظهار العام والح وتبيين الحقائق والعارف من الأوضاع والأحكام 
الشروعة لا كان من خصائص منصب الول والخليفة » فهو يوه أنه زيادة من 
الخليفة » نټه على دفع مثله بقوله : ( فلا يعطى من العام واگ فما شرّع إلى ما 
شرع الرسول خاصّة '". فهوفي الظاهر) عندإظبارتلك الحقائق العاميّة والمعارف 
الحكميّة ( متبع غيرمخالف ) حیث أن إظهارها وتبينهامن عين ماشرع الرسول 
مطابقا إيّاه » مستنبطا ذلك منه » ودالاً هو عليه ( بخلاف الرسل ) . 

( ألا تری عیسی لیم لما تختلت الہود أنه لايزيد على موسی مغل ما قلناه 
في الخلافة الیوم مع الرسول )- زعما منم أن لعیسی رتبة الخلافة مع موسی 
لاغير» ولذلك لم يروه يزيد حکنا على حکنه -( آمنوا به وأقرّوه > فامازاد حكما 
أو تسخ حكما كان قد قرّره موسى ) و رأوا منه ذلك لاظهاره على صحائف 


. عفيفي : الرسول والرسل‎ )١ 
. عفيفي : فيا شرع إلا ماشرع للرسول خاضة‎ )۲ 


لكك ا وت > ا د هوش ایر شرع صاش الرين 

الأزمان والأعيان ( لكون عيسى رسولا ) ومقتضى أمرالرسالة إظهار أحكامه 
المنزّلة عليه . ( لم يحتملوا ذلك » لأنّه خالف اعتقادهم فيه . وجہلت الود 
الأمرَ على ما هو عليه )- من رسالة عيسى وان إظهاره تلك الأحكام منه من 
تلك الحيثيّة الشريفة التي قدحصروهافي موسى اعتقادا -( فطلبث قتله . وكان 
من قضته ما أخبرنا الله تعالى في كتابه العزيز عنه وعنهم . فاما كان رسولا قبل 
قد تقرّرء أو زيادة حك ) وكلاهما صورة الزيادة . فان 
الزيادة إدخال مالم يكن معتبرا قبل في درجة الاعتبار » سواء كان بإضافة أمر 
وزيادته على السابق . أو بإسقاط شىء ونقصه عنه ؛ و إليه أشار بقوله : 


[ مسئلة الاجتهاد ] 

( على أن النقص زيادة بلاشك ۰ والخلافة اليوم ليس لها هذا 
المنصب ) ضرورة أن بعد ختم الرسالة » يعني بلوغ أمر الإظهار إلى مرتبة 
مامه وختم خزائن الأحكام والأوضاع الشرعيّة المنبئة عن الحقائق بما هي 
عليه في نفس الأمر( و نا تتقص أوتزيد على الشرع الذي قد تقرربالاجتهاد ) 
المنوط أمره برؤية الأثمّة وآراء العاماء . 


وفي ذلك من وجوه السعة وصنوف الاحعالات مالايخفى . فاتهم مختلفون 
فيه حسب اختلافهم في مدارج الأذهان والقراغ تارة ‏ وني موا العلوم و 
المعتقدات أخرى ؛ وذلك في [الف/184:] الأحكام الخالية عن النصوص ال جليتة 
والسنن البيّنة المؤيّدة بالقرائن ۰ فإنَ النصوص ما لم تكن كذلك تكون مورد 
تطرّق الاحعالات ۰ فان الألفاظ الدالة بتوسّط الأوضاع لا يخلو عن وجوه 
من الاحتالات - مشل الحذف والإضار وصنوف الجاز وغير ذلك - وفي 


عبارة الشيخ حيث قال : ( لا على الشرع الذي شوفه به محد 5 ) إيماء إلى 


الف الاوري سس ببس ۱۷۲ 
ذلك » فان المشافهة تستتبع تلك القرائن ۰ دون التنصيص . ( فقد يظهرمن 
الخليفة مايخالف حدیثا ما في اک فيتخيّل أنه من الاجتهاد ؛ وليس كذلك 
و انا هذا الإمام لم يثبت عنده من جبة الكشف ذلك الخبر عن النبي ۰ ولو 
ثبت لحك به » وإن كان الطريق فيه العدل عن العدل ؛ فما هو معصوم من 
الوهم ) الذي هو مبدء السهو والنسيان . ( ولا من النقل على المعنى ) الذي 
هو مثار سائر التبديلات والتحريفات . 


( فمثل هذا يقع من الخليفة اليوم ۰ وكذلك بقع من عيسى ) حين يزيد 
في الشرع مايزيد .( فإنّه إذا نزل يرفع كثيرا من شرع الاجتهاد المقرّر) في زماننا 
بتقرير انمجتهدين من الا الأربعة وغيرهم ( فيبيّن برفعه صورة ا حق الشروع 
الذي كان عليه - عليه الصلاة والسلام -) فان الذي عليه ال في نفسه من 
الصور التى اختلفت الأنمَةَ في زماننا فها ؛ إنما هو الواحد منها بلا شك › ( و 
ايا اذاه رصي أحكام الأ في النازلة الواحدة ) . 1 

( فتعام قطعا أله لونزل وحي لنزل بأحد الوجوه . فذلك هوا 
وما عداه - وان قزره الحق -) في صور امجتهدين على ما مكنهم عد 4 في 
ذلك حيث قال" " : « أصعابي كالنجوم . أيهم اقتديتم اهتديتم » فهو رحمة 


۱ د : - فها . 

۲) وه درقائل قال : صحابه كرجه جمله کالنجومند * ولی بعضی کواکب نحس وشومند + نوري 

۳) صرح احققون بعدم صحة الحديث . قال الذهي (میزان الاعتدال : 4۱۳-6۱۲/۱) في ترجمة 
جعفر بن عبد الواحد الماشمي القاضي : « قال الدارقطني : يضع الحديث . وقال أبو زرعة : 
روى أحاديث لاأصل لما . وقال ابن عدي : يسرق الحديث ویأي بالمناكير عن الثقات » . ثم 
أورد عدة أحاديث من موضوعاته وقال :« ومن بلاياه :عن وهب بن جرير ۰ عن أبيه » عن 
الأعمش › ۽ عن أبي صالح ٠‏ عن أبي هريرة ٠‏ عن الني EE)‏ : أصحابي کالنجوم ؛ من اقتدی 
بشئ مها اهتدى » . 0 


0 
للعالمين ( فو اوشم و ا اغا عل الك ( رع اس اسان وشا 
الحم فا م 8 لوم یتعلق أمر إثبات الأحكام بالاجتهاد ما كان يظهر فها ' 
الخو الک الى صورة سعة الق" ۰ وهي مقتضی الرحمة انجبول علي 
زد 3 . 


[ الخليفة الظاهرة واحدة ] 
غ لا استشعرأن يقال :« إن تعارض أحكام الخلفاء وانمجتبدين ينافي ما 
عليه" اتفاقيم عن الأصل الذي ثبت حته عن النبي عندهم من قتل الثاني 


۳ وقال في ترجمة حمزة بن أبي حمزة الجزري النصيبي (ميزان الاعتدال: 7:3/1-/7:9) :« قال ابن 
معين: لايساوي فلسا . وقال البخاري : منکر الحديث ۰ وقال الدارقطني 0 متروك : وقال ابن 
عدي: عامة مايرويه موضوع » ثم ذكرعدة من موضوعاته وعد متها« عن نافع » عن ابن مر 
حديث أحعابي کالنجوم فایهم أخذتم بقوله اهتديتم »راجع أيضاالكامل لابن عدي: ۳۷۷/۲ 
ترجمة حمزة المذكور . لسان الميزان: ۱۱۸/۲ جعفرين عبد الواحد . و۱۳۷/۲ جيل بن يزيد . 


. د :فيه‎ )١ 

۲) لعمر الهي إن سعة رحمة الحق لایتصور الا في صورة النع عن الاجتهاد الذي ابتدعوه ترويجا 
لأمر الغاصبین لنصب أهل بيته وعترنه فلع ۰ الذین قال يلع : « إن تارك فیک الثقلين » 
کتاب اسه وعترتي » ؛ وليت شعري أن الشيخين ومن بعد هما من الخلفاء . هل هم ثقل 
الكتاب ؟ أم ثقل العترة ؟ وأنمتهم المروجون لمذههم . لم يقل إلى الآن أحد منهم بكون أحد 
من أولئك الخلفاء الغاصبين كتاب اله النازل على رسوله فلع ولابكونه من جملة عترته لاق . 
ولقد اخترعوا وابتدعوا أمر مسلك اجتهادهم الذي هو مجرد البدعة والتشريع في دين الحق صير 
مثل مانن هذا الكتاب عترته تلع عامة شاملة لكل من ادعى مرتبة الولاية ٠‏ وا ن كان بعيدا 
في النسب من النى الأمي الحمدي لفل كل البعد . اللهم إلامن جبة الاشتراك في بنوة آدم أو 
نوح النبي ‏ إن كان من نوع بني آدم ولم يكن من بتي الجان - ربنا افتح بيننا وبين قومنا بالحق 
فإنك أحم الحاكين » يارب العالین - نوري . 

۳( د : علییم . 


Ve 


الف الداودي 
من الخليفتين » ٠‏ رفع ذلك بقوله :( وأمَا قوله يليه ': « إذا بويع لخليفتين › 
فاقتلوا الآخرمنهما ». هذا فى الخلافة الظاهرة الق ما السيف ۰ وان اتفقا فلابد 
من قتل أحدها )- وهو الآخر رتبة وزمانا -( بخلاف الخلافة المعنويّة ۰ فإنه 
لا قتل فا ) فإنّه لايزاحم أحدهما الآخر كما في الصورة التي هي موطن التزاحم 
ومحل الضيق والتصادم . و إليه أشار بقوله : ( وإنما جاء القتل في الخلافة 
الظاهرة ) مطلقا ( وان ل يكن لذلك الخليفة ) الظاهرة التي في الثانية من 
الرتبة ( هذا القام 1 وهو ) مقام أحد اع اه . فإن ذلك لابتعلق 
بالصورة التي هي الحاكة بالقتل. فبين هذه الخليفة وبين الخليفة الاولى تخالف 
في رتبة الخلافة » غير متحد في النسبة فما . فان الاولی اخذه عن الله » وهو 
خليفة الله حقيقة والثانية ليست له هذا القام (خليفة رسول الله إن عدل) . 


فوجوب القتل فيها - مع تفاوت النسبة المعنويّة - لما في تعدّد ولاة الأمر 
والخلفاء الصوريّة من الفساد الذي في دليل التانع الوارد في التنزيل السماوي ؛ 
الذي هو أصل سائرالأحكام . وإليه أشار بقوله : ( فمن حك الأصل الذي 
به بحیل وجود إلمين ) جاء مثله ۰ وهوقوله تعالى : (8 لَوْكنَ فما یه إلا 
امه لََسَدَنَا 4 [۲/۷] و إن اتفقا ) وذلك لأنّه على اتفاقهما إا أن ينفذ حك 
كل منهما في الآخرء فلايكون واحد منهما إلها ؛ لنفوذ حكم الاخرفیه . وان ل 
ينفذ أيضا فكذلك . لعدم القدرة والعجز. وإن نفذ حك أحدهمادون الآخر 
فالنافذ الک هو الإله > فلايكون فى الآلمة تعدّد أصلا . 


۱) مسام : ۱۸۰/۳ ۰ كتاب الإمارة : باب (۱9) ح ٩۱‏ . 


۷ دفو الام سرع صاش الرس 


[ لايجري حك في العالم بغيرمشيئة الله تعالى ] 

را 
الد لیل بقوله : « وان اتفقا » تطبیقا لا هو بصدد تبیینه" من المدّعى » ویعد 
ذلك تعرّض للشق الآخر تعمیا للدلیل بقوله : ( فنحن نعام تما لو اختلفا 


تقدیرا لنفذ حك أحدهما ) فقط ۰( فالنافن الحم موا لاله على الحقيقة ۱« 


أن كل ينفذ اليوم في العا أنه 
الله وإن خالف الحك المقرّر في الظاهر - الستی شرعا - إذ لاينفذ حك إلا 
المشيئة " الإلمية: 


ن كان تقريره في" المشيئة . ولذلك نفذ تقريره 
TT‏ 
إلا التقرير ) أي إثبات عينه في الخارج ( لا العمل عا جاء به ) . 
وكأنك قد اطلعت في مطلع الف الآدمي عند الكلام على المشيئة ما 
يلوح على هذا الكلام وعلى اشتقاق الشيء منها 


( فالمشيئة سلطانها عظيم ) حيث أنه لا شيء إلا ویستقر آمره بالمشيّة » 


فبي مستقر الأشياء في الوجود ( ولهذا جعلها أبوطالب' عرش الذات ‏ لأا 


لذاتها تقتضي الحم ) وتثبت الأمر وتقرّره بالذات » دون توسّط رسالة ني 


. د : تبیته‎ )١ 

۲) النسخة هنا وجیع ما يأتي : الشية . 

۳ عفیفی : من المشيثة . 

*) بظهر أنه أبوطالب المكي صاحب قوت القلوب » ول أعثر على مصدر القول . 


الفش الراودي سس ۱۷۷ 


( فلايقع في الوجود شيء ۰ ولایرفع خارجا عن المشيئة . فان الأمر ) 
التنزيلي ( الإلمي |ذا خولف هنا بالسمی معصية ‏ فليس إلا الا مربالواسطة ) 
أعنى الأمر التنزيق الذي هو بواسطة النی » ( لا الأمر التكوينن ) الذي لا 
3 ۱ 

( فا خالف الله أحد قط في جميع ما يفعله من.حيث أمر المشيئة ) التي 
لادخل للواسطة فيه ولا لغيرها ما يشوب به صرافة الوحدة ( فوقعت الحخالفة 
من حيث أمر الواسطة ‏ فافهم ) حيث أن منشأً اخالفة إنما هو إدخال 
الواسطة الحاكة على ما يترتب على إيجاد الفعل من العوارض الاعتباريّة التي 
تعرض الفعل المذكور بالإضافة إلى فاعله امخصوص في الزمان اخشاض ‏ 
كالإباحة والحرمة وغيرهما . 


[ مرجع العصية والطاعة ] 

( وعلی الحقيقة فأمرالمشيئة إنما یتوجه على إيجاد عين الفعل . لا على من 
ظهر على يديه » فيستحيل إلا أن يكون ) ذلك الإيجاد بعينه » ضرورة توجه 
الأمر قادرا عليه ومستعليا وحاكما ومستوليا ؛ ولتضمّن التوجّه المذكور في 
نفسه هذه المعاني كلها عذاه ب « على » . 


أ متوجّه أمر المشيئة - التحتم امتثاله - إنما هو إيجاد عين الفعل 


مطلقا . ولكن لما كان ذلك إنما يتصوّر وجوده في الخارج ۰ إذا كان في محل 
وزمان یشخصانه . وبد لك بصیر عرضة امدح والذمَ والخالفة والمعصية .کا 


۷۸ فوس الحم ع ماش الرس 
ورد في الحديث' :« کل مولود یولد على الفطرة › ذأبواه بهودانه وينصّرانه'» , 
و إلى ذلك أشار بقوله : 
موافقة وطاعة لأمرالله )وذلك بحسب ماعيّنه الشارع ۰ حيث أن المشخّصين 
المذكورين إذا كان تشخيصهما في الحد الذي عيّنه الشارع يكون محمودا » و إذا 
وقع خارجا عنه يكون مذموما . ولذلك قال : ( ويتبعه لسان الحمد والذم 
على حسب ما يكون ) فيه من جهتي الموافقة وانخالفة . 


[ مآل الخلق إلى السعادة ] 

( ولا كان الأمر في نفسه على ما قرّرناه ) من أن الحمد والذم والموافقة 
و اخالفة منشأها إنما هو الشخصات الخارجيّة ۰ وهی نسبة ذلك العين إلى 
الزمان والکان امخصوص والنسب نما هي اعتبارات محضة لاحظ لها من 
الوجود » فیکون عين الأفعال التي هي متوجّه آمر المشيئة في نفسها مبرأة عن 
هشیب ی ان كان لاقام ان س وف اب (٠‏ لذلك 
كان مآل الخلق إلى السعادة - على اختلاف أنواءها - ) ۰ فإنَ لكل نسبة 
خاصيّة وأثرا يترتّب علیها . إا في طرف الحمد - ویستی بدرجات الجتة . أو 


: أمالي المرتضى : ۸۲/۲ ۰ الجلس ۵1 . عوالي اللثالي : ۳۵/۱ ۰ ح 18 . عنه البحار‎ )١ 
: وجاء مع فرق يسير في البخاري : كتاب التفسير » سورة الروم . مسام‎ . ۳ 
١ ١ كتاب القدر باب معنى كل مولود ... المعجم الكبير : مسند أسود بن سريع‎ ۶ 
ج ۸۲۵۹-۶۹ . وجاء صدر الحديث فقط في الكاني : ۰۱۳/۲ باب فطرة الخلق‎ 7 
. ٩ التوحید : باب فطرة اه عز وجل على التوحید » ۳۳۱ ۰ ح‎ . ٤ على التوحید > ح‎ 

۲) م ن : أو ینصرانه وعجسانه . 


۷۹ 


الفشّ الراودي 


في جهة الذع - ويستى بدرکات الجحيم ؛ والکل سعادة لشمول الرحمة یاه . 


( فعتر عن هذا المقام بان « الرحمة وسعت كل شيء » ) من متوجهات 
أمرالمشيئة »(وأتا سبقت الغضب الإلمي) سبقا ذاتيا یستلزم العلو والاستیلا» 
لمتأخر ) یعنی الغضب السبوق بالقبر والشقاوة ( حك عليه التقذم ) يعني 
الرحمة السابقة باللطف والسعادة ؛( فنالته الرحمة إذ' لم يكن غيرها سبق ( 
بالعلو الإحاطي الذي هو أثر التقدّم الذاتي . 


[ سبقة الرحمة على الغضب ] 

على من وصل إلا . فإنها 
ف الغاية وقفت 1 وی الیل امعط الذي ماوراءه شىء ١‏ والکل سالك" إلى 
الغاية )» متوجه إلا في الحركة الظهوريّة .( فلابد من الوصول إليها ۰ فلابد 
من الوصول إلى الرحمة ومفارقة الغضب ) الذي له عند فقدان الغاية واحد 
( فيكون ) الحا هو الغاية » و( الحك لها في كل واصل إليها بحسب ما يعطيه 
حال الواصل الا ) و إذ' كانت أحوال الواصلين متخالفة الأنواع ۰ تكون 
سعاداتهم متخالفة يحسما . 


( فهذا معنى « سبقت رحته غضبه » لد 


له إذ" قد انساق الكلام في الحكمة الوجوديّة إلى هذه الجعيّة الحقيقيّة 


1۸۰ 


موس الام شرع صاش الرس 
والتفصيل المي » حان آن ينتقل إلى النظم و يتنقل في مجلس انبساط الذوق 
ونشوات معارفه المنعشة للروح بلطائف نرات الوقت و يوانع الزمان » من 
مقطعات التفصيل ومنظومات الإجمال ؛ فإنّك قدنتهت غيرمرة على أن النظم 
یکثف عن وجوه جال ال جمال مالایکشفه غيره من العبارات ۰ بقوله : 


( فن كان ذافهم يشاهدماقلنا ) * مشاهدة یقین عينى؛ فاته يفهم من 
مسطورات صحائف الأكوان؛ سيا في هذه الأوان ۰ أمرالإجمال على التفصيل 
الذي حققه ؛ واقتصاره على الفهم تنبيه على أنَ الزمان هذا ما يكفيه جرد 
الفبم؛ ولايحتاج إلى ترقيه إلى رتبة الذوق ؛ لأنَ العقل إذاصفى موارد إدراكاته 
عن شوائب التقليدات و شواكل العقائد من الخيالات لا يقصر فهمه عن 
إدراك الحق فيه . 

* ( وان م يكن فهم فيأخذه عتا ) 

وذلك أيضا بعد تصفية الباطن عن ضروب العقائد التقليديّة الظنيّة › 
حتى يكون له قابليّة الأخذ من ذوي الحقائق اليقينيّة . وفيه استشعار' ما ورد 
في الحديث": « الناس عام أو متعم والباقي همج » وإليه إيماء بقوله : 

( فائم الا ما ذكرناه فاعتمد * عليه وكن بالحال) التي أنت (فيه) 
ی زمانك » ( کا کتا ) في زماننا 


( فنه إلينا ما تلونا عليك ) * من الصور الكتابيّة والكلاميّة النزلة 


التى هی الكاشفة عن کنه التفاصیل » كما بتن في ديباجة الکتاب » 


. د : اشعار‎ )١ 
عن خالد بن معدان : « الناس عالم ومتعام ومابین‎ )44/١ ۰ حكي الدارمي (باب فضل العم‎ )۲ 
. » ذلك همج لاخیر فيه‎ 


القن لاور © م ل 2 ارگ تن 3۸۱ 


* ( ومتاالیی ماوهبناع_متا) 

من الحقائق والعارف التي هي لب تلك الصور › وتلك الحقائق هي عين 
حقيقة الكل وفص كمتها » لاغبرها عند التحقیق . ف :«متا » الثانية ‏ بیان 
« ما » على هذا التقدیر . و حتمل أن یکون صلة للوهب ‏ و الأول منبا 
ابتدائية . 

ولا كانت هذه الحكمة من خزانة الوهب - كما بيّن - وباطن الكامة 
الداوديّة وبيّناتها كاشفة عها » صرح بعبارة الوهب تطبیقا لا مد سابقا . 
وحاصل هذا الکلام أن الواصل إليه من البدء بوساطة النی يك إنما هو 
الکلام التلو الکاشف عن الكل » ذوقا لا لغة و وضعا . 

وأما المعارف التي أظهرها وباح بإفشاءها في عبارات دالّة [لف/19] علا 
وضعا ولغة ۰ في" مستنبطة أولامن أصل حقيقتها ۰ التي هي الكتاب الجامع؛ 
ولتوافق النسخ وجد الكلام المنزل مطابقا له كما قيل : 

يا معدن الأسرار يا كتزالغنى" * يا مشرق الأنوار لمتوتم 

يا عين غيب الله يا سر الهدى * يا نقطة الخط البديع الأقوم 

إقرأ كتابّك قدکفی بك شاهدا * ديك منك علوم مالم تعام 

وافّه رسوم هياكل قدانزلت * ينبئك عن سر الکتاب المبهم 


۲ سس قصوص الم شرع صاش الدين 

وفي ترك لام الصلة بين « الوهب » ومفعوله إشعار يما بين الواهب و 
الوهوب له من وجوب الناسبة الاتصالية » وعدم تخلل الوسائط هنالك . 

[ تأویل تليين الحديد لداود ينم ] 

ثم انه من الحم الختضّة بالكامة الداودية آمر تليين الحديد 3 وهو إشارة 
إلى بلوغ تأثيره لدى الإبلاغ إلى أعصى البريّة للقبول . وأقواها للإباء عندالدعوة 


النبويّة ۰ فإنَ قابليّات الم واستعداداتهم متخالفة في ذلك : 


فمنهم من ليس له في مقابلة تلك الدعوة إلا القبول والإذعان » وسائر 
الأنبياء في تسخيرهم متساوي القوّة لا اختلاف لهم في ذلك . 


ومنهم من له قوّة التقابل والتجادل عند دعوتهم متمشكين بالشبه الناشئة 
لديهم من الحجج ؛ والدلائل الدالّة على عقائدهم التي لهم » والأنبياء في 
تربيتهم متفاوتو القوّة » متخالفون لدى التأثير والتصرّف . 

وهم أيضا على اختلاف طبقاتهم طائفتان : مهم من يمكن أن يلقن شدّة 
إبائهم » وهم عنزلة الحديد في العصيان ۰ فانه يلينهم نارالزجر بالوعد والوعيد , 
وإحراق ذلك شوائب شبههم . ومنهم من لايمكن فهم ذلك أصلا . فهم في 
عدم القبول والامتناع عن التليين كالحجارة أو أشد قساوة' مها . 


ثم اعام أن الأنبياء والمرسلين - الذين لهم الخلافة والظهوریالسیف - لابد 
لهم في ذلك من تسخير الطائفة الثانية . حتى يقابلوا بها أعداءهم الواقعين في 


۱ د : قسوة . 


الف اراو ت ع ل ا یک 
تلك الدرجة › فان الحديد بالحديد يكسر + وكذلك الحجارة أيضا. و 
إلى ذلك كله أشار بقوله : ( وأما تليين الحديد . فقلوب قاسية يلينها الزجر 
والوعيد . تليين النارالحديد ) وهو إشارة إلى الطائفة الثانية .( و إغا الصعب 
قلوب أشد قساوة من الحجارة ) » وهذه إشارة إلى الطائفة الثالثة » وإنما كانوا 
أشد قساوة من الحجارة ( فإنَ الحجارة تكسرها وتکلسها النار ) فيفنى صورتها 
النوعيّة بالكلتّة ( ولا يلينها ) مع بقاء تلك الصورة وترتّب آثارها وأوصافها 
علیها . 


ثم يشير إلى ماءتد نا قبل من أن الظاهر بالخلافة لاب له من تسخيرالطائفة 
الثانية التي حكمة مظاهرته بهم بقوله : ( وما آلان له الحديد إلالعمل الدروع 
الواقية تنبيها من الله . أي لايتقى الشىء إلا بنفسه ) ۰ فان الأنبياء یه مالم 
يكونوا متلټسين ومحفوفین بأقوام أشداء على مقاومة الأعداء . الذين هم في 
الشدّة يماثلهم ‏ لم يمكن لهم أن يظهروا بالخلافة على الامم . ولا كانت طوائف 
الأعداء متخالفين بالنوع في شذتهم وتمانعهم لقبول الدعوة' الحقّة » والطائفة 
الثانية إذا استكملوا بقرب الأنبياء وفازوا بقوّة الاقتفاء لهم تقاوموا جميعهم في 
فنون نكاياتهم وحروبهم . آشارالی ذلك بقوله :( فإنَ الدرع )- يعني الطائفة 
الثانية - ( يتقى به السنان والسيف والسكين والنصل )۰ إشارة في تفضيله 
إلى تنوع طوائف الأعداء وتطوّرحروبهم وتمانعهم . مع كفاية الطائفة الثانية 
لقربهم إلالأنبياء لمقاومة الكل . 


وسرّ هذه الحكمة وروحها هو ظهور الوحدة الإجماليّة والإطلاق الذانَ في 


4 فوس الحم شرع ماش الرين 
أقصى غايات الكثرة ونهاياتها » وعنه أفصح بقوله :( فاتّقیت الحديد بالحديد. 
لجاء الشرع احمدي ) العرب المبين ( ب « أعوذ بك منك » ) حيث أنّه عتر 
عن تلك الجهة الجعيّة الإجماليّة والوحدة الذاتيّة بكاف النطاب » الكاشف 
عن كنه الكل ( فافهم ) فان كاف الخطاب مع دلالته على الوحدة التنزمبيّة 
لا يخلو من حيث النطاب عن الجعيّة التشبيبيّة . 


( فهذا روح تليين الحديد » فهو النتقم ) 
الذي في عين كونه منتقما هو 
( الرحيم' . والله الموفق ) 
لفبمه وتحقيقه . 


. نوري‎  )11/44[ 4 وذلك كا قال جل من قائل : أَشِدَّاء على کار را یم‎ )١ 


القن ال ل ت م 


] ۱۸ [ 


فص حضمة نفسية في كلمة يونسية 


[ وجه تسمية الفض ] 

و وجه اختصاص الكامة اليونسيّة بالحكمة النفسيّه ما في أصل حقيقة 
النفس وكنه قابلیا من آتها مالم تتنزّل من معارج أعالي القدس ومطالع أنوار 
الجبروت إلى محاوي أسافل بحور الجسم وظلمات بطون حيتان الأمزجة › لم 
بحصل لما استعداد الترق إلى مراقي القرب ونادي الخطاب والمناداة . حتى فاز 
في عين تلك الظامات بالتوحید التنزميي في حضرة الحضور ٠‏ والتسبیح الجعي 
في مجلی الخطاب ٠‏ إلى أن نقسه الله تعالی من کربه ونّاه من تعبه . 


فعلم أن للكامة اليونسيّة اختصاصا بمادّة حروف النفس - بفتح الفاء' 


)١‏ إن الفاء يشير إلى الكون والخفاء . كما أن النفس الرحاني خفي من فرط ظهوره . إذ هو الاسم 
النور الذي أشرقت به السماوات والأرضون وأمسكه الحضرة المسمى تحت ظله ولم یخرج منه 
تعالى إلا إليه . فالسمی جل وعلا احتجب بذلك النور »كاف الكافي باسناده :« عد جاب 
اهه » ۰ وفي دعاء الحجاب من قبلة العارفين ليث : « يامن احتجب بشعاع نوره عن نواظر 
خلقه » ۰ وذلك النور الحمدي احتجب بالظل . والتفاوت بين ذلك النور وظل الله الذي 
هو إشراقه له على هياكل أعيان الأشياء الظامانية بحسب تعلقه (أي تعلق ذلك النور © 
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كانت أو بسکونها - فان الجهة الامتيازيّة بين المادّتين إنما هو الفاء والواو » 
وذلك تتقاربان لفظا ومخرجا 1 وإنما يفترقان رقما بالاتصال الموجب للخفاء 2 
والاتفصال الجا كم بالظهور . 
علی النسق اخصوص أن الکامة اليونسيَة هی القن تت با السیرالکالی . الذي 
في عرض الأرض الاعتدالي الانساني ۰ صوب اظهار الأوضاع الكالتة من 
الصوّر الشرعيّة والأحكام الشعرة ۰ ولذلك تراها وقد جمعت بين الرسالة إلى 
مأة ألف أو یزیدون - وهی منتبی مراتب الاظبار- وبين الاختفاء في غیاهب 
طبقات الظلمات ۰ فان كل متوجه إلى طرف ما لم يصل إلى ما یقابله - من 
الطرف الذي يضاده في تلك الجهة المتوجّه الها - لم یتح له ذلك الطرف عند 
التحقيق . ومن هاهنا ترى الهويّة المطلقة - التي هي موطن كل كمال وتمام - 
يستى عند القوم بمجمع الأضداد ومعتنق الأطراف . وبين أن منتبى أمر هذا 


© بتلك الأعيان الظامانية الذوات وارتباطه بها - سمي ظلا - فافهم) انما هو بحسب ذلك التعلق ١‏ 
فذلك النور بحسب نفسه نور وبحسب التعلق الارتباطي بالظامات ظل . و ذلك الظل النوري 
بالذات احتجب بحجب ظامات الأعيان المظامة بالذات . 


وأما « الواو » - المأخوذة فى اسم يونس النبى - فيي لما كان [ظ : كانت] من حروف 
الانفصال » والانقصال ملاك الظهور بالاستقلال . صار[ت] حرف الظهور . وأما النفس ‏ 
بسكون الفاء ‏ فهى منزل من منازل النفس ‏ بفتح الفاء ‏ فكما أن عقل الكل الحمدي - 
المسمى باحمدية البيضاء - أول منزل من منازل الاسم الرحمان ۰ فكذلك نفس الكل ۰ السماة 
بالعلوية العليا . نما هو [ظ: هي] المنزل الثاني ٠‏ الذي هوالتالي للمنزل الأول ۰ وانجلاة الأولى . 
ومن هنا صارت النفس الكلية العلوية خليفة احمدية البيضاء بلافصل . والنفس كلب في مرتبة | 
ذاتها الروحانية من عال الغيب والخفاء . كما أن الجسم المعروف من عالم الشهادة . تأمل فيه 
فإنه حري بالتأمل - نوري . 


TAY 


الفش اليوني 
الإظهار المذكور هى الخلافة المتربة على الرسالة . ومن جملة أحكام الخلافة و 
خصائصها اللازمة ها الغلبة على بني نوعه وقبرهم وقتل الأنفس منم . فلذلك 
بنى الکلام في هذا الفض عليه وأطنب في تحقيقه . 


[ من یتولی حل نظام النشأة الانسانية ؟ ] 

) اعد 9 هذه النشأة الانسانية یکاها )- عند بروزما استجن في أرض 
قابلتتها على مزارع الإظهار ( روحا ونفسا وجا - خلقها الله على صورته ) 
الجامعة بين التنزيه الذي هومد رك الروح » والتشبیه الذي هو مدرج الجسم 1 
والجامع بینیما - أعني اللطيفة التي هي النفس الناطقة - وهي المستاة بالقلب 
في عرفهم الخاض . فإطلاق النفس هاهنا على النفس الناطقة بالعرف العام 
الذي عليه كامة أهل النظر والحكماء ؛ وكثيرا ما یتنّل في هذا الکتاب على 
عرفهم ومداركبم » كما قد اطلعت عليه في الفض الآدمي . 


( فلا يتول حلّ نظاما إلا من خلقها ) ۰ وذلك التولية ( اما بيده ) كما 
سبق بيانه في حك المشيئة التي هي" بلاواسطة . كا قال :9 الله يو الأنفش 
جين مَوْتَِا #(۳۰/] ( وليس ) في الحقيقة ( إلا ذلك ؛ أو بأمره ) وهوالذي 
بالواسطة 3 أي بواسطة الرسل وأحكاہم النزلة علهیم ۰ فلا يحتاج إلى أن 
يجعل « الأمر » بمعنى « الملّك »' فان أمر الرسل آمره بالواسطة . وقد حقّق 
آنفا أن الواقع في نفس الأمر لا يخلو عن الأمرين > والكل تحتهما و ان كان - 
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؟) يتعرض لما قاله القيصري (4۷1-۹۷0) : « أو بواسطة أمره » وهو الملّك » فسمى اللك أمرا 
لکونه موجودا بالأمر ۰ كا بسمی عالم الأرواح بالأمر » . 


۸ سس فوص الحم شرع ماش الرس 
عند التحقيق - الذي بالواسطة بيد الله . کماسبق في بحث المشيئة تحقيقه ۲ 
وكان قوله : « وليس إلا ذلك » اشارة إلى هذا المعنى . 

( ومن تولاها بغير أمرالله فقد ظلم نفته ) من حيث أله هدم صورته 
الكاملة ( وتعذی حد الله فها ) ومن حيث أنه حك بالکف عنه ( وسعی في 
خراب من أمره الله یعمارته ) وهو لاخ الصورة و تام آمرها . فان ساثر 
الأنبياء إنما وضعوا الأحكام لإتمام تلك الصورة و احکام نظاما » فان سائر 
تلك الأحكام متعلقة بأفعال هذه الصورة » والفعل تام صورة الشخص . 


[ مراد الخالق إبقاء الحياة وتعميرها » لاهدما ] 

( واعام أنَ الشفقة على عباد الله أحق بالرعاية من الغيرة في الله ) فان 
الأول مبدؤه وأصله الرحمة . والشانی منشأوه القهر والغضب . فإنَ سائر 
أوصاف العبد وأفعاله فرع وصاف ال وظلالها . وقد عرفت أن الرحمة هو 
السابق حكما وإحاطة » فبي أحق بالرعاية لقربها إلى الذات ۰ فکذلك ما 
يتفرع علیها من أوصاف العبد . 

وممايؤيّد ذلك أن داود لما تم له أمرالخلافة والرسالة استقر على عرش إيالته 
و أراد داود بنيان بيت المقدس . فبناه مرارا » فكأما فرغ منه دم . فشكا 
ذلك إلى الله فأوحى الله إليه : إنَ بيتى هذا )- أي البيت المقدس -( لايقوم 
على يدي من سفك الدماء) وذلك لأنَ سفك الدماء مبدؤه من الغيرة » الى 
نما تنشأ وتشتق من « الغير » ٠‏ وهو ينافي التقدّس . 


( فقال داود :« يارب ألم يكن ذلك في سبيلك ؟» . قال :«بلى » ولكنهم 


أليسوا بعبادي ؟ » . قال : « يارب فاجعل بنيانه على يدي من هو متّى » . 


الفش اليوضي جح بت جع ا ا تحت 3/5 
فأوحى الله إليه :« إن ابنك سلمان يبنيه ». فالغرض من هذه الحكاية مراعاة 
هذه النشأة الانسانية ۰ وأن إقامتها أولى من هدما ) . 


[ شواهد مراعاة النشأة الانسانية في الشرع ] 
هذا ما في الأمم السالفة . وفي شریعتنا أيضا ' ما یود ذلك ۰ ( ألا تری 
عدو الدین ) مع كمال اهتام واضع الدین بإقامة أحكامه » وذلك على أَنّه 
منوط برفع العدوَ وقمعه » ( قد فرض فهم' الجزية والصلح ؛ ابقاء 


فاجت< على اله ¢( [۱/۸] . 


وقال :# و ان جَتځوا للك ما و تو 


( ألا تری من وجب عليه القصاص . كيف شرع لول الدم أخذ الفدية 
أو العفو ؟ فان أبى فینئذ یُقتل ؛ ألا تراه سبحانه إذا كان أولياء الدم جماعة 
فرضی واحد بالدية أو عفى - وبا الأولياء لایریدون الا القتل - كيف 
براعى من عفی و" يرجح على من لم یعف ۰ فلا یقتل قصاصا ؛ ألا تراه يقول 
في صاحب النسعة )۰ وهي حبل عریض كالحزام » قیل : إتها كانت لرجل 
وجد مقتولا » فرأی وليه النسعة في يد رجل . فأخذ بدم صاحبه ؛ فاما قصد 
قتله قال له رسول الله ج :(« إن قتله كان مثله ») أي في الظام . إذلايثبت 
به القصاص شرعا . وفما يثبت أيضا . فإنّه هدم بنيان الق . 


؟) م ن : قد فرض الله في حقہم . 

۳) د :أو 5 

4( أخرج ابن ماجة (۸۹۷/۲ ۰ کتاب الحدود ‏ باب (۳۶) العفو عن القاتل ۰ -۲1۹۱) :« أ 
رجل بقاتل وليه إلى رسول الله » فقال الني ی : اعف . فاب . فقال ۶ : خذ ارشك . 
فأبى . قال ل : اذهب فاقتله فانك مثله » راجع أيضا ح ۲۹۹۰ من الباب . 


یی توس هی سیک سرت يب فوص الحم شرع مال الرس 
( ألا تراه يقول : و جزاء سَيْدَدْ سيه لها 4 [4/؛الجعل القصاص 
تفآ سوه ذلك الل . ع ونه مر 5 لاي تا اج شخ 


ع اي ا 
العبديّة الالنفسه . فإنّه ماتصوّر إلا به .( ااا ا الظاهر الابوجوده : 
فمن راعاه إنمايراعى الق ) إذ قد تقرّرغيرمرّة أن العبد مح » والعبودية محوة 
الأثر . 

[ مرجع الذع والحمد ] 

ثم إنّه لا استشعرأن يقال هاهنا :كيف يصح أن يكون ذلك صورة الق . 
وهي مذ مومة تارة وحمودة أخرى ؟ نه على جوابه بقوله :( وما بُذم الإنسان 
لعینه :وان یذغ الفعل منه ۰ وفعله لیس عینه . وکلامنافی عینه )أنه صورة 
الق . 

فلئن قيل : الفعل له عين أيضا موجودة ۰ فکیف يصخ أن یکون مرجع 
الم - وهو العین من حيث هي - غير مذمومة ؟ 

قلنا : إنَ عين الفعل من حيث با عين غير مذمومة » وإنما اکتسبت 
ذلك من النسبة التى له إلى عين تلك الصورة ۰ وأشار إلى هذا الاستکشاف 


له : ( ولا فعل إلاللّه . ومع هذا دم مهاما ذم ) أي ذم الفعل من العين 
. واكتسب مها ذلك عند نسبته إلها ( ومد مامد ) وي بعض النسخ : وحمد 


هن ال یی سس ل جح ل تب 34 
نه مکن أن يقال : ان منشأ الذم إذا كان مجرد نسبة الفعل إلى العين 
کت يكو الفعل جا كيزا تا وم مما ای 5 


فبيّن كيفية ذلك التمييز و التفصيل بقوله : ( و لسان الذم على جبة 
الغرض ) أي لغرض من الذامَ بخصوصه . لا على جبة العموم وحفظ صورة 
الجعيّة ( مذموم عند الله ؛ و لا مذموم إلا ما ذمّه الشرع ) الحافظ لتلك 
الصورة » فإنّه هو الكاشف عن أحكام الأعيان وأوصافها . إذ زمام أمر 
الاظبار إنما هو بيده » وهو الذي یتمکن عن إظهار بعض الأشياء بالحمد له و 
اک 


[ المشيئة والتشريع ] 

وبيان ذلك أنك قد عرفت أن الأمر المقتضي لإيجاد الکونات - عينا 
کانت أو حکما - له مدرجتان ف التنزل : |حداهما اة بلا واسطة ‏ نا 
يتوججه إلى تحقق الأعيان فقط . وهو المشيئة › والذي يتوجه لتحصیله هو 
الشیء ۰ وهولکونه ذاتیا لايمخالف - کا مربیانه -[الف/٠٠۲]‏ والأخرى بالواسطة 
وهي انا يتوه إلى أحكام الأعيان وأوصاف آفعالها وهو التشریع . والذي 
يتوجّه لتحصیله هوالشرع . 

وهاهنا تلویخ كاشف : وهو أن شين « الشكل » الشاخص لامعاني' 5 
إذا ظبر بحروف المد - التي هي مبادئ اصول الحروف ومواة عیونها وذواتها - 
اغا يصلح لأن يدل على ا الوجودات فقط › وهو « الشيء » الحاصل 


)١‏ الشاخص لامعاني - أي جاعلها شخصا جزئیا حسیا . إذ العاني إن هى إلا أمور كلية تتشخص 
وتتصور وتتجسم بالشکل وما يلزمه من الك والکیف والاین ومتی وما ضاهاها - نوري . 


۲ ل ل يي رفن الل “مر اين اليك 
من أمر المشيئة . وإذا ظهر بحروف الإظهار - أعني الراء والعين ؛ فإنهما 
لايجتمعان في كامة إلا وبدل ذلك علىالإظهار فاتهما أصل الرؤية والعيان - 
وهو الذي يصلح لأن يكشف عن أحكام الأعيان و اظهار أوصافها . وذلك 
هو الشرع الحاصل من امرالتشریع . 

[ وجه المذموميّة الصلحة الشرعيّة ] 

ثم إن وجه لميّة أمرالإظهارأعني بیان محموديّة بعض الأفعال وخصوصتتها 
المقتضية ما ۰ ومذموميّة ا[لأأخرى من جلائل الحم ودقائقها . فان الكل من 
حيث أنه مظهرلأوصاف الق وأسائه فهو حمود . فان ذقه الشرعٌ فامصلحة . 

( فان ذم الشرع ليكة ) دقيقة لا بطلع عليها بالقوّة البشريّة » بل ( يعامها 
الله أومن أعامه اسه ؛ کا شرع القصاص لمصلحة ‏ إبقاء لهذا النوع وإرداعا 
لمتعي حدود الله فيه ) توفية لحكمي القتضي والمانع . 

والذي يكشف عن تلك المصلحة قوله تعالى :( و .نی الْقِضصَاص حَبَاةٌ 
يا أولى الألياب 4 [۷۹/۷) »خض النطاب بأولي الألباب تنبها على أن هذا 
الس إنمايمختصض به هؤلاء (وهم أهل لت الشيء ۰ الذين عثروا على سرالنوامیس 
الإمتة والحكنيّة )؛ فإنَ للت مدرجتين : إحداهما خصوصيّة صورة الشيء 
ذي اللت 2 ما يتعلق بظهور آثاره وخواضّه بين العباد 2 وهي الحكيّة 2 
والأخرى جة أصله ومعناه » ما یتعلق بحقيقته من النسبة التي لها إلى الأسماء 
الإلمية . و« الباء » يلوح إلى هذه المدرجة الاسائية »> كا عرفت وجه ذلك . 
واللام إلى الأولى فاتها إشارة إلى تمام التفصيل الکتاین ۰ وذلك هوتمام الحكة . 


هذا کلام وقع في البين ٠.‏ والحاصل منه تمهيد مقدّمة كاشفة عن غاية هذه 


الفش اليونى 3000000006 سس يبب 8838 


النشأة وطريق تحصیلها برعاية بنيتها تأسيا بالحكمة الإلهيّة . و هي أن الله تعالى 
راعی هذه النشأة . 

[ لزوم مراعاة إقامة النشأة الإنسانية ] 

( وإذاعامت أنَّ الله راعی هذه النشأة ) في مراعي الا کوان (و) رای 
( إقامتها ) في دارالحدوث والامکان (فأنت أولى بمراعاتها . إذلك) في مراتي 
الكالات (بذلك) النشأة وإقامتها ( السعادة ) العظمى ( فإنّه مادام الإنسان 
حتا ) هذه النشأة الجعتة الأحاطنة ( بر له تحصيل صفة الکنال الذ ي 
خلق له ) من شهود الحق بجمیع أسمائه وعبوديّته لله ( ومن سعی في هدما فقد 
سعی في منع وصوله لما خُلق له ) من الكمال الذي به يستكمل الكل وهو تمام 
الظهور والإظهار . 


[ ذكر الله غاية الحركة الوجودية ] 

( وما أحسن ما قال رسول الله ل ': « ألا انب 
من أن تلقوا عدوم فتضربوا رقابهم ویضربوا رقابک ؟ : ذكر الله ») . فإك قد 
عرفت أن الغاية لهذه الحركة الوجوديّة هو الظهور الام الذي بآدم ؛ ثم 
الإظهار الكامل الذي بكلامه ۰ فهو الخير إذا قيس إلى الإنسان نفسه . و إذا 
قيس إلى أفعاله فهو الأفضل . فذکراللّه الذي هوغاية الغايات - أعنى اظهاره 
تال - هی رة هذه النشأة الانسانة . ۱ 


( وذلك لأنّه لایعلم قدر هذه النشأة الانسانية الا من ذكر الله . الذکر 


6 ورد مع فرق يسير في الترمذي : 10۹/۵ ۰ کتاب الدعاء . باب (۷) > ج ۲۳۷۸ . السند : 
۵ . مستدرك الحاكم : كتاب الدعاء ۰ 53/١‏ . كتزالأعمال :217/1 ۰ ح ۱۷۱۷ . 
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فصوس الم شرع مائن الرس 
الطلوب منه ) فان من جملة المراتب الوجوديّة مرتبة الكلام والذكر. فإذا ظهر 
الق في هذه الرتبة واستتبع لها جميع المراتب الباقية » بأن بظهر في سائر تلك 
المراتب مظهرا إياها » ويكون الكل مجلاه من الحش والخيال والذكر والفكر 
الي" 


فان الذاكر له في الكل حك وظهور ۰ فإذا ظهر بسائر هذه المراتب يكون 
نصا كاملا ؛ فالذاكر لاب وأن يشاهد المذكور بجميع مداركه .( فإِنّه تعالى 
جليس من ذكره' ؛ والجليس مشهود للذاكر . فمتى لم يشاهد الذاكرٌ الق - 


الذي هو جليسه فليس بذاكر - فان ذكرالله سار في جميع العبد ) بمراتبه 
الروحانية والنفسانية والجسمانتّة ( لأن من ذكره بلسانه خاضة » فان الحق لا 
يكون في ذلك الوقت إلا جليس اللسان خاضة ) فان صورة المذكور إنما 
تشخصت فيه فقط ( فيراه اللسان من حيث لا براه الإنسان ) فان لكل قوة 
وكل شيء سائر القوى - فعلية كانت أو انفعالية - على ما تقرّر في أصولهم . 
كما قال شرف الدين ابن الفارض": 


يشاهد متي حُسنها کل ذرّة * بها کل طرف جال في كل طرفة 


وقوله :( بما هو رأى ) يجوز أن يكون متعلقا ب«لايراه» أي لايراه الانسان 
بما هو رأى ( وهو البصر )؛ أو بمعنى أنه لايرى الإنسان ۰ مع أن الرائي هو . 


6 رس ایاه ۳ 

”) إشارة إلي الحديث القدسي المشهور : أنا جليس من ذكرني . 

۳) من أبيات التائية الکبری (جلاء الغامض : 48) ۰ الطرف : النظر . الطرفة : طرف العين › 
وهي انطباق جفونها وانفتاحها . 


ارخ ال 2 19 


ویجوز أن يكون متعلقا ب« فيراه » أي فيراه اللسان عا يراه من القوّة النفيّة ' 
التى لا يدرك بالدارك البشرية . والثانی أظهر .. 


(فافهم هذا السر في ذکرالغافلین ) فإنه لايمكن أن یکون في الوجود غافل 
مطلقا ". أي في جميع مراتبه » فإنّه لابد لكل شيء من الحضور ۰ ولو ببعض 
أجزائه ومراتبه وهوالذا کرمنه ( فالذاكرمن الغافل حاضربلا شك › والمذكور 
جلیسه فهو يشاهده . والغافل من حيث غفلته ليس بذاکر ؛ فما هو جلیس 
الغافل ) . 

ولا يلزم من هذا آن الانسان إذا كان غافلا لایکون الح جلیسه مطلقا › 


۱) أي هي مرتبة من نورالله الذي أشرقت السیاوات والأرضون وأمسكه تحت ظله ۰ كما أشرت إلى 
سر خفائه واختفائه . حيث رقمناقبيل هذا فيارقمنا من شرح حال ذلك النورمن كونه محتجبا 
بالظل واحتجاب الظل بالأعيان » واحتجاب العين الكلية بالعوارض الشخصية المشخصة › 
کالشکل والأين ۰ وال والكيف [....] + نوري . 

۲ سر ذلك ما قيل نظما بالفارسية 

دانش حق ذوات را فطربست ‏ * دانش دانش است كان فکریست 
قال سبحانه : « وَإِنْ من یه الا بسح بخنده 4 الآية [44/10] ۰ وهو الظاهر في کل 
شيء ۰ ولکل شيء أولا وبالذات ٠‏ ونفس الشيء إنما بظهر بظهوره جل شأنه أي بنفس ظهوره 
تعالى ثانيا وبالعرض . ومن هاهنا قال أساطين الحكمة : « ذوات الأسباب لاتعرف الا 
بأسبابها » - نوري . 
سبحان من خفي في عين ظپوره وغاب في عين حضور:ٍ ؛كيف لاولقد قال جل من قائل: 
$ لآ نهم فى مریم من لاه ر ¡ لاه کل ننه یط 4 [4/4ه] واحبط في الوجود و 
أحوال الوجود با هو وجود حيط في الظهور والحضور أيضا بالضرورة . إذ الوجود الحقيقي هو 
حقيقة الظهور واحضور وسایر کالات الوجود كا تقرر في محله . نوري . 
وقال جل من قائل :8 وَهُوَ مک أبن کنشم 4 (۰۷/] وقال :¥ i‏ ولوا َم وجه اله » 
[۱9/۲] - نوري . 
درهرچه بنگرم تو پدیدار بوده ای * ای نانموده رخ توچه بسبار بوده ای + نوری . 


1س سس موس الحم شرع ماس الرس 
( فان الانسان كثير ) إذ قد تقرّر أن تشخّصه وأحدیته أحديّة جميع الكل . 
فيكون كثيرالعين ( ما هو أحدي العين ؛ وا أحديّ العين ۰ كثير بالأسماء 
الا ) والأسماء بعضها جزئیات بعض ( كا أنَ الإنسان كثير بالأجزاء وما 
يلزم من ذكر جزء منه ذكر جزء آخر. فالحق جليس الجزء الذاكرمنه والآخر 
متصف بالغفلة عن الذكر ) . 


( ولابد أنَ يكون في الانسان جزء يذكر به ) حى يبقى صورة شخصیته 
به . فإك قد عرفت أن قيام الشخص بالدد الوجوديّ الواصل إليه بوساطة 
النسبة - وهي الحضورمن الجزء - ( فيكون ات جليس ذلك الجزء » فيحفظ 
باقى الأجزاء بالعناية ) كما في عام الكبير' بما ورد في الصحیح" : « لا تقوم 
الساعة وعلى وجه الأرض من يقول : الله » اللّم» . فكذلك وجود هذا العام 
الانساق . 


[ حقيقة الوت ] 


لا استشعرآن يقال : إِنّه ذاکان ذکر الجزء كافيافي حفظ صورة شحخصية 


)١‏ هذا ولکن حسما أشرنا إليه من سر الأمر لزم کونه تعالی جلیس کل جزء جزء ۰ يطلب بکل 
مکان ول يخل عنه مکان طرفة عين ابدا ٠‏ « حاضر غيرعحدود وغائب غير مفقود » وهذا هو 
مرتبة الجع بين الأضداد » العتر عنه في عرف القوم بتعانق الأطراف . وهذا هو الجع بين 
التنزيه والتشبيه ۰ والتوحيد والتكثير ٠‏ كا هو طريقة الأنبياء ووظيفة الأولياء . نوري . 

؟) كذا . ولعل الصحيح : العام الكبير . 

*) ورد في مسلم (۱۳۱/۱ ۰ كتاب الإيمان ۰ باب 11 ۰ ح۲۳4) ومستدرك الحا (كتاب الفتن 
والملاحم » 441/4) :« لاتقوم الساعة حتى لايقال في الأرض الله الله » - وروي بألفاظ آخر 
أيضا > راجع المسند ۱3۲/۳ . حلية الأولياء : ۳۰۵/۳ . کنزالعمال : 1544-145/14 ۰ 
۳۸۵۷-۳۸۹۷۲ . المستدرك للحا : 1۹5/6 . 


الف الزي ‏ ا ر وت ی سس ل 
الإنسان » فكان ينبغي أن لايطرء عليه ا موت أصلا . ضرورة أن ذكر الجزء منه 
عورف انا قن علق ORE‏ ونا شرن الى ENES‏ 
بالمسمى موتا : فليس بإعدام » وإنما هوتفريق ) . كا يقوم به الأحديّة الجعيّة 
الكلتّة التى هى تشخص الانسان ۰ وذلك نما يتقوم بالأجزاء عند جمعيتها . 
فعند التفریق لا مكو قیامه به ( قیأخذه الف و لیس الراد ) من التفریق 
واجتماع التفرقات قبل ( إلا أن بأخذه الحق إليه وال برجم مرک 4 
[(۲۳/۰] فاذا أخذه إليه سوی له مرکبا غير هذا الرکب ) من جعيّة حاصلة 
من الحقائق التي ( من جنس الدار التي ینتقل الا ء و هی ) - لعدم بقاء 
قهرمان الكثرة فيه » وعدم نفاذ حك التضاة الستد عي للتفريق - ( دارالبقاء : 
لوجود الاعتدال ) فانه حینئذ بظهر في تلك الدار حك الوحدة ‏ والاعتدال 
صورتها ( فلا يموت أبدا - أي لا تُفترق أجزاؤه ) . 


[ مآل أهل النار إلى التعیم ] 

مه يمكن أن يقال : « ان الأمر في الناس وبقاء صورته في تلك النشأة 
متفاوت : فان السعداء في درجات النعيم . والاشقياء في دركات عذاب 
الجحيم . فكيف يكون الكل مرجعه واحدا ؟ فنبه على بيانه بقوله : ( وأما 
أهل النار هم إلى النعيم ؛ ولكن في النار )؛ والنصوص الواردة فهم بمعنى 
الخلود إنما يدل على الخلود فا - لا في العذاب - ( إذ لابدّ لصورة النار بعد 
انهاء مدّة العقاب أن تكون بردا وسلاما على من فما . وهذا نعيمهم ) . 


( فنعيم اهل الناربعد استيفاء الحقوق ) يعني بعد أن ادى حقوق وجوه 
الخالفات والعداوات ۰ وصنوف المتقابلات » ما يقتضى اختفاء حكم الاتحاد 


۸ فوس الحم رم صاش الرس 
الذي هو مقتضى أمر الخلّة والحبة ( نعيم خليل الله حين ألقي في النار ) . 

لا استشعر أنه بعكن أن يقال : « كيف يجعل الخليل مقيسا عليه › 
وهولم يكن معذّبا قط ؟ » تعرّض لدفعه بقوله : ( فإنّه له تعذب برؤيتها ) 
النظريّة التي هي منتهى نتاح مقدّمات الكثرة ( و عا تعوّد في عامه ) - تقليدا 
لاسشپور المعبود - ( وتقرّرمن أنها صورة توا من جاورها من الحيوان ؛ وما 
مراد الله فها ومنها في حقّه ‏ فبعد وجوه" هذه الالام وجد بردا وسلاما مع 
شبود الصورة الكونية ' في حقه » وهي نار في عيون الناس ) بحسب صورته 
النوعيّة العينيّة المعاينة » فإتها ما تغترت عن صورتها . 


( فالشيء الواحد بتنوع في عيون الناظرين ۰_هکذا هو التجلي الإلمي ) 
فإنه واحد يختلف و یتنوع بحسب اختلاف القوابل و تنوّع الاستعدادات . 
فبدء ذلك الاختلاف والتنوّع ما أن يكون قابلية العبد ‏ على تقدير أن 
يكون القابل من الفيض الأقدس -كاعرفت - و ما أن يكون الق نفسه . 
فاته إذا كان القابل من الفيض الأقدس عن ثنويّة المفاض عليه والمفيض › 
يكون مؤدى العبارتين واحدا . ولذلك قال :( فان شنت قلت : إِنّ الله تجلى 
مثل هذا الأمر )- أي مثل القابل وعلى شكله -( وإن شنت قلت : ان 
العام في النظر إليه وفيه مثل الحق في التجلي ) : 

وني طن عبارته هذه نكتة جليلة حكمية : و هي أنّه إذا كان موی 
العبارتين واحدا » فيكون المثل موجودا قطعا » وليس مثل مثله شيء . وإلا 


. عفيفي : وجود‎ )١ 
. ؟) عفيفى : اللونية . القيصري : النارية‎ 


1۹۹ 


الفش البوضي 
فلا یکون القابل من الفیض الأقدس ۰ ولایکون لتسوية العبارتین وجه ؛ كما 
لایخنی ذلك على الفطن . 

و ایراد لفظ « الثل » هاهنا لإيماء هذا العنی وتبيين قوله تعالی : لس 
که م؛ 4 [:0/0] فا المثل محقق الوجود ولیس لمثله وجود . فان التجلي 
ورد ی وی ۳ ١‏ يعي ع اش كسب مزاج سا د 


إذا ا ب لاتد مر التي اما 1 غير ۳۹ 
یسوغ تسوية العبارتين . 

من هذا الكلام وقع هاهنا لتمهيد بيان مرجعيّة الكل إليه . فلذلك 
أفصح عتا هوالطلوب بقوله :( ولو أن المت أوالمقتول - أيّ ميت كان أو أي 
مقتول كان ) سعيدا كان ذلك أو شقيًا -( إذا مات أو قتل ؛ لايرجع إلى الله 
يقض الله بموت أحد ولاشْرّع قتله . فالكل في قبضته) وتحت حوز إحاطته › 
سواء كان بالجعيّة الحياتيّة » أو بالتفرقة الفوتية - قتليّة أوموتيّة -( فلافقدان 
حقّه . فرع القتل رسع بالوت ) ۰ بارسال او دران التواسين + 
( لعامه بأنَ عبده لا بفوته . فهو راجع إليه ) ؛ هذا هوالظاهر ذوقا وشبودا . 


[ إليه برجع الأمر كله ] 
( على آن ) في الکلام النزل القرآنج ما يدل على ذلك العنی بأبلغ وجه . 
دلالة بيّدة غير خفيّة . وذلك في ( قوله : ¥ و یه بر الم که 4 ۳/۸۱ 


. د : - جائز‎ )١ 


ل سب سس فوس الحم شرع ماش الرس 
أي فيه بقع التصرّف ٠‏ وهو المتصرّف ) ؛ فان « الرجوع » لغة هوالعود إلى ما 
كان منه البدء مكانا كان أو فعلا أو قولا . وبذاته كان رجوعه أو بجزء من 
أجزائه . وذلك لأنه قد أسند الرجوع إلى « الأمر» الدال على العموم » 
مؤكدا بالكل . فعناه حينئذ أن مبدء جميع الأشياء ومرجعه هو الق - سواء 
اعتبر ذات الأشياء أو فعلها أو قولها - . 

هذا مایدل عليه بحسب أصل معناه اللغوي ؛ وأما بحسب العرف 
الذوقي : فیدل على أنّ الهويّة الإطلاقيّة مبدء الکل ومرجعه . ویدل ذلك 
عقلا على أن سائر التصرّفات حینشذ إنما بقع فيه ومنه . فهو التصرّف 
والتصرّف فيه . و إلا يلزم أن يكون الخارج عن تلك الهويّة شيئا . وهو خلاف 
ما عام من أصل معناه . وتلك المويّة لها الإحاطة التامة ( فا خرج عنه شىء 
يكن عينه . بل هويّنه عين' ذلك الشيء . وهوالذي يعطيه الكشف في قوله 
8 وَإِلَِه جع لاغز که 4) (۱۳۳/۷ + فإنّه في ظاهر اللغة يدل على أن هو 
مرجع الأشياء كلها ومبدؤها . والذوق الكامل یدل على أن ما يكون كذلك 
يكون هويّته عين تلك الاشياء . 


ثم إنَ سياق هذا الكلام يقتضي الفحص عن الحكمة الغيبيّة مع ماذكرنا 
في وجه نظم الفصوص وترتبيها عند الكلام على تحقيقها ؛ فلذلك أخذ في 
بیانها قائلا : 


. عفيني : هويته هو عين‎ )١ 


الف الأيوي Y1‏ 
]۱٩ [‏ 
فس حضمة نيييّة في لمة یور 
[ وجه تسمية الفص ] 
إنك قد عرفت أنّ هذه الحكمة هي أول ما یظهر من سلسلة [الف/۳۰] 
التجلیّات الجلاليّة ' المغيّبة للأحكام الامتيازية > المؤلمة لا هو مقتضى النشأة 


العنصريّة المزاجيّة » ابرازا لماعليه النسبة الاتحاديّة العلميّة الكمالية التي 
إنمايختمها الخاتم الطلق لهذا السير الإظهاري الإرسالي الإنبائي . وذلك 1 
الحكمة الغيبية ؛فان الغيب هواوّل ما یطلق عليه مبدئيّة الظهور ۰ وليس 
للتفرقة هنالك حك أصلا . ولا للأحكام الامتيازية رسم قطعا ؛ ولذلك نسب 
هذه الحكة إلى الغيب . 


)١‏ إن التجلي الجلالي لما كان قطب فلك أفلاك التوحيدات الأربعة في طريق السير إلى الله الواحد 
القبار -: توحيد الاثار ٠‏ ثم توحيد الأفعال ۰ ۽ ثم توحيد الصفات والأساء > ثم توحيد الذات 
المعروف بالتوحيد الذاتي والوجودي - كان ملاك عو تعينات الأعيان وامتيازات الأشياء في 
أنفسها » فضلا عن الامتيازات اللاحقة لها بقياس بعضبا إلى بعض . 

وقد أشار #فلك إلى حاصل حصل ذلك التجلي الماح الجلالي حيث قال :« كان اسه ول 
يكن معه شي» » ؛ وقال ابنه أ إبراهيم موسى الكاظم. ینید - إذ ذكرما قال فلت عنده -: 
دالا ن كا كان » - نوري . 


۴ فوس الحم شع صاش الرس 


[ مناسبة الفص مع یوب يه ] 

ثم إن « یوب » لما لم يتمتز عن « الغیب » الا بالألف - التي هي باطن 
اماء - والواو ‏ اللتين هما مادّة اسم « هو » . المعرب عن الغيب طبعا وذاتا 
- لاوضعا وجعلا فقط -: ناسّب تخصيص هذه الحكة به . 

ومن ثمّة ترى تصادم نبال النوائب الضنية وتراكم نصال المصائب الفنية 
له عن خصوصيّاته الشخصيّة قد أبادت بنيانَ قواه الشخصة له » إلى أن 
طترته عن شوائب الأحكام الامتيازيّة » وأفنته عن نفسه بالكليّة ؛ فعندذلك 
ار بركض الرجل - الذي هو أبعد الأعضاء عن مظهريّة الأوصاف السبعة 
الإلهيّة » فهو غيب الأعضاء - نحو الأرض التي هي مظهر الغيب أيضا في 
الكائنات الافاقتة ضرورة اندماج نا الأوضاف الوجودیة الإلميّة فها . حتّى 
نبع من عين تلك الغيوب ماء حاضر يصلح لرطوبته أن يغتسل به درن الصوّر 
الكونية الإمكانية ويمحو النقوش الباطلة » وببرودته تثبت الصور الحقيقيّة 
الأسمائية » والعارف العاميّة اليقينية ۰ وبهايسكن الحرارة المفنية الفرقة للصورة 
الجعيّة » الموذية للمزاج العنصري الشخصی ‏ و بشُربه يصلح لأن يكون مادّة 
للرطوبة الغريزيّة التي هي عنزلة الدهن لسراج المزاج و بقاء نور حياته ؛ فإنَ 
الحرارة الشتعلة بنور الحياة ما لم يتغذّ بها لم يتمكن من ذلك ۰ كما لم يتمككن 
للسراج أن يشتعل بنور الإراءة ما لم يتغذ بالدّهن . 

وقدأومي إلى تلك الحقائق كلهابقوله تعالى :9 ازکض بِرِجْلِكَ هَذَا مُغْتَمَلُ 


ارد و شراب 4 [۲/۳۸] . 


۷.۳ 


الف الأيوي 

ثم نك قدعرفت أن الحياة كماتطلق على الحياة الصوريّة الطبيعيّة التي 
هي مبدء الظهور من اي بأوصافه الوجودية ۰ فقد تطلق أيضا على الحياة 
المعنوية العامية الي هي مبده الإظهار من ای الحقيقي بأوصافه الكمالتة » كما 
قال تعالى : و مَنْ کان میا فأَحْيَبَْاهُ و جَعَلْنا له وا ی به فى الاس 4 
[۱۳۲/۰] ؛ وقد ظبرلك من هذا التحقيق الذي اقتبس من مشكاة الآية الكرعة 
أنّ للماء نسبة اتحاديّة إلى كلي نوعي الحياة ؛ ولذلك قال : 


[ من الماء کل شيء حي ] 

( اعم أن سز الحياة سرى في اماء ۰ فيوأصل العناصر و) سائر(الأركان) 
فان الكل به يتقوّم حقائقهم ؛ فلو م تكن مقدّما في الوجود على الكل لم يمكن 
وجود شيء أصلا ؛ ( ولذلك جعل الله ۷ م من الماء کل شع خی © [۲۰/۲] 
وما ثم شيء الا و هو ) . فان مبدأ الظهور الذکور في سائر الأشياء - 
على ما لابخفی - هوالحياة ؛( فا ما ثم شيء الا وهو حي «إ ببح فاده € 


[44/۱۷]- ولكن لا نفقّه تسبیخه إلا بكشف إلهى- ولايسبّح الاحی ) متكام 
وهوالكامل في الحياة 0 والكل مشترك في تلك الحياة الكاملة . 


( فكلّ شىء حي » و کل شىء الماء أصله ) ۰ فان الماء هو ظاهر الحياة 
- على ما سبق الاماء إليه - كما أنَ الشىء هو ظاهر الماء عقدا . إذا بسط 
بیناتهما » فهو أصل سائرالأشياء ؛ ( ألا تری العرش كيف كان على الماء ) > 
يعني عرش ال حياة » التي هو مقتّم العروش الخسة ؛ فإنه صرح في کتاب 


. عفيفي : فانه ما من شيء الا وهو یسبح بحمد الله‎ )١ 
. )۷ = بینات ما : م لف = ۰ ا‎ . )۷ = ٩+۱( 1۱ = ؟) بینات شئ :ين أ‎ 


4 نسوس الحا شرع ماش الرس 


عقلة المستوفز': « إن العْرْش خمسة : عرش الحياة - وهو عرش هو'- و 
عرش الرحمانية » والعرش العظيم . والعرش الكريم . والعرش المجيد ؛ فعرش 
الحياة هو عرش المشيئة » وهو مستوى الذات ۰ وهو عرش وة » . 
* د و 
وهاهنا تلو يدل على هذا : وهو أنَ بينات « الحياة » إذا أضيفت إلى 
عددها تشتمل على اللام” ۰ التى هی ظاهر « ماء » ؛ ا عددها إذا أخذ 
بحسب العقد هو « هو »'. 0 


فعرش الحياة منها هو الذي على الماء » لا ا لجسمانج فقط . السمی بالعرش 
الرحماني ۰ فان ذلك أيضا داخل فيه » وعرش الحياة حيط بالكل » وهوالذي 
على الماء » فان الماء من الطبائع هو الجامع بين الرطوبة التي هي مبدء قبول 
الصور والبرودة التي هي مبدء إثبات تلك الصور ؛ والحياة هو وجود الصور 
مع بقائها » ومبنى أمرهما على الاء » ( لأنه منه تكوّن ) إذ الماء أصل كل 
شیء واأمّه - على ما عرفت تحقيقه فلا نعيده - فالكلٌ إنما تكوّن منه . 


( فطفا عليه ) لأنّه ظهرمنه ۰ والظاهرلابد وأن يكون طافيا على أصله . 
( فهو يحفظه من تحته . كا أنَ الإنسان خلقه الله عبدا . فتکتر على رټه وعلا 
عليه ۰ فهو سبحانه مع هذا يحفظه من تحته » بالنظر إلى هذا * العبد الجاهل 


. ۵۲ ۰ عقلة الستوفز : باب في ذكر العرش‎ )١ 

؟) المصدر : عرش الموية . 

۳ پینات الحيوة : ۱۱ او ۱ = ٠١‏ + (عدد الحيوة : ۲۹) = ۳۹ . فيشتمل على عدد ل :۰ ۳۰ . 
6) الحيوة = ۲۹ . (2۹+۲ ۱) = هو = ۱ . 

۰ عفيفي : إلى علو هذا . 


الف الزيوي ۷.۰ 


بنفسه') ؛ و هو الهمك في أحكام التفرقة الكونيّة » الحائر في ظلمات كثرة 
الإمكان ؛ كما دل عليه كلام الخاتم حيث خاطب بالجع » ( وهو قوله' # : 


« لو دلیتم بحبل بط على الله » ) 1 


[ ظهر جهة الفوق والتحت بالته تعالی » وباقي البهات بالانسان ] 

ثم إنّه لا كان لله بحسب أسمائه الحسنى عند التوجه إلى كالها مظهران - 
أحدها عند تمام أمر الظهور ۰ وهو العام بأسره وهیأنه" الججعيّة الإحاطيّة هو 
العرش. وثانهيماعندكال أمرالإظہار» وهوآدم بعامه وهيأته الجعيّة الإحاطيّة 
هو الانسان العبد - أشار إلهما في إثبات نسبة التحت و ضافته إلى احق 
( فأشار) بكلامه هذا ؛( إلى أن “نسبة التحت إليه كا نسب الفوقية إليها في 
قوله :¥ اون وم من فَوْقِمْ 4 [<1/-5] و هو لوق عادو 4 (/] 
فله الفوق والتحت ) وهما الجهتان الحقيقيّتان اللتان قد حصلتا بظهور الحق ؛ 
وأا باقي الجهات فلا بظهر إلا بالانسان » الذي هو محل إظهار الحقّ تماما . 


و ۰ 


( و لهذا ما ظهرت الجهاتٌ الست الا بالإنسان ) الذي هو موطن نمام 


)١‏ قال القيصري )۹٩۳(‏ : « وفي بعض النسخ : بربه . وكلاها صحیح ‏ لأن الجاهل بالنفس 
جاهل بالرب » . 

۲) في الترمذي (4۰1/0 ۰ کتاب التفسیر ۰ سورة الحديد ۰ ۳۲۹۸) : « لو آنک دلیتم رجلا 
بحبل إلى الأرض السفلى بط على الله » . 

؟) د : هيئة . 

؛) د : -هذا. 

: عفيفي‎ )٥ 

٠ فهذا من باب ۳ م المتضادة والجع بينهامن جية واحدة هوخاصة كل وجودحاصر‎ )٦ 
. له بل شیءِ حيط 04/4(4] - نوري‎ RF: كل شيء بشيء حيط » واحیط با أحاط هوالله‎ 


۷۰۹ 


فوس الام سرع صاش الرس 


الظهور والإظهار ( وهو على صورة الرحمان ) الجامع لهام الأساء . 


وكيف لايكون الأمر على هذا ( و ) قد أفاد الذوق الصحيح أنه ( لا 
مُطهِم إلا الله ) » أي لامفيض لا يتغذّي به الشخص في أطواره - روحانيا 
ذلك أو نفسانيا أو جسمانتا - إلا اله ( وقد قال في حق طائفة : $ و أَؤ ام 
أقَامُوا الوا و انبل 4) بإنفاذ أحکام‌ما - وهما الکتابان النزلان على 
الرسولين : أحدهما الغالب عليه التنزيه . و الآخر التشبيه . ولا كان فيض 
الحق لايختص بأن يكون من الرسول أوكتابه ۰ فان لكل أحد مدرجة خاضة 
إلى فيضه العام » لذلك قال -: ( ثم نکر وعد نرق ای 


Tt 


2 الم من رم 
سان يل أوملع ) عل ر من الناس ا 
۲ من الفوقيّة التي نسبت إليه ) عقلا وعقدا من العلو التنزمي (8 و من 
0 جُلِهمْ514/:+] وهوالطعم من التحتيّة التي نسیا إلى نفسه ۰ على لسان 
رسوله الترجم عنه 6 ) العرب عن الاشیاء والظهر إيَاها على ما هي عليه في 
نفسها ۰ وذلك في قوله و : « لهبَط على اله » » وهو طرف التشبیه الحقيقن 
النتمي » الذي فيه نهاية التنزیه -كما نهت عليه غير مرة . ۱ 
ومکن أن ينزل هذين الطرفین للفیض الوارد من احق إلى طريقي الکسب 
والوهب . فان الوهب من جهة فوق الامتنان وعلوٌ رحمته تعالى ۰ والکسب 
من طرف تحت السوال ومساعي أرججل جد العبد وتعبه . 


[ الماء مبدء 8 الأركان ؛ وسرالارجاع الها في قصة آیوب لته ] 


ثم إذا تقررآن الماء الذي عليه العرش هوالذي يحفظه ( ولولم يكن العرش 


الفش الزيوي ا ا ع ا ا > 
على الماء ما انحفظ وجوده . فاته بالحياة ينحفظ وجود الحن ) على هيأته 
الشخصيّة المزاجيّة ( ألا ترى الحن إذا مات - الوت العرفى - تنحل أجزاء 
نظامه وتنعدم قواه عن ذلك النظم الخاض ) فان لتلك الأجزاء والقوی نظما 
في كل عالم با يناسبه ۰ وحياة يقبله ويوافقه ؛ ولذلك قيّد الموت ب« العرفي » 
والنظم ب« الخاص » ؛ ظبر من هذه المقدّمات أنّ الماء هومبدء نظام الأجزاء 
والأركان والقوی ‏ التي علها بناء امزاج الشخصي والهيأة الوحدانيّة الجعيّة . 


نظام آمره إلمالاختلال : ($ أزكض بِرِجْلِكَ هَذَا مُعفتسل 4 - يعني ماء - 
ل بَاردٌ ©) (۰۱/۲۸ و كأنك قد نهت على وجه خصوصيّة العبارة في مطلع 
الف و اختصاص ذلك بأيّوب +( لا كان عليه من إفراط حرارة الألم » 
فسكته الله ببرد الماء ) وكسره شدّة حرارته ونقصه ها . 

( ولهذا كان الطب النقص من الزائد ۰ والزيادة في الناقص ) حتی 
يستقرّ في مقام الاعتدال ؛ ( والمقصود طلب الاعتدال ۰ ولاسبيل إليه ) ؛ 
أي إلى الاعتدال الحقيق المطلق . الذي شد البراهين بامتناعه واستحالة 
تكوّنه . فان المبادر إلى الأفهام ما قال من « أنّ المطلوب من الطب" زيادة 
الناقص ونقصان الزائد »: هو أنَ التساوى المطلق والاعتدال الحقيقى هو 
المطلوب ؛ ولا يخقى أنه لابصلح لأن يكون غاية لحركة جکمية ‏ لأنّه متنع ؛ 
فقال : و لا سبيل إلى الاعتدال الحقيقى . ( إلا أنه يقاربه ) . أي المطلوب 
في الطب هو ما يقرب الاعتدال . وهو غير متنع . 


. د :- من الطب‎ )١ 


۸ ست قتموصر الحم رع صاش الرس 


[ لاسبيل إلى الاعتدال الحقيقي » والا يلزم التعطيل ] 

) و اما قلنا :«ولاسبیل إليه »- أعنى الاعتدال - من أجل 9 الحقائق 
الحكية و الشبود ) الذوقي ( تعطي التكوين مع الأنفاس على الدوام » و 
لايكون التكوين إلا عن ميل ) من أحد أجزاء ذلك المكوّن ؛ فإنَ التكوين 
إنمايلحق المركبات من الطبائع ؛ وليس في الوجود إلا ذلك »كا سبق تحقيقه ؛ 
فان الطبائع مالم بحصل بينهاتفاعل وتقاهرلم يتكوّن منها مزاج واحد بالشخص 
- كما بتّن تحقيقه في الصنائع الحكية - و هذا الیل الذي عند التفاعل و 
التقاهر( یستی في الطبيعة انحرافا )- إذاكان ذلك الیل مبدء فساد مزاج - 
( أو تعفينا ) إن كان مبدء کون ذلك المزاج ۰ هذا في عالم الطبائع . 


وإذ كان الأمر متطابق الأحكام بلابدوآن يكون في الحضرات الاسائية 
هذا الیل ۰ و إليه أشار بقوله : ( وفي حق الق إرادة » و هی ميل إلى المراد 
الخاض ) من مقتضيات الأساء ؛ فإنَ لكلّ مها اقتضاء حکنه الخاض به ؛ و 
أحديّة جمع الكل قد حكم باطلاق خزائن الجود المطلق على سائر تلك 
الأحكام ؛ لك الارادة مالم تخصّص أحد الأحكام الخاضة لم يتكوّن . 


فعلم أنه ما لم يحصل في هذه الحضرة أيضا ميل إلى مراد خا ( دون 
غيره ) لم يمكن التكوّن » ( والاعتدال ) الذي هو مقتضى أحديّة الجمع و 
الإطلاق ( يؤذن بالسواء في الجيع . وهذا ليس بواة 
الاعتدال ) وظهور ذلك في مظهركون › والتفاوت بين المكوّنات هو بحسب 
مدارج قربه إليه وبُعده عنه . ومن هاهنا ترى المقام احمدي يعبّر عنه ب« او 
آدنی » فإنّه لا أعدل منه في المكوّنات ۰ فهو الأقرب على الإطلاق ۰ كما هو 


الف الأيوي سس ت 
موی قوله تعالى  :‏ أَوأَدْقَ 4 [۰/0۳] هذا في الظاهر الكونية . 


[ تقابل الأسباء تنفي الاعتدال الحقيقي ] 

( وقد ورد في العلم الالهی النبوي اتصاف الحق بالرضا والغضب » و 
بالصفات) المتقابلة جملة +( والرضا مزيل للغضب ٠‏ والغضب مزيل للرضا 
عن الرضی عنه )؛ أي لابد من إنفاذ أحدالحكين المتقابلين عندالتوجّه إلى 
احكوم عليه » فان الحق في نفسه له الإطلاق في سائرهذه الأوصاف ۰ كما 
سيشير إليه . 


وإذ كان لابد من إنفاذ أحد الحكين المتقابلين عند ملاحظة احکوم 
عليه ۰ فكيف یتصورالاعتدال »( والاعتدال أن يتساوى الرضا والغضب › 
نك لاسب تاش صل و مامت 
بأحدا کین في حقّه . وهوميل )۰ وان كان للحق في نفسه سائر التقابلات 
مطلقا . ( وما رضي الراضی عمّن رضي عنه وهو غاضب عليه ؛ فقد اتصف 
بأحد اممکین في حقه » وهو ميل ) . 

( وإنما قلنا هذا ) الکلام هنا - وهو أنه لاب من انفاذ حکم آحد 
المتقابلين - أعنى الرضا والغضب - بالنسبة إلى العبد . و لایزال العبد تحت 
أحدها-(من ا أن أهل النار لایزال غضب الله عليهم دائما أبدا) 
هذا ( في زعمه › فما الرضا من الله ؛ فصح المقصود ) من عدم 
التساوي و الاعتدال على زعمهم . 

هذا إن كان كا قالوا فهو يطابق الظاهر .( فان كان-كا قلنا - مآل أهل 
النار إلى إزالة الآلام وإن سکنوا النار ) وبقي عندهم صورتها النوعية الناريّة 


اس سس وص الحم سرع ماش الرس 
- على ما عليه ذوق آولي الألباب من أهل الباطن -( فذلك رضى ) عنهم › 
لأنه زال تالمهم منها-( فزال الغضب لزوال الا لام » إذ عين الا عين الغضب 
- إن فهمت - فمن غضب فقد تأذى » فلا یسی في انتقام المغضوب عليه 
بإيلامه إلا ليجد الغاضب الراحةً بذلك » فينتقل الألم الذي كان عنده إلى 
المغضوب عليه ) [ف/۳۰۲] فلا يزال هذا الیل متحققا . فعام أن هذا الكلام 
يوافق عقائد أهل الظاهر ويطابق أذواق أهل الباطن . 


[ تعالي الحق تعالى في مقامه الإطلاتي عن الرضا والغضب ] 

ثم إنّه لماكان سوق كلامه هذا إلى مساقه المذكورمع أهل الظاهر ولأجلهم 
نزله إلى مداركهم الجزئية . لأنَ أمئال هذه الأحكام التي قيل للغضب و 
الغاضب من الانتقام والالتذاذ به يختص به المظاهر الكونية › والكلام في 
صفات الله تعالى على ما هی عليه في نفسها عند أهل التحقيق في مشبدهم 
الذوق ؛ لذلك أشار إلى وه اقيق الأمر عا عنده بقوله :( والحق إذا أفردته 
عن العالم يتعالى علوًا كبيرا عن هذه الصفة )؛ فاتك قد عرفت أنَ أحكام 
هذه الأساء التقابلة وظهور تنافهما وتقابلهما ليس إلا باعتبار احکوم عليه 
وملاحظة الظاهر الكونية ۰ و إذا آفردت الق عنها فله الاطلاق في سائر هذه 
الأسماء والتقذس بها عنها . 


وفي بعض النسخ ( على هذا الح ) » وأنت عرفت أن الكلام با طلاقه 
صحيح . فلا احتياج إلى هذا القيد إلا جرد تبيين خصوصيّة امحل ؛ والظاهر 
أنه كان من الحاشية فوقع في المتن . 

(وإذا كان الق هويّة العالم فماظرت الأحكام كلها إلا فيه ومنه) 
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فلايكون الغضب والانتقام إلا له » ( و هو قوله : وَإِلَيه يَُمْ ال » 
[0/؟1] حقيقة وكشفا ) . 

وينبغي أن يعام هاهنا أنَ العام له مدرجتان في العام عند إنفاذ حكه فيه 
- يعني إظهار المعلوم - إحداها تبيّنه في نفس العالم وتيقنه وتحققه فيها , 
ویلزمه إظهار المعلوم للعالم فقط . و الأخرى هي مبدء تبینه مع ذلك التيقّن' 
وكشفه ۰ و يلزمه الإظهار للعالم ولن يقربه في النسبة من يفهم عرفه و وجوه 
تخاطبه . 


ثم إنْه' إذ قد وقع في عبارته ما هومبدء مذین المرتبتين ۰ حيث قال:« ما 
ظبرت الأحكام كلها إلا فيه ومنه»- أي متحقّقة فيه » وظاهرة منه - أفصح 
عنهما في مرتبة العام والعین؛ بجميع الأحوال التابعة هما . تبيينا لكليّة حكته" 
وتعمیا مخصانص ذوقه › فان ذلك هوالستتبع لانتظام قوانين التوحيد وتطبيق 
لطائف جمال الإجمال منه بدقائق جلائل التفصيل ؛ وإلى المرتبتين الاخريين 
أشار بقوله : ( تَاعْبدَهُ و توق علیه 4) أي فاعبده تحقّقا » وتوكل عليه 
كشفا و تبيينا . حتى تكون العبادة ( حجابا و ) التوكل ( سترا ) ؛ فقد طابق 
بهذا التحقيق الإجمال بالتفصيل عاما وعينا وحالا . 


[ ظهور الحق بظهور العام ] 
ثم إنّه إذاكان العام هذا - مع آن الحق عين هويّته - يكون محلا للأحكام 


. د : اللفس‎ )١ 
. د :- انه‎ )۲ 
. د : حکه‎ )۳ 


ا سس سس سس فصو الحم شرع ماش الرس 


المتقابلة » والکل منه وفيه . ولهذا قال : ( ولي ' في الإمكان أبدع من هذا 
العا لأنّه على صورة الرحمان ؛ أوجده الله ) وهوشامل لجیع الاسیاء » فله 
أحديّة الجع الوجوديّة ؛ فكل شيء على صورته له وجود الحق » وبه ظبوره ؛ 
ولهذا قال : ( أي ظهر وجوده تعالى بظهور العالم ) فاته ظبر بالعام أحكام 
سائر الأسماء جمعا وفرادى ؛ ( كا ظهر الانسان بوجود الصورة الطبيعية ) 
فاته مالم توجد هذه الصورة لم تكن لأوصاف الإنسان وأحكامه أثر . 


[ ظبور ا حق بظهور العالم ] 

( فنحن ) بجمیع أعيان العالم وأحكاما ( صورته الظاهرة ١‏ وهویته روح 
هذه الصورة المدبّرة ما )۰ ولاشك أنَ الروح باطن الصورة ( فا كان التدبير) 
الذي هو حكم الروح ( !لا فيه ۰ كالم يكن ) ظهور الأوصاف والأحكام 
الخارجيّة ( إلآمنه . فهو« الأول 4 بالعنی « و الاخر 4 بالصورة ٠‏ 4 
هو الْظَاهِرُ ‏ بتغییرالاحکام والأحوال وَالْبَاطِنُ © بالتدبير )+ فعام أنّ 
سائر هذه الاحکام التي للعالم إنما هو في الق من حيث الباطن ؛ ومنه من 
حيث الظاهر ۰( وَهُوَ یل میم عَلِيمٌ ۳/۰۷[)4] في الباطن ۰ ( فهو على 
کل یء شبیذ 0/۰۸[)4] في الظاهر . فان العام الصحیح هوأن یکون مبدژه 
الذوق القلي . أو الشهود الحتي . كا أشير إليه في قوله تعالی : لن کان له 
ْب أو الى الشنع و هو شید 4 [۳۷/۰]. 


[ العام الصحيح هو عام الأذواق ] 
ولذلك قال ( ليعام عن شهود ء لاعن فكر؛ فكذلك عام الأذواق .لاعن 
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فكر» وهوالعام الصحيح > وما عداه )- أي ماعدا ماکان عن شهود وذوق - 
(لخدس وتخمين ) . فان الحدسيّات والمتواترات والتجربیات وان عدت من 
الیقینیات عند أهل النظر ۰ و لكن لما أمكن فيا تطرّق الشبه من قوت الوم و 
الخيال ما عدها من العلم ؛ وكذلك البرهانیات إذا استحصلت مجرد الفکر 
العاري عن الذوق جملة » ولذلك أطلق عليه التخمین ۰ الذي فيه بقيّة ترد 
الظن وتشويشه . ولذلك قال :( ليس بعام أصلا ) . ولذلك لاتراها لمتعطشي 
بَوادي الطلب عندالاستفاضة مها أتّها تشفي غلّهم » ولا لمتخمّصي سني 
الافتقار أنها تسمنهم أو تغنهم من جوع ؛ وأنت عرفت أنّ الماء صورة العلم » 
فهو الذي يزيل ألم العطش الذي من نضب المتعلقات الحللة للروح وعذابها . 
( ثم كان لأتوب ذلك الماء شراب لإزالة ألم العطش الذي هومن النُضب) 
- أي التعب - وهي التعلقات الناصبة للشخص في مناصب المتجوّهين و 
أنصابهم الشاغلة المتعبة » ( والعذاب ) وهو ما یستعذبون" منها من مؤلات 
الروح ومکترات لطائف صفوه » وهو( الذي مته به الشيطان - أي البعد 
عن الحقائق أن ید رکا على ما هی عليه . فيكون بإدراكها في محل القرب ) . 


[ الشيطان والبُعد ] 
ولا كان الشيطان مبدء الأحكام العدميّة كلها ؛ وأصل ذلك هو النسبة 
التى مبدء سائر التعيّنات ۰ فهو النسبة التي هي مبدء الأوصاف العدميّة . 


)١‏ إن أراد من الاستعذاب : الاستعذاب والالتذاذ حال تغطییم بالغضاء - أي في حال حياتهم 
الدنيا - ومن الإيلام : الإيلام والتكدر والتألم بعد كشف الغطاء ؛ فهو الحق . و إن اراد منه 
الالتذاذ والاستعذاب بعدكشف الغطاء والخروج من الدنيا . كا هومشريهم الكدر المتكدر من 
انقطاع الا والعذاب وانقلاب العذاب إلى العذب الفرات - فهو كتم الحق وکتانه و إتكاره ٠‏ 
نشأ من أصوهم الفاسدة الباطلة - نوري . 


۷ 


فموس الام سرع ماش الرس 

وی تحليل مواد « إبليس'» ما يدل على هذا ؛ و من ثمّة ' ترى المصتف 
عرفه بالبُعد عن الحقائق أن يدرك . فبالبُع د أفصح عن النسبة » وبالباقي عن 
مبدئیّته للأوصاف العدميّة العامة . كالجهل والإباء للإذعان 


فعلم أنَ هذا بیان ماهيّة الشيطان حقيقة » و ليس فيه ارتکاب مجاز ؛ 
كيف وهو في صدد التعريف والإبانة عن حقيقته بما هوعليه . وأدب هذا 
المقام يأبى أن يستعمل فيه غير الحقيقة - على ما بيّن في صناعته . 

د 6 د 
و الذي يلوّح على هذا الكلام آن البُعد إذا أخذ مع بتنانه هو عدد 
الشيطان ناقصامنه عقدان من العشرة " الدالة على هيأتيه الفرقتة والعامتة 
فتأمل . 


وهاهنا تلويح آخر: وهو أنَ « العين » الذي هو الدال على عين الجع , 
إذا ظبر على باء البينونة والبيان والإباء . التى هی بدؤ التعينات*-إذ بها انتشاء 
النقطة ومنبا ظبرت - فبوالعبد الذي له الإطاعة”. وا إذا ظهرالباء المذكورة 


)١‏ ادم = ٩‏ .ايس = ۸ ۰ ثمانية . والغانية عدد الحا . وح وبينته 

کر 

*) بینات البعد (لف ام اين ال) = ۲۶۳ + البعد : ۲۰۷ = ۳۵۰ . الشیطان = ۳۷۰ . 

؛) يعني أن الباء بدژ التعینات ۰ ذ الألف الطلقة التي هي عنصر عناصرالحروف والکاسات 
والایات والسور ۰ لما كانت مغزلتها منزلة الادة الأولى ۰ السماة بالنفس الرحماني من الحروف ؛ 


كان بدو تصورها بالصور الحرقية تصوره بصوره ة الباء المسماة بعقل الكل والعقل الأول عند 
امکای وبا حمدية البیضاء والدرة البیضاء عند إخوانه إخوان - نوري . 


۰) يعني أن آول التعینات التزولية ؛ لکان ضعف تعينه الذي هو جهة الظامة والجهل والشيطنة » 
وهو رأس روط الإمكان » الذي هو ملاك النقص والنقصان والعدم والبطلان . كان * 


- وهي | -= تسعة . و ایس 
نوري . 


الصفاء 
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على العين 2 واختفيت هي تحتها 2 فهوالبُعد الذي منه الإباء 3 وهوالشیطان و 


ثم إنه لما كان هو البُعد عن إدراك الحقائق , فان المدرك قريب لمن يدركه 
فان الدرك مشهود ( فكل مشود قريب من العين ؛ ولوكان بعيدا بالمسافة ) 
فان البصر يتصل به )- على رأي الذاهبين إلى الشعاع -( من حيث شهوده 
- ولولا ذلك ل يشبده - أو یتصل الشبود بالبصر )- على رأي الذاهبين إلى 
الانطباع -( كيف كان » فهو قرب بين البصر والبضر ) . 

فقد عام أنَ الشيطان هوالبعد عن هذا القرب ‏ والبُعد من جملة الإضافة 
(وهذا كثى أو في لس ) الذي هومن الاضافات ( فأضافه إلى الشیطان) 
الذي هوالیعد ۰ إضافة إسناد (مع قرب الش ) أي مع أن ال هوالقرب ؛ 
فأسندالقرب إلى البعد (فقال : البعدا منى قريب بحكمه فن ) » أعني البُعد . 


ثم نه يمكن أن يقال : ان حك القريب إنما هوالقرب »كا أن حك البعيد 
هو البُعد . فكيف جعل حك القريب هوالبعد ؟ 


فدفع ذلك بقوله :( وقد عامت أنّ الفرب والبُعد أمران اضافیان ۰ فهما 
نسبتان لاوجود مما في العين ) . 


ت مغلوبا ومقهورا تحت سطوع نورالجلال . والوجه الذي هو وجه الرب كان غالا قاهرا » لكونه 
يحل قاعدة النور » فصار عبدا مطيعا » بل حبيبا مرضيا خاتما في معالم العبودية » كما يشير 
إليه قوله قل :« شيطاني أسام على يدي » . ويداه ؤا : عقل الكل يده اليمنى ۰ ونفس 
الكل يده الیسری؛ والیمنی احمدية البیضاء ۰ واليسرى العلوية العليا ‏ فاحتفظ بهذا نوري . 


ا ست فوس الحم برج ماش الرس 

فلئن قيل : فكيف يكون الشيطان هو البُعد . و له وجود في العين كما 
لايخفى ؟ 

قلا : إن البعدالطلق - من حيث هوهو- و إن لم يكن له وجود عيني ‏ 
ولكن أفراده المشخّصة منه موجودة في الخارج وهوالبعد الشخص في البعيد . 
و إلى ذلك أشار بقوله : ( مع ثبوت أحكاءهما في البعيد و القريب ) . 


[ لامبائنة بين صبر العبد ودعائه لكشف الضر ] 

ثم إنَ هاهنا سرا عزيزا يدل على علو ذوق أيوب في العلم باه » وعلى 
قرب صاحب هذه الإضافات المتقابلة من الذات ؛ و هي أنّ أبين وصف 
رة الذاتية الاطلاقية هو جعیة الاأضداد - كا عرفت غبر مرة - وقد أشبر 
في قوله  :‏ من الشَّنِطَانُ 4 (0/۲۸] إلى تلك الجعية - على ما لايخفى على 
الفطن - و إليه آشار بقوله : 

( واعام أن سرّالله في یوب الذي جعله عبرة لنا وکتابا مسطورا حاكيا ۵ 
باه هذء لاه المحمديّة ) . التي ما جبعيّة کالات الام السالفة » وقابلية 
استفهام جوامع الکام وتعامها . ولذلك قال :( لتعام مافیه ۰ تلحق بصاحبه ‏ 
تشریفا لها ) » وحشیهم تشریفا وتعظما أنَ سائر أساطين الأنبياء السالفة وأمهم 
قد ظهرلهم بالوجود الكلامي كاشفا عن دقائق عرفانهم و ایقانهم . حاكياعن 
كنه تجاربهم ومآل آمالهم » عبرة هذه الأمَة الشريفة عن جملة ما كانوا عليه في 
أحوالهم . وذلك الظهور تارة في الصور الكتابيّة مسطورا » منتها بها إلى جلائل 


. د : حالیا‎ )١ 


يفشا 


الف الأيوي 
المعاني بلطائف الإشارات ۰ وأخرى في الصورالكلاميّة مقروًا ‏ دالا بها على 
دقائق الحقائق بخفن الناسبات . و إلى هذا كله إشارة في التن - فلاتغفل . 


[ الترجي من الله تعالى وأو من الأسباب ] 

ومن جملة تلك الحم التي هي عبرة المعتبرين ماصدرمنه ( فأئنى الله عليه 
- أعنى على أيوب - بالصبر مع دعائه في رفع الضر عنه . فعامنا أن العبد 
إذا دعى الله في كشف الضر عنه ١‏ لايقدح في صبره )؛ بل الکف عن ذلك 
الدغاء - بمافيه من رائحة رعونة الدعوى والتجلّد وقوة الاحمال - ينافي کال 
العبوديّة ولذلك قال تعالى حين أظهر ما به : ( وأنّه صابر» و أنّه نعم العبداء 
كا قال ) في بيان تحققه بكئال العبودية : (8إِنَّهُ راب € أي رجاء إلى الله » 
لا إلى الأسباب » والحق يفعل ) فهايفعل (عند ذلك) الفعل ( بالاسیاب") 
فهي الآلة » والفاعل هو الحق ؛ ( لأنّ العبد ) الکامل في عبوديّته هو الذي 
( يستئد إليه ) نفسه وسائر الأفعال ۰ و يسأل عنه سائر ما يستحصل من 
الأسباب ‏ لاعها . ( إذ الأسباب المزيلة لأمر قاكثيرة : والمسبّب واحد 
العين ۰ فرجوع العبد إلى الواحد العين المزيل بالسبب ذلك الألم أولى من 
الرجوع إلى سبب" خاض ‏ إذ رما لا يوافق علم الله فيه فيقول : إن الله لم 
يستجب لي ۰ وهو ما دعاه ؛ و إنما جنح إلى سبب خاض / يقتضه الزمان ولا 
الوقت ) اللذان هما مدارج تنزل الصور العلمية إلى العين - هذا بیان تحققه 
بكال العبوديّة وأنّه نعم العبد . 


. ]:/۳۸[ 4 إا وَجَْنَاءُ ابرا نغع لد اواب‎ $ )١ 
. عفيفي : بالسبب . ۳) د : مسبب‎ (r 


۸ بجع و و ا ا فصوفن ۳ سرع صاش الس 


[ الصبر هو عدم الشکوی إلى غیراللّه » لا إلى الله ] 
وأا وجه أن هذا الدعاء لایقدح في صبره وأنّه صابر » فقوله : ( فعمل 
بوب بحكمة الله » إذ كان نبا ) عارفا بدقائق الأحوال والقامات و وجوه 
كالما ونقصا › ( لما علم أنَ الصبر الذي هوحبس النفس عن الشكوى عند 
الطائفة ) من متصوفة أهل الظاهر ۰ ( وليس ذلك بحدٌ للصبر عندنا ؛ و انما 
حده حبس القن عن الشکوی لغير امه ؛ لا إلى الل ) : كا قال صاحب 
التائية ': 
وم أحك في حبيك حالي نیما * بها لاضطراب. بل لتنفيس كربتي 
و یحسشنْ إظبازٌ التجلد للعذدی * ويقبح الا العجز عند الاجبة 
و بمنعني شكواي حسن تصبري * ولوأشك مابي للأعادي لاشکتر 
وعقی‌اصطباري في هواك حميدة * عليك" و لکن عنك غير حميدة 
% 6 
والذي حمل المتصوّفة علىالوقوف في هذا المد حض تم رأوا أن الشكوى 
تنافي الرضا ( فحجب الطائفة نظرهم في آن الشاكي يقدح بالشکوی في الرضا 
بالقضا » وليس كذلك . فان الرضا بالقضا لا تقدح فيه الشكوى إلى اله ۰ و 
لا إلى غيره . و انا تقدح في الرضا بالقضی ؛ ونحن ما خوطبنا بالرضا بالقضی 
والضْرّ هو المقضى ۰ ما هو عين القضا ) . 


. 38 : من أبيات التائية الکبری : جلاء الغامض‎ )١ 
؟) أي اصطباري عليك . يعني على بلائك . فإسقاط الضاف للإشارة إلى مقام انحو والفنا . مثل‎ 
. قوله #فلئ :« أعوذ بك منك » - فافهم ولاتغفل - نوري‎ 


الفض الأيوي ۷۹۹ 


[ حبس النفس عن الشكوى إليه تعالی مقاومة قهره ] 

ثم أخذ في تبيين دقائق كشف یوب في الشكوى المذكورة وعلوَ ذوقه في 
ذلك بقوله : ( و علم أوب أن في حبس النفس عن الشكوى إلى الله في رفع 
الضرّ مقاومة القبر الإلهى ) ۰ وص ما يأباها العبوديّة إذا كان الشخص له 
وقوف على مواقف العبوديّة وعام ؛ ولذلك قال : ( وهو جبل بالشخص إذا 
ابتلاه الله با تتأ نفسه » فلا یدعوا الله في إزالة ذلك الأمرالمؤ 
فالجهل هذا يمكن أن يحمل على ما يقابل العلم كما عرفت ۰ ويمكن أن يحمل 
على فعل في غير موقعه ۰ فإنَ من جملة معاني الجهل فعل الشيء بخلاف ما 
حقّه أن يفعل ۰ سواء اعتقد فيه اعتقادا صحيحا أوفاسدا » كمن يترك الصلاة 
متعمذا ؛ و علی ذلك وله + ( ادنا هروا قال أغوذ بات أن أكون ین 
لین 4 (۷/۷:] ۰ عل فعل الهزء جلا . 

( بل ينبنى له عند احقق أن تضرع ويسأل الله في إزالة ذلك عنه ؛ 
ذلك إزالة عن جناب الله عند العارف صاحب الكشف ) › فإنَ العبد في 
و ص ی n‏ 
صعائف الوجود جمحو 2 والعبوديّة محوة الاثر عند م ٤‏ مرجع اللذة والالم اما 
هو الموجود الحق ۰ وذلك غير منوع في ظاهرالشرع ( فان الله قد وصف نفسه 
أنه يؤذى » فقال : إن این دون الله و سول 4) (0۷/۳۳] . 


)[الف/۳۰۳] ۰ 


فان 


( فأيّ أذى اعظم من أن يبتليك ببلاء عند غفلتك عنه ۰ آوعن مقام 
حقیقتك ) تصحیحا لنسبة العبوديّة و إقامة لك في مواقف العجز والاستکانة 


( فبرتفع عن الحقّ الأذى بسوالك یاه في رفعه عنك إذ آنت صورته الظاهرة) 


ال سب سس فموس الحم مشر ماش الرس 
ولاشك أنَ الصورة من الشيء إذا كانت متأذيّة يكون الكل متأذَيا ؛ و ازالة 
الأذى عنا إزالة عنه . 

( کا جاع بعض العارفین ۰ فبى . فقال له في ذلك من لا ذوق له في 
هذا الفن معاتبا له . فقال العارف : إنما جوّعنى لأبى ). وكذلك فا نحن 
فيه ( يقول: انا ابتلاني بالضر لأسأله في رفعه عتي» وذلك لايقدح في كوني 
صابرا . فعامنا أنّ الصبر إنما هو حبس النفس عن الشكوى لغير الله ) . 


ثمإنه يمكن أن يقال هاهنا : ان الغير الذي هو معدوم العين عندكم 
كيف یتصوّر الشكوى له ؟ 

فأشار إلى جوابه بقوله : ( وأعنى بالغير وجا خاضا من وجوه الله ) 
عيّنه الشاي نفسه للشكوى إليه ۰ تصورا منه أنه السبب في ذلك ٠‏ ( وقد 
عبن الق وجبا خاضامن وجوه الله » وهو السمی وجه الموية ) للدعاء و 
إزالة الشكوى ؛كما قال : فادعوه مخلصين له الدين'(فيدعوه من ذلك الوجه 
في رفع ال ج لامن الو جروالا الممياة اسیابا - ولج )تلك الأسيات 


( فالعارف لايحجبه سواله هويّة الق في رفع الضر عنه ۰ عن أن يكون 
جیع" الأسباب عينه من حيثيّة خاضة ) كل بحسب خصوصينه في حضرة 
النسب الأسمائية . 


. عفیفی : عين الله عين الق‎ )١ 
. ]:/-[ 4 فاذغوا ام مخلصین له الدّينَ و لو کره الکافژون‎ ۷ ۲ 
: حمیع‎ + : ۵) 


الف الأيوي ل سا کے 

( وهذا ) وإن أمكن طروقه لبعض الموقنين من المؤمنين » ولكن ( لا 
يلزم طريقته إلا الأدباء من عباد الله ) [العارفون بآداب العبوديّة والموفون 
حقها ( والأمناء على أسرار الله')] من الذين لايظهرون منها على غير أهله » 
كنا قيل' : 


يقولون خبرنا فانت أميئُها ‏ * ومااناان خترتهم بامین 


( فان لله آمناء لایعرفیم إلا الله ؛ ویعرف بعضیم 
بعضا » وقد نصحناك فاعمل 2 
وإيّاه سبحانه فاسأل ) . 


. مابين المعقوفتين ساقط من د‎ )١ 
: يحتمل کون الشعر نجنون العامري ۰ فان قبله‎ )۲ 
ومستخير عن سر ليلى ؛ رددته * بعمياء من ليلى بغير يقين‎ 
. ۲۰/۲ : ولكن لم يرد البيتان في ديوان مجنون ۰ وقداستشهد بهما ابن عربي في الفتوحات المكية‎ 


١‏ فصو الحم سرع صاش الرس 


۳۰1 


فص حشمة جلالية في خلمة بحيوية 


[ وجه تسمية الفض ] 

و وجه اختصاص هذه الکامة بحکتبا هو أنَ من شأن الجلال القهر لما 
يقال له الغیر و السوی . و نفي ما يشعر بالثنويّة مطلقا . و اثبات الوحدة 
الإطلاقيّة قطعا -على ا التعینات الجلائيّة » ولذلك يستلزم الأوليّة 
والخفاء ؛ و إذكان في يحبى أيضا هذه الوحدة - حتى لاتغاير بين اسمه وصفته 
وصورته ومعتاه وبه صارمظهرا للأوليّة بأن لم يكن سيا قبله - اختص بحکته. 


و أيضا فان في تلويحه الكلامي' ما يدل على أنه مام الصور الإظهاريّة 
الإشعاريّة التي بها بعث الخاتم الآخر ۰ فذلك أيضا من أدلّة أوليته وجلاله . 
وإلى ذلك الاختصاص أشار بقوله : 


)١‏ إذ الحروف الواردة النازلة للاظبار والإشعار إنما هي ۲۹ بعدد اسمه يثه ولام الف . وهو التاسع 
ما حرف الختم ۔ فاهم - نوري . والفاتحة هي الخاتمة وبالعکس - منه . 


الف اليعيوى رس 77701007 ۷۲ 


[ وجه تسمية بحی له ] 

( هذه الحكمة ') الجلالتة هي ( الأولية في الأسماء ؛ فان الله ستاه يحبى ) 
مطابقا لما عليه في العنی - متحدا به وإليه أشار بقوله : ( أي يحى به ذكرُ 
زکرتّا . ول جعل له من قبل ميا ) » فبين اسمه العام ووصفه وفعله اتحادٌ في 
لفظ « يحبى » فاته فعله أولا - إذ هو صيغة الفعل - وهو وصفه واسه ؛ و 
الشیخ أدرج الفعل في الصفة ولذلك قال : 

( خمع بين حصول الصفة - التی فیمن غبر" من ترك ولدا یحی به ذکزه 
- وبين اسمه » بذلك ) اللفظ الدال على حصول الاحیاء بذکره » ( فتاه 
يحى )۰ فى لفظ « الحصول » تنبیه إلى مرتبة الفعل أيضا . 


[ فرق العلوم الاستدلاليّة والذ وقية ] 

ثم إن العلوم ايضا لها ثلاث مراتب : ات وهوالعلوم الحاصل ف العام 3 
و وصف يثبته وهو الدليل ۰ فان الأوصاف هي الدليل المثبت للأعيان ؛ و 
عل : وهو ما يترتب عليه من الالتذاذ به » وهو لم يفارق حصول الصفة التي 
هو الدلیل ۰ فلذ لك عبره به . 

ثم العلوم الاستدلاليّة تفارق أوصافها الذوات مها ؛ فان الدلیل منها 
علوم أخر غیرالدلول مادّة وصورة . وأمَا العلوم الذوقیه فمنطوية على دلیله › 
وهو متحد بالعلوم منها . مندرج فيه . ولذلك تری العام یلتذ به أكثر ما یلد 


۷4آ م ج ج بشت فوس الحا گر فنا الین 
بالبرهانتات › ومن 22 ختض باسم « الذوقيات » ؛( فكان اسمه يحى ) 
من حيث اشتاله على وصفه ومعناه ( کالعام الذوقي ) المندرج فيه وصفه 
ومعناه 3 یعی دلیله ۰ 


[ إحياء ذكر زكرا بيحبي دنه ] 

و انا قال : « يحبى به ذكر زکرّا » ( فان آدم حُتى ذكره بشيث . ونوحا 
حتى ذكره بسام - وكذلك الأنبياء - ولكن ما جمع الله لأحد قبل يحبى بين 
الاسم العام منه ) أي من يحبى - ويحتمل أن يرجع إلى « الله » أي الحاصل 
منه » والاوّل أظهر-( وبين الصفة إلا لزكرتا » عناية منه ) حيث جعل اسمه 
وعَامه ما بظهر به أوصافه ومعناه . 


مان هذه العناية وان كان في حق يحبى بحسب الظاهر . ولکن لما كان 
مسژول زکرّا » وقد أجيب وأعطي له من خزانة الوهب مراده على أ وجه 
وأکل ظهور- كان في حق زکرنا أيضا نعمة وعناية ( إذ قال : ۷ فیّب لى من 
نف ولا 4 [5/14]_فقدم ال على ذکر ولده - كما قدّمت آسية ذکر الجار 
على الدار' فى قولها :9 عِنْدَكَ با فى ات 4 [0/717]- فأكرمه الله بأن قضی 
حاجته وستاه بصفته ۰ حتى يكون اسمه تذكارا لما طلب منه نبیه زكريا له ) 
ولا كان إظهار الأوصاف الكالية في الإسم من الصورة التي هي مقتضى أمر 
النبوّة وحکها . أفصح عن ذلك بقوله : « نيه زكرا » تنبما لذلك . 


* چا لا 


۱( راجع أيضا الفتوحات المكية : ۱۱/۰۳ . 


الف ابو م 
مه ما اختض بين الأنبياء بهذه الكرامة ( لأنّه ليه آثر بقاء ذكرالله في 
عقبه ) عند استدعائه الولد الذي هو باطن والده » ( إذ الولد سز أبيه ) 
الظاهر با في باطنه من الأوصاف الوارث له وهي هاهنا أحكام النبوّة ؛ و 
لذلك ما خصص زكرتا نفسه بالوارثية المذكورة » (_فقال  :‏ ری وی 
من آل یوب 4) (0/"] إفصاحا عن ذلك المقصود . فإنه دا كان الوارثون 
هم الأنبياء ( وليس ثم موروث في حق هؤلاء إلا مقام ذكرالله ) ۰ وهو مقام 
ولايته ( والدعوة إليه ) » وهو طرف نبوّته . 
( ثم ) من جلة ما أكرم الله على يحبى ( أنه بشّره ما قدّمه) على الأقران 
أو بالحياة التي قدّم ذكرها وما يكملها » أوبشّره بسبب ما قدّم اسم الله على اسمه 
- وهذا أقرب الوجوه إلى التوجيه . لکن لايطابق بیان - ( من سلامه عليه 
يوم ولد ) أي عند ظبوره من مستجن بطون أتهات القوابل واستعداداتها . 


[ یام الأنبياء ] 

وذلك لأنّ الأنبياء لهم في استحصال كال النبوّة ثلاث مراتب .کل مرتبة 
منها يوم من یام ذلك النی باعتباراشتال ظهور تلك المرتبة على امتداد يكون 
فلن علا ل اس لها مال ا سم سل غ بخ رات 
المرتبة إلى منتهی غروبه ؛ وهذا يشمل الیوم الزمانن أيضا . 

فأولاها عند استخراج ما في قوّة قبول ذلك النین وبطون استعداده على 
صحائف الا کوان ومجالي الفعل والعیان ومن اليك والحقائق والصالح على ما 
عليه الامر في نفسه » وكتى عنها بیوم الولادة . ووجه الناسبة بها ظاهر . 


وثانها عند ظهور تام ذلك الكمال واجتلائه عليه بأحديّة جمعیته عند 


۹ فهو ا حار شرع ماش الرس 
سکون أمره وانقطاع تلك الحركة الوجوديّة الشوقية فيه وپذه المناسبة عترعنه 
بيوم الموت » و إليه أشار بقوله : (8 وَيَومَ يمُوتُ 4) وأيضا « الوت » يلوح 
على « التام » عادته . 


وثالئها عند بعئها بأحكام النبوّة و اظهار الصور الشرعيّة والسنن العمليّة 
التي عليها حشر الام يوم القيامة . ولهذا عبر عنه بيوم البعث , و إليه أشار 
بقوله : (9 وَيَومَ يبعت حَيّا 4) ]10/1[ . 

وإذكان إحياء اسم زكريًا منه خصوصا بهذه المرتبة » نه إليه ( لجاء بصفة 
الحياة » وه اسمه ) الدال على وصفه - أعنى إحياء ذكر زكريًا . 


[ الوجوه المتعددة في تفسير آية واحدة من القرآن الکرم ] 

ثم هاهنا نكتة حكمية ينبغي أن يقف عليها المتدبّر في الكلام النزل النبوي 
ووجوه معانيه وتأويلاته کل الوقوف ٠‏ وهوأنَ كل معنى لابمانع الظاهر ولاينفي 
ما يستفاد منه بحسب اصل معن العربيّة ما يفهم منه العامة ويستكشفونه عن 
كتب التفاسير » بل يعمه ويشمل غيره من وجوه بطون الكتاب ۰ المنطوية 
على الحقائق » على ما أشير إليه في قوله يك ': « إنَ للقرآن ظبرا وبطنا وحذا 


)١‏ أورد الغزالي في الإحياء (قواعد العقائد » الفصل الثاني ۰ )۱٤١/١‏ « إن للقرآن ظاهرا وباطنا 
وحدا ومطلعا » . وقال العراقي في تخريجه : « أخرجه ابن حبان من حديث ابن مسعود » . 
وروی العياشي (مقدمة التفسير » تفسيرالناسخ والمنسوخ والظاهر والباطن ۰ ۱۱/۱) : « عن 
الفضيل بن يسار » قال سألت أباجعفر له عن هذه الرواية ‏ مافي القرآن آية إلا ولها ظهر 
وبطن قال : ظهره تنزيله وبطنه تأويله ...» . وفيه (نفش الصفحة) :« قال أبو عبد الله يتم : 
ياجابر إن للقرآن بطنا وللبطن ظهرا ...» . و :«عن حمران بن أعين » عن أي جعفر لك : 
ظهر القرآن الذين نزل فهم وبطنه الذين عملوا بمثل أعبالهم » . 


يفف 


الفش اليعيوي 
ومطلعا » فذلك هو المعتبر المعوّل عليه عند المْحقّقين » كما في الأيَام الثلاثة › 
على ما اطلعت عليه . 

وذلك لأن سائر المعاني مراد الله تعالى ۰ فان المعنى أمرواحد یتنقل ويترقي 
بحسب مدارك الم ومدارج أذواقهم وأذهانهم عند التوجه إلى الكلام » و إذ 
كان القرآن جوامع الكام كلها . لابد وأن يكون مطابقا لسائرالمذاهب والآراء 
وجملة الاذواق و الاذهان » وعند التحقيق لا تنافي بين شيء من ذلك ۰ 
فلا تغفل عن النكتة . 


[ مقايسة بين عیسی ويحبي له ] 
وحاصل هذه البشارة أنه جاء بصفة الحياة على وجه یتضتن | جابة دعاء 
زكرتا » وذلك في عَامه الذي عثابة العم في الاظبار . 


( وأعام بسلامه عليه ) في الأيام الثلاثة . ( وكلامه صدق فیومقطوع به 
وان كان قول الروح  :‏ الشلام عَلَنَ َم لذت و يوم وت و یومع 
حَيًا 4 [/] أكل في الاتحاد ) , لأنّه اتحاد في مادّة التکام التي لا يشوبه 
غيبة ولا تعدّد ۰ فهوالتنزيه في غاية التشبيه ؛ ولكن هذا لسان الولاية لا النبوَة 
حيث أنه مصرّح بالاتحاد الإطلاتي . وإليه أشارحيث أسندالقول إلى الروح » 
لا إلى عيس . 

وأيضا فان الروح هو المكتى عنه بكناية التكلّم مطلقا ۰ فلهذا الكلام 
أكلتة في طور الولاية والبطون .( فهذا أكل في الاتحاد ) الذي يتكلم به لسان 
النبوّة (والاعتقاد ) . 


سس تحت تج فون الحا شرع صاش ال 

أما في اتمه له وان اشحملت عبارته على بر الاب » ولكته 
كناية عن يحبى ۰ وهو مشهود حاضر ۰ فله الدلالة على الاتحاد الكالي » مع 
قيامه بشرائط مقامه الذي یتکام فيه ۰ فاّه لسان النبوّة ؛ و ينبغي أن یتک به 
عا لايأبى مدارك اهل الحجاب عنه . 


وأمافي الاعتقاد : فلأته أدفع للاحتالات الواهية المرخية لعقود 
الاعتقادات - ( وأرفع للتأويلات ) المشوّشة لامترددين من أهل الحجاب ۰ 
الذين معهم كلام الأنبياء ظاهرا ؛(فإنَ الذي انخرقت فيه العادة في حق عيسى 
إنما هو النطق ) فقط . وذلك إنما يستلزم نکن عقله ونکتل آلات النطق 
الإنسانية وتماميته .( فقد تمكن عقله وتكتل في ذلك الزمان الذي أنطقه الله 
فيه , ولا يلزم لامتمكن من النطق - على أيّ حالة كان - الصدق فيا به 
ينطق) لزوما عقلتابرهانيا خالياعن قرائن الأحوال وخصائص الواد ( بخلاف 
المشيود له ) ؛ وقد نتيت آنفا على وجه هذه العبارة » من أن الضمير و ان 
كان ضمير غائب ٠‏ فان مؤْدّاه مشبود حاضر ( كيحبى ) . 


( فسلام الحق على يحجى من هذا الوجه أرفع للالتباس ) الذي لأهل 
الحجاب » فسلام الحق ( الواقع في العناية الإلمية به ) - فیا فيه من أطوار 
النبوّة وإحكام أحكاما [الف/04] -( من سلام عيسى على نفسه ؛ وان 
كانت قرائن الأحوال ) الخارجة عن دلالة الألفاظ ( تدل على قربه من الله 
في ذلك وصدقه'؛ إذ نَطَّى في معرض الدلالة على براءة امه في المهد » فهو" 


. راجع أيضا الفتوحات المكية : ۳۸۱/۳ » الباب السابع والستون و ثلامائة‎ )١ 
عفيفي : فهذا.‎ (r 


۷۹ 


الفض اليميري 


أحد الشاهدین ) في الوجود الكلامي الذي هو طرف العام والشبود » وهوتولّد 
الكلام من ام الفم التي هي مادّة نتيجة التكلم بدون أب العقل وبلوغ !درا که 

( والشاهد الآخر ) في الوجود الخارجي الذي هو طرف العين والوجود 
( هر" الجذع الیابس ‏ فسقط رُطَبا جنیا من غير لحل ولا تذكير » كما ولدت 


مریم عيسى من غير لحل ولا ذكر ولا جماع عرفي معتاد ) ۰ فإك قدعرفت أنّ 


في تلك القضية ما هو أصل الجاع وحقيقته . 


[ المستفاد من تکام عيسى ينه في المهد ] 

وإذ كان لكلامه هذا دمّة تأي نفوس أكثرالناس عنه » مثّله عثال يكشف 
وجه دقته » وهو قوله :( لو قال نب :« آيتي ومعجزتي أن ينطق هذا الحائط» 
فنطق الحائط وقال في نطقه : « تكذب » ماأنت رسول الله »؛ لصخت الآية 
وثبت بها أله رسول الله » ولم بلقت إلى ما نطق به الحائط ) فان الآية هو 
نفس التكم » لاالكلام بمؤذاه" . وكذلك أمرئطق عيسى . ( فاما دخل هذا 
الاحتال في كلام عيسى بإشارة امه إليه - وهو في المهد - فموضع الدلالة أنه 
عبد الله من أجل ما قیل فيه ) من قبل المنكرين :( أنه ابن الله » وفرغت 
الدلالة مجرد النطق )- فاته كافر في براءة آقه کا سبق بيانه »لا يحتاج إلى 
أمرزائد - ( وإنّه عبد الله عند الطائفة الأخرى القائلة بالنبؤة ) لعيسى ( و 
بتي ما زاد ) على عبودیته لله وبراءة أمه - وهو أنه قد آتاه الله الکتاب 


وجعله نبا وجعله مباركا حيث كان - ( في حك الاحتال في النظر العقلى › 


. عفيفي : هو‎ )١ 
. را جع أيضا الفتوحات المكية : ۲4۳/۱ ۰ الباب الثاني والاربعون‎ )١ 


وا ی سب : هوس ا مام شرع ماس الرس 

حتی‌ظبرفی الستقبل) بعد ظبوراخام وتصديقه یاه بکتابه النزل عليه (صدقه 
في جمیع ما آخبربه في الهد) ؛ ولذلك ما ظهر أمر نبوة عیسی الا بعد رفعه و 
اختفائه » فإنّه في زمان عيسى ما آمن به الاشرذمة قليلة » وما تمكن من ابلاغ 
ما بُعث لأجله إلا بعد بعث الخاتم و ابلاغ کتابه الکامل على أقته » فینتذ 
استعدوا لتصديق الروح بعام ما أخبر به في المهد ؛ فلذلك تنزل الروخ 5 
الخاتم و يتح أمره الذي خُلق له وبُعث به ؛ ومن ثمَة قال : ( فتحقق ما أشرنا 
إليه ؛ والله يقول الحق وهو يمدي السبيل ) . 


القن زاوی سک ع ی ا 


[ وجه تسمية الفض ] 

ووجه اختصاص هذه الكامة بحکنتها هوأنَ « المالك » له معنى الشدّة . 
كما يقال :« ملکث العَجِينَ » إذا شدّد تنه . فله معنى شدّة الامتزاج . وله 
معنى الوسط أيضا كا قیل : 

أقامت على مك الطريق فَلَكُه * ها . ولنکوب المطايا جوانبه 

أي وسط الطریق" . 

واذ قد كان لركريَا شد ة قوّة المزاج لوقوعه في وسط طريق الاعتدال - و 
لذلك تراه قد قاوم تصادم البليّات بدون تبرّم ولا إظهار اضطراب وتشكٌ ؛ و 
من هاهنا تراه ما انقطع له عند بلوغ الکبر ماذة التوالدکا هوالمعهود من أمزجة 
بني نوعه . 


. استشهد بالبيت فى الصحاح (ملك - 1504/4) ول یسج القائل‎ )١ 
یت يسم القائل‎ : 
. د : أي في وسط الطریق‎ ۲ 


که تست بح مؤي زا نان از 

هذا ماله من القوّة بحسب ظاهرمزاجه ؛ وله أيضا قوّة بحسب باطن ذلك 
المزاج - يعني الحقة - وهي أنه قد هم بحصول ولد يحبى به ذکره مع يأس بالغ 
كان له من تحصيله » بوهن آلات التناسل منه ومن زوجته حيث قال # أ 
يَكُونٌ لى غلاع و انر امرأق عاقرا و قذ بلفث من الکتر عِتِيّا 4 [/ه] ۰ وأنّه 
قد وهب له يحبى ۰ حيث أن اسمه ينطوي على وصفه المطلوب إظهاره - كما 
قد اطلعت على ذلك - . وأيضا قد عرفت في الفض اللوطي الذي هو رابع 
الثانية أنَ حکنته ملكيّة لا فيه من الشدّة التي يأوي إلا من قومه . وإذ كان 
ذلك القؤة زكرا بين أفراد قومه من ابنه جى ۰ تفرّد في ثالث الثالثة ۱ الختميّة 
بالمالكيّة كا لا يخفى على اللبيب وجهه . 


[ المناسبات الحرفية في اسم زكريا ومالك ] 

ثم إنَ هاهنا تلويحات : وهی أن حاصل فضل عدد «زكريا » يوافق ذلك 
من مالك في اصل العقود"؛ وفي عدد «زكريا » أيضا مادّة حروف « الرحمة » 
أكثرها بالفعل والباقی بالقوّة ". 


)١‏ يظهر أن الراد من « رابع الثانية » أن الفص اللوطي هوالفض الثالث عشرمن فصوص الكتاب 
ورقم الآحاد من الأعداد )٩(‏ و (۱۳<۸+۹) › فهو رابع المرتبة الثانية ‏ أي التسعة الثانية ؛ 
کا أن الفص الركرياوي (۲۱) ۰ فو ثالث التسعة الثالقة (۲۱2۳+۱۸-۹+۹) . 
؟) كتب على هامش النسخة : «ل ( عدد فضل ) . زكريا = ۲۳۸ [= ح ل ر . بيناتها ] اام ا 
٤٣ =‏ . مالك = ٩۱‏ [= اص ء بيناتها :] لف اد = ۱۱۵ » . وكتب النوري تعليقا عليه : 
« بإسقاط ٤‏ من ۱۱۵ ۰ يبقي ۳ و۲ هو فضل زکریا على مالك بالإرجاع إلى أصل العقود 
الذي هو الآحاد ‏ نوري » . 
)٣‏ وهو؟ ۰ عدد الجيم » وهوبعض أجزاء عدد بينات عدد زكريا » وعدد البينة في عدد الزبریکون 
بالقوة » لا بالفعل ۰ كما لايختى على من له ربط بهذا الفن . اذ منزلة البينة من الزبر منزلة 
الباطن من الظاهر - نوري . 


الف از r‏ 

ومن كمال هذه النسبة أنه ظهر أمر رحمته الوجوديّة في مرتبة الكلام » 
الذي هومادة « الالك» ولذلك خض بين الأنبياء بالمذكوريّة ؛ فان صاحب 
الوجود الكلامي هوالمذكورالذي ظبراسمه في هذه المرتبة - لا الذاكر'- حيث 
قال تعالى : $ دک رَختة رَبّكَ عَبْدَهُ رَكرِيَا 4 [1/16] . ولذلك أخذ في تحقيق 
معنى الرحمة قائلا : ۰ 


[ سعة الرحمة وشوفا للکل ] 

( اعم أن رحمة الله وسعت کل شيء : وجودا )- وهو ظبور ذاته وعینه 
في مراتب الوجود -( وحکا ) وهوظبوره واعتباره في حضرة الغیب بالفیض 
الأقدس قبل الوجود » وبعده أيضا عند طریان الأحكام الكونية » فان الكلّ 
داخل في رحمة الله تعالى . 

فالرحمة هي العامة التي لا شيء يشذّ عنها '. وما توهم بحسب مفهومه أنه 
مقابل لها - يعني الغضب - فهوايضا داخل فما » ضرورة أنه مشمول للوجود 

( وأنَ وجود الغضب من رحة الله بالغضب » فسبقت رحمثه غضبه ) 
سبقا ذاتیا إحاطيَا +( أي سبقت نسبة الرحمة إليه نسبة الغضب إليه ) ۰ فان 
الرحمة أقرب نسبة إلى الهويّة المطلقة من سائر الأسماء » لعموم نسبتها وتمام 
إحاطتها ؛ والذي يدل على ذلك هو ما أشار إليه بقوله :( ولا كان لكل عين 
وجود يظلبه من الله +.لذلك عتت رححثه كل عين ) > أي لاکان وجود العين 


() د : - لا الذاکر . 
۲ د : التي لا يشذ عنها . 


OT‏ ا 
IS‏ 


ثم ٍته عکن أن يقال هاهنا : إنَ طلب العين وجودّه » قبل وجوده و 
حصوله » والطلب وصف لاب وأن يكون نحله حظ من الوجود ؟ فأزال 
ذلك بقوله : ( فإنّه ) أي فان کل عين (برحمته التي رحمه ) اه ( بها )- في 
الفيض الأقدس والتجلي الغیبی الذاتي- -حصل له حظ من الرحمة بها ( قبل 
رغبته في وجود عينه ۰ فأوجدها) بالفيض المقدّس في التجلي العيني ؛ فقبول 
العين لرغبته التجلي وطلبه » من حك الرحمة التي بالفيض الأقدس ( فلذلك 


قلنا : إن رحمة الله وسعت کل شىء وجودا وحكا ) . 


ثم إنّه قد أدرج في طبن هذه العبارة نكتة ٠‏ وهي أنَ الضائر التي لكل عين 
قد ذكرها ما كان منها قبل قوله : « فاوجدها » اعتبارا بلفظ الكل » وتنبها 
بذلك على أن الأعيان في الفيض الأقدس غير متميّزة عما فيه من التجلي 
الغيبي" الذي هو بمنزلة كله ۰ بل الأعيان' هناك عين الكل ؛ وأما في الفيض 


)١‏ محصله أن العين الحاصلة بالفیض الأقدس والتجلی الغیی الذاتي إنما هي عين ذلك الفیض ۰ و 
التفاوت والتغاير عجره الاعتبار » إذ حضرة الذات الأحدية تقدس وتعال عند هذا الشيخ 
العرني الأندلسي - كما هو المصرح به منه في مسألة العلم الأزلي السابق على مرتبة إيجاد 
الأعيان بالفيض المقدس - منزلتها من الأعيان منزلة المرآة » يتراء! كل عين بأحوالها السابقة 
قبل وجودها في العين الخارجي في مرآت حضرة الذات بالتقرر الفبوق قبل الوجودي . 

فبذه منه نص صرح بکون الأعيا ن عند ذلك الفيض الأقدس والتجلي الذاني » وفيه غير 

متايزة عنه » فذلك الفيض نفس ذلك المفاض الحاصل بذلك الفيض من باب حصول الشيء 

بنفسه ۰ كما قلنا في باب المشيئة حسما ورد عن أتمة أهل البيت بتع ما حاصله : أن المشيئة 
خلقت بنفسها » ثم خلقت الأشياء بها فافهم فهم نور - نوري . 

؟) إن عين الكل يجب أن تكون معنى جامعا لجیع المعاني العقولة . وليس في الشؤون 5 


لفق الزلياوي سس سس سس ۷۳۰ 


القدس : فقد حصل للعین امتیاز » كا بتن وجبه في موضعه . ولذلك أنَث 
الضمير في « أوجدها » . فلا تغفل عن دقائق إشاراته في لطائف عباراته . 


ثم انك إذا عرفت هذا ظهر لك أنَ من'جعل قوله « قبل رغبته » ظرفا 
ععنی « سایق رغبته » ۰ فهو في طرف من مقصود الكتاب كأ امن جعلة 
فعلا راجعا فاعله إلى « الله » في آخر منه . 


[ الأساء في الفيض الأقدس ] 

ثم نه لما ذكرأنَ سبق الرحمة إنما هولقرب نسبته إلى الحق ۰ وذلك لشمول 
إحاطتها وكمال سعتها » أخذ يحقّق مراتب سعة الرحمة وموادها بقوله : ( و 
الأمماء الإلمية من الأشياء ) التي شلا الرحمة ( وهی) من حيث با مشمولة 
للرحمة " والوجود ( ترجع إلى عين واحدة )كا سبق تحقيقه من أن الأسماء من 
حيث خصوصيّاتها الامتيازيّة نسب لا وجود لها » ومن حيث أنَّها راجعة إلى 
عين اة لا الوجوة فلك لقن لاخ ميد + وجو الاما 


“© الذاتية قبل إيجاد الأشياء وبعد مرتبة حضرة غيب الغيوب المطلق . الذي لااسم له ولارسم 
معنى جامعا لايعزب عنه معنى من المعاني غير مفپوم اسم الجلالة > وهو الاسم اه إمام الأئمة 
ف الأسماء الامية ‏ وهوجامع جوامع معاني الأسماء وبعده في الجامعية التامة العامة ٠‏ هو معنى 
الانسان الجامع للجوامع معنی ووجودا .كيف لا - وقد قال تعالی :۲ وغل دم انا کا 4 
(۳۱/۲] وهو مظهر الاسم الله الأعظم ۰ أعظم الأساء كلها . وکذلك مظهره الجامع ۰ فكل مما 
یصلح أن یکون عين الكل - فأحسن التأمل - نوري . 


. ۲۷۱ شرح الكاشاني : ص‎ )١ 
. ۱۳۲۳ القيصري في أحد الاحعالین : ص‎ )۲ 
د: الرحة‎ (۳ 


۹ نت سس فوص الحم سرع صاش الرس 
( فأول ما وسعت رحمة الله شيئيّة تلك العين الموجدة للرحمة بالرحمة ) 
فهي الراحمة ۰ وهی الرحومة . وهذه' مرتبة الفيض الأقدس . الذي لا ثنويّة 
دوين افا قاض وق هذه ان رت أغينا اة ال بای 
الحقائق . لاوجودها وشیلیها ؛ والأعيان في هذه الحضرة هي الستاة بالشؤون 
الذاتّة اصطلاحا ومعناه بلسان الإشارة التلويحية آن شيئتتهاعين عينتتها فيها. 


[ مراحل انتشاء الأساء والأعيان ] 
( فأول شيء وسفته الرحة نفشها ) » ونفس الرحمة هي المسياة بالنفّس 
الرحماني عند فتح فاء التفصیل! ونصبه شفتيه وفاه" لجع الكامات ال 


)د : فهذه : 
؟) أي فتح فاء اس الرحاني الذي هو حل تفصيل الأسماء الإلهية . وأما قبل ذلك النفس فبي 
كما مر راجعة إلى عين واحدة > وللنفس الرحماني عند إخواننا إخوان الصفاء مراتب أربع في 
وجه . وخمس في وجه : اولاها مرتبة النقطة وبحر الرحمة ۰ فهي مرتبة جمع الكامات الوجودية 
عند الخاتم (ظ) مرتبة بدء تلك النقطة › وامتدادها وانبساطها الذي بحسبه تسمى بالنفس ۰ 
وي بعبارة أخرى مرتبة الرياح المسخر بين سماء رحمته البحرية » وتسمى بالألف المطلقة العبر 
بلام ألف ۰ مادة بسائط الحروف . ثم مرتبة الحروف » ثم مرتبة الکامات الفصلة [. . . .] . 
كأنه أراد على مشربه من العين الواحدة المرحومة الراحمة » المسماة بالفيض الأقدس » الذي 
هو الفائض من حضرة غيب الغيوب المطلق ؛ مرتبة النقطة المسماة ببحر الرحمة عندنا » وبحر 
الرحمة هو مهب اهتزاز ریخ النقس - بفتح الفاء -» وتلك الرخ في المراتب النزولية اهتزت بين 
يدي الرحمة بشرا وتبشرة - نوري . 
لكن لا كانت النقطة مرتبة من مراتب. المشيئة التي هي عند الحققين انحقين نفس الفيض 
المقدس -كا أشرنا بل آظهرنا - لم يصلح لأن يكون مرادهذا الشيخ من العين الواحدة الراحمة 
المرحومة التي هى الفيض الأقدس . بل تلك العين على مشرب هذا الشيخ سابقة التفرر و 
الشيئية في حال عدما على الفيض المقدس في الشيثة التي خلقت بنفسها . ثم خلقت الأشياء 
بها . وشيئية تلك العين الثابتة من سنخ شيئية العاني المعقولة المعبر عنها في العرف العام 
بالممبومات .ويقال في عرف القوم إن الوجودالحقيقي ليس من سنخ المعاني والمفهومات - نوري . 
؟) عطف على شفتيه ؛ أي عند نصبه فاه ۰ 4) تعليل للنصب أي لأجل جع الكامات ‏ نوري . 


الف الزا وي ا ز ذ ذذ نت ۷۳۷ 
والفرق' فها في الثاني من الحضرتين' . 


١‏ ثم الشيئيّة المشار الها ( بالشيء المطلق . وهو التجلي الثاني النفس ف 
ا حضرة الوا حدية ۲ وهاهنا تتميّز الأعيان عن الوجودات 03 ویقال لما الأعيان 
الثابتة . 


( ثم شيئيّة كل موجود ) في العوالم والمراتب الإمكانية التي غلبت الكثرة 
وحکها حتّى ( يوجد إلى ما لایتناهی ‏ دنيا وآخرة ) » صورة ومعنى ؛ ( و) 
الصورة ( جوهرا وعرضاء و) الجوهر( مرکبا وبسيطا ) فلا تخصيص لوصف 
ولا وضع أصلا ؛ ( ولایعتبر فها حصول غرض ولا ملائمة طبع » بل الملاثم و 
غير الملائم كله وسعته الرحمة الإلميّة وجودا ) في العوالم » فتکون الرحمة سابقة 
على الغضب . 


[ الأئر امعدوم ؛ لا للموجود ] 

م نه قد ظهر لك من تحقیقه هذا أن الوجود أثر طلب الأعيان الثابتة في 
العدم ؛ إذ طلها للوجود با يكون عند خلوّها عنه ضرورة » و الا لزم طلب 
الحاضر وتحصيل الحاصل ؛ فقال مفصحا عن أنه جرد الاستبعاد الناشی عن 
عدم حكم الجبعيّة القلبيّة الإنسانيّة وعزها عند استكشاف الحقائق عن صدد 
الاعتبار والاعتداد : 


. عطف على جع الكامات - نوري‎ )١ 

۲ يعني حضرة النفّس - بفتح الفاء - حل تفصيل الاسماء ۰ إذ مرتبتها كما أشرنا بعد مرتبة بحر 
الرحمة . المعبر عنه بالنقطة عندنا . والنقطة مرتبة جمع الكلمات في وجه » وإن كان مرتبة 
الألف المطلقة التي هي عنصر العناصر أيضا مرتبة الجع في وجه » وإنما بده التفصیل مرتبة 
الحروف ‏ اي بسائطها ‏ نوري . 


۸ سس سس سس وس الحم سرع ماش الرس 


( وقد ذکرنا في الفتوحات' أنّ الأثر لایکون الا للمعدوم لا موجود ) › 
فإنَ التوججه نحو الأثر إنما يتصور عند فقد التوجه ما يستحصل بذلك الا 
فذلك المتوجه إا أصل القابلتّة الأولى » الفاقدة سائر الأسماء » الخالية عن 
الكل حتى الرحمة والوجود . فاتها الطالبة إيَاها . المستجلبة لها » المؤتّرة فما ؛ 
فذلك الأثرلامعدوم . لا لاموجود . وأا حقيقة الحقائق عند تطوّرها في أطوار 
المراتب الاستيداعيّة مها والاستقراريّة . فذلك الأثر ( و ان كان للموجود ) 
ولكن إذ كان التوجه له نحو الأثر إنما ينبعث عند عثوره بفقد المستحصل به › 
الحاصل منه » يكون الحكم والقبرمان في هذه الصورة أيضا لامعدوم ؛ و الیه 


أشار بقوله : ( فبحك العدوم ) . 


وهذا يناسب ما تسمع الحكماء يقولون': « إنَ الغاية علّة عليّة الفاعل » 
وهي حينئذ معدومة ؛ وان كان ذووا النظر منهم يعكسون القضيّة ويحكمون 
جزما بان الاثر إنما يكون لاموجود . والمعدوم لا اثر له ؛ و جعلون هذا الحم 
مبادئ مسائلهم ومباني" أصولهم ومقاصد هم . ولذلك قال : 


. راجع الفتوحات المكية : ۰۸/۳ الباب السبعون وثلائمائة‎ )١ 

۲) وکا قالوا : « إن الغاية سابقة علما وماهية . ولاحقة وجودا وعينا » وذلك كذلك ۰ ولكنهيم 
كانوا يقولون بالوجود الالهي في الغايات التي نتقدم علما وتتأخر وجودا خارجيا ؛ فكل من 
يقول بتأثير العين المعدومة إن أراد من العدم والعدومية الليسية البحتة والمعدومية احضة , 
بحيث لايقارن وجودا لها أصلاء فهو بعينه القول بثبوت العدومات منفكة عن الوجود رأسا . 
كما هو سفسطة أهل الاعتزال ؛ وإن أراد منه الانفکاك عن نحوي الوجود - أي الوجود 
احض بالعين الذي بيترتب عليه أثرها الخاص ٠‏ مع كونه غير منفك عن مطلق الوجود - كما 
فما نحن فيه عند الحققين الحقين ١‏ الذين هم أولياء العلم والمعرفة - فهو ات الذي لايأتيه 
الباطل من بين يديه ولامن خلفه [...] - نوري . 

۳( : مبادي . 


ان رای تخت تست و سک ینتسب وگ ۷۳۹ 

( وهو عام غريب )- فانه بعید عن مدارك العقل الذي ماجاوز عما هو 
خاضة مرتبته» ولاتلطّف من هذا الامتزاج الجعي بعض التلطّف ‏ ولا تقلب 
بهذه التقلبات البرزخيّة القلبية بعض التقلب -( ومسئلة نادرة ) فان أكثر 
المسائل 5 عرف تخاطب هذا الصطلح مبنى براهیها على الاستدلال بوجود 
الأثر على وجود المؤثز » والجزم بوجود المعلول عند العثور على وجود علته ؛ 
وهذه المسئلة نادرة بين تلك المسائل » حيث أن مبنى حكمها على عكس ما 
عليه مباني البراهين اليقينيّة الكاشفة عن الأحكام أنفسها . 


فلئن قيل : لو اعتبر اصطلاح التخاطب في استعمال المسألة لا يصح 
أصلا . فان المسالة في عرف التخاطب بين أرباب هذه الصناعة هو ما برهن 
عليه » ولا برهان على هذا الحكم ٠‏ فكيف يكون مسألة ۰ حتی يقال : نا 
نادرة ؟ 

قلنا : كأنَ الغرض في استعمال لفظ « المسألة » هاهنا التنبيه على أنّا 
ما يمكن أن يبرهن عليها لذوي القراح اللطيفة . والخواطر الفارغة الخفيفة ؛ و 
ذلك أنه لواعتبرحيثيّة التأثير في المؤثّر لمكن أن يكون بذلك الاعتبارموجودا 
عند التفطن الذي لا يُقصر أمر ایک في الحقائق على ما هو مجرد العقل'؛ وفيا 
سبق لك هاهنا من كلام الحكناء دلالة بيّنة على حقيقة الأمر . فان الغاية إذا 
كانت علّة لعليّة الفاعل والسبب الحرك له" نحو تحصيل المعلول و إيجاده في 
مرتبة تكون الغاية معدومة فها . كانت العلّة الفاعلية فما معدومة ۰ وان 
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كان لها حظ من الوجود في مرتبة أخرى ؛ ولكن الكلام في أنّ الأثر - حيغا 
كان - ما هو للمعدوم فيه ؛ وهذا البرهان نما هو لمن جمع بين سائرالقوی 
الإدراكيّة التي في الجعيّة القلبيّة الإنسانية . غير عاذل ولامعطل لشيء فها » 
کا هو دأب الترهبین من التصوفة والتفلسفة . 

[ العقل وا نیال والوهم ] 

ثم إنَ هاهنا نكتة حكميّة لاب من الوقوف عليها » وهي أنَ مقتضی نشأة 
العقل ومؤدى مداركه وحكمه إنما هو التنژه والتجرّد عن القيود المشخّصة 
مطلقا - صوريّة كثيفة' ظلمانية کانت ‏ أو معنوية لطيفة غير ظلمانة - فلا 
يكون مسرح أنظاره إلا الکلیات من المعاني الجردة عن المواة الهیولانتة 
الظامانيّة » والقيود المشخصة الإمكانية » والخيال - بما في حيطة حکه من 
سدنة القوى الحتية - يقابل العقل في مداركه ؛ فاه إغايدرك الصور الرئية 
المشخّصة . امحفوفة بالغواشي الإمكانية والمواد الهيولانية ؛ وأما الوهم فهو 
البرزخ الجامع بيهما [الف/ه-؟] ۰ فاته إنما يدرك المعافي الجرّدة عن الكثائف 
الهیولانه التي بها یتصوّر المعاني » ولكن محفوفة بالمشخصات المعنويّة ؛ هو 
الجامع بين الدارك الجزئية الصوريّة التي هي مناط أمر التشبيه ۰ وبين العاني 
الكليّة التي هي مظاهر حكم التنزيه . ومن هاهنا تراه مبدء أمر الوجد ومنشأ 
ظهور الشوق . وکأتا قد أشرنا في كتاب المناظرات' إلى مزيد بحث لذلك 
البحث ؛ فن أراد الوقوف عليه فليطالع ثمة . 


)د : كيفية 
۲) المناظرات الخس ۰ رسالة فارسية للمؤلف ۰ فيا بحث تمغيلي بين العشق والعقل وقواهما » طبع 
في طبران : منشورات أهل قم > ميراث مکتوب . ۱۳۷۵ ش . 


خف 


الفض الزكرياوي 


وإلى مغزى هذه النكتة أشاربقوله : ( ولايعلم تحقيقها إلا أصحاب 
الأوهام' ) الذين' لم يقتصروا في هذه الجعيّة الكاليّة الانسانية على حكم 
العقل الصرف ٠‏ بل مرّجوه ما هو مقتضى هذا الاعتدال ‏ وقلبوا حك العقل 


أف لمم ولا تعبدون من دون اله . فالحدللّه الذي جعلنا من أرباب الأفهام ۰ والحدلّه الذي 
هدانا لهذا . هذا إنما يرد لوأريد من الوهم . الوه الذي لایتمکن من القول بنشأة غيرنشأة 
الحس» الذي يعبرعنه بالدنياء ولايتيسرله إدراك سوى إدراك احسوسات الدنيوية والوجدانيات 
الحسيّة » كحالة محبة الوالدين لولدهما الموجودة (ظ) في العين » لامعنى انحبة المضاف إلى 
الأمر الحسوس الذي هوالوجود بالوجود الدهري العنوي الإضافي . 

نعم . إن الوهم بهذا المعنى هوالذي شأنه معارضة العقل و [..] للسر الذي أشرت إليه » 
ومرادهم لوكان من الوم هاهنا - بقرينة القام - هذا » فہو کا ترى . 

وقد يطلق الوم على المدرك الذي هو فوق مرتبة العقل الذي هو ملاك الإيمان الصحح 
للطاعات والعبادات > وهو مضحاح التكليفات الشرعية والسياسات العرفية العادلة » وذلك 
المدرك الفاتق على هذا العقل هو مدرك أهل الإشارة الذين هم الحكاء الإلميين » بل والتأین 
منم الذين هم أهل البرزخ بين الإلهيين وبين الأولياء البالغين الواصلين - وفوق مرتبة 
الحكماء المذكورين مرتبة الأولياء البالغين في التأله والربانية - وهم أهل اللطائف - وفوقهم 
مرتبة الأنبياء وهم أهل الحقائق . وني قاموس القدرة : امي قد تلاطت آمواج قاموس قدرتك 
فظهرت في كل مقدور آثار قدرة عجيبة غريبة ١‏ لايبلغ كنبها عقول العقلاء وأوهام الحكاء 
وفهوم العاماء *. فافهم فهم نور لاوهم زور - نوري . 

*) فهوم العاماء كناية عن مدرك الولاية ۰ نبوية كانت الولاية أم ولوية تابعة لنورالنبوة » التابعة لنور 
الولاية الاصلية - منه . 

۲) الظاهر الواح من مساق القام الذي يتكلم أرباب الذوق هاهنا فيه هوالوهم الجامع بين العاني 
والصور ۰ وهوالدرك البرزخي الجامع [..] فله وجهان : وجه إلى عالم الحق » ووجه إلى عالم 
الخلق . فيسرى الحم منه على الطرفين المتباعدين في عين التفاوت بكون القرب الاحاطي من 
جانب الق في عين بعده جل جلاله عن الخلق بالكثرات ورب الأرباب . وهو سبحانه بكل 

» حيط . هكذا ينبغي أن يقال في حل عقدة القام. الذي زلت ويزل فيه غالب الأقدام » 
7 م أفاعيل الأوهام - نوري . 
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بالتقلبات القلبيّة . ومدرك' القلب هو السمی بالذوق . و إليه أشار بقوله : 
( فذلك بالذوق عندهم ) الناشی من إدراك المعاني الجزئيّة في المراتب » لا 
بالفكر المستحصل من تعقل الكليات الجردة عن المواة جملة . 

( وأما من لایوثر الوهم فيه فهو بعید عن هذه المسألة ) فإنَ من الناس 
من سلط في محکة علومه وإدراكاته العقل » وعزل الوهم عنها ۰ وذلك انا يتم 
له بفنون التعملات الشاقّة » والرياضات المتعبة له فوق الطاقة ؛ فاته خلاف 
مقتضى هذه النشأة القلبيّة الانسانية. إذالوهم في هذه النشأة له سلطان عظيم 
وفهرمان قوى على العقل . ولذلك ترى العقل واقفا بما له من المقدّمات البيّنة 
الإنتاج عند ما توقف الوم ۰ كما في صورة جماديّة الموق وعدم الخوف من 
الجاد . 

وذلك لأنَ حكم الجزئیات في الوجود الخارجي وسائر المراتب الظهوريّة 
غالب علىحك الکلیات . حيث با موطن ظبورالجزئيات ۰ ونفاذ أحكاما . 
والوهم هوا حا كر الفصل بين القوى المدركة للجزئيات » فإته المتدبّر في لطائف 
المعاني منها » دون كثائف الصور ؛ ومن ثمة ترى مقاليد أحكام طرف التشبيه 
بيده - كا سيبّن تحقيقه في الفض الآتي - . 

ثم إنَ هذه المسألة أصلها من تأثيرحك المرتبة التي هي معدومة في نفسها . 
وبيّن أن مبادئ التأثير من تلك الراتب إنما هي معاني جزئتة مستحصلة من 
النسب العدميّة » والوهم هو الذي يفهم ذلك الح بين المشاعر ۰ فمن لم يكن 
للوهم سلطان وتأثير في باطنه يكون بعيدا عن إدراك هذه المسألة . 


0( : ومدارك : 


الفش الزكرياوي 


[ مناقشة ما قاله بعض الشارحین ] 


و إذا عرفت هذا ظبر لك أن من" أوّل« الوهم » هاهنا ب« الحمة المؤثرة في 
الأشياء» بعيد عن إدراك هذا الوضع » وكأنّه إنما له على ذلك ما سمعه من 
بعض أرباب النظر ومترهبهم -: « إن الوهم والخيال هما المانعان عن إدراك 
الحقائق ؛ فیجب عزهما عن الحم « + وفصد هم في ذلك اغا هوحقیق الحقائق 
التنزميّة » فان العلوم عندهم مقصورة علها - ذاهلا عمّا مد الشيخ من 
الأصول النافية لذلك » وعتا سیحتّقه في الفض الإلياسي من أن التشبيه في 
عين التنزيه إنما يفهمه الوهم كا أن التنزيه في عين التشبيه إنما يدركه العقل . 


ثم إذ قد انساق الكلام في بحث الرحمة إلى أنّ الأعيان والأكوان الجزئية 
الظاهرة في المراتب هی المؤثرة في الرحمة الوجوديّة السارية فيها , المكتسبة مها 
أحكاما . عبر" عن ذلك نظما ٠‏ مفصحا بقوله : 
( فرحمة الله في الأكوان سارية ) ×+ بكمال لطفها وبكون" ألطف ما في 
المراتب والعوالم من الذوات والأعيان ۰ فلذلك قال فيها « سارية » إشعارا 
لمعنى السرى الذي هوالسيربالليل لخفائه وبطونه . 
* ( وفي الذوات وف الأعيان جارية ) 


. » يظهرأنه إشارة إلى ما قاله الكاشاني (۲۷۳) :« أي الذين يؤثرون الأشياء بالوهم فيوجدوها‎ )١ 
. د : غير‎ (r 
. د : أوالكون . وفي م أيضا يحتمل القراءة : والكون‎ )* 
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والجريان في ال جزئيات الذکورة إنما هي مدرك الوه الذي هو موس قواعد 
الشهود ؛ دون الفکر 3 ولذلك قال : 

( مكانة الرحمة المثلى إذا عامت * من الشبود مع الأفكار » عالية ) 

الي بو ا ؛ لأن مدارك 
واللواحق ق المعيّنة 2 أعني الكلتات المنزهة ا 5 يتبعها . ونته بلفظ 
« المعيّة » هاهنا إلى أنّ الأفكار أيضا من الأكوان التی سرت فها الرحمة 2 
فيكون معا » فالرحمة إذا عامت يكون معا الأفكار ؛ لا بها ومنها . 


[ ذكرالرحمة شيئا عين إيجادها ] 

ثم إنّه إذا ظهر أن الرحمة هي التي بسريانها وجریانها 'وجدت الأكوان 
والأعيان ( فكل من ذكرته الرحمة ) بنقسها , الستی بالنفّس الرحماني ( فقد 
سعد ) فان السعادة هي معاونة الأمور الإلهيّة للانسان على نيل الخير ۰ و 
الوجود منبع الخيرات ؛ ( وما ثم الا من ذكرته الرحمة ) فان ذكر الرحمة عبارة 
عن ظهور الكامات الوجوديّة بالنفس الرحماني ۰ وما لم بظهر به فهو معدوم . 

( وذگر الرحمة الأشياء عين إيجادها إيَاها ) فان ذكر الرحمة من قبيل 
إضافة المصدر إلى فاعله .( فكل موجود مرحوم ؛ ولا تحجب - يا ول - 


عن إدراك ما قلناه ما تراه من أصحاب البلاء ‏ وما تؤمن به من آلام الآخرة 
التى لا تفتز عمن قامت به ) ولا تسكن ؛ وذلك لأنَ ما تدفعه المقدّمات 


6 د : وجزه‌ياتها . 


الفش ازگراوي سس سس ۷۰6 
اليقينية كا نحسوسات أو ما يجري مجراها من العقائد الراسة بفنون المؤيتدات 
واصنوف الشواهد والبیتات لابدّ وأن يحتجب بذلك اللبيب الطالب عن 
التفطن له » يعنى آرباب الذکاء ۰ من له نسبة أكيدة بأهل الق ؛ ی 
أشار بقوله : « ياو # فإنَ من دونه في الفهم والنسبة لا تقف في مقام 
الحجاب والتردد أصلا » بل ينبو عن ذلك و يتنفرّ- فرار الجر من القسوّرة - 
إذ هي الغلبة » واهل الحجاب القوي والتعین الغالب یتتفرّون من تلك الغلبة 
التي بها ینکسر " تعيّهم ۰ ويفرّون فرار الحر من قسوّرة الأسد أو الصائد . 


[ الحق امخلوق أول مرحوم ] 

ثم إنّه أخذ في بيان ما يكشف به جاب التدافع المذكور بقوله : ( واعام 
ألا أنَ الرحمة إنما هى في الإيجاد عامّة ) بناء على ما متد في مطلع الفض من 
أنَ الرحمة لها الاحاطة بالوجود ۰ ( فبالرحمة بالآلام أوجد الآلام . ثم إن 
الرحمة ) عند انبساطها المستى بالإيجاد ( لها الأثر بوجيين : أثر بالذات ) في 
أنفس الأشياء وذواتها . ( وهو إيجادها كل عين موجودة ‏ ولاتنظر ) الرحمة 
عند تأثيرها بهذا الأثر إلى ما يزيد على نفس الأعيان والذوات ؛ فلا تنظر 
ضرورة حينئذ ( إلى غرض ٠‏ ولا إلى عدم غرض ) بالنسبة إلى الموجد ( ولا 
إل ملام داولا إلى ا ) بالنسبة ال‌الوجود : فا یسب خارجة عن 
الذوات والأعیان ۰ وهي غير منظور ولا ملتفت الیبا في هذه الأثر + ( فنا 
ناظرة في عين کل موجود قبل وجوده ) عند إفضاء حك الرحمة إليه - على ما 


٩‏ سس فوس الحم شرع ماش الرس 
عرفت تحقيقه - ( بل تنظره في عين ثبوته ) ؛ ولا تغفل عتا نتهت هناك في 
وجه تذکیر الضمیر وتغلیب حك الكل على العين . 

( ومذا رأت الحق اخلوق في الاعتقادات ) » يعنى الصوّر اجعولة لكل 
أحد في متختّلته » على أنّه الق » مأخوذة !تا من الدلائل النظرته معقّدة 
بها » أومن الستحسنات التقليديّة مستوثقة منها ؛ فبذه صوّراحق رأتها الرحمة 
في هذه الحضرة ( عينا ثابتة في العيون الثابتة » فرحمته ) , أي الرحمة عند 
رژیتبا ا لحق ا مخلوق في العيون الاعتقاديّة » رحمه ال ( بنفسها بالإيجاد ), 
أي إيجاد الأعيان ؛ فان الأعيان بوجودها يُظهر الحق الخلوق . فهو المرحوم 
هاهنا كا أنه الراحم . 


(ولذلك قلنا ان الح امخلوق في الاعتقادات أل شيء مرحوم ) باعتبار 
أنّه الغاية وهي الأول في مرحومیته » و ان كان بعد أسباب بحسب الوجود ؛ 
فهو الأول والآخر + وإليه أشار بقوله : ( بعد رحمتها بنفسها في تعلقها بإيجاد 
المرحومين ) . 

م ليعام آن الصتف قد أدرج في عبارته هذه دقيقة منطوية على جلائل 
اليك » وهي أنّ الأول إنما يكون أكمل إذا ظهر فيه أنّه الآخر من حيث أنه 
باطن . وتلك الأوّلية إنما يتصف بها الكامل إذا كان غاية لذي غاية مفضية 
إليها . كما في الق اخلوق ؛ وهذا من اليك الجليلة لهذا الأثر الذاتي من الرحمة 
والتنزّل الجلى منها ‏ فإته به صار اوّلا باطنا » آخرا . ظاهرا - فلا تغفل . 


[ يختلف سؤال أعيان أهل الحجاب وأهل الكشف ] 
فهذا أوّل الآثار من الرحمة عند انبساطا بنفسها ( ولا أثر آخر بالسؤال ) 


اقا زاون میج ا و ی تسکت ۱۱3۷ 
من تلك الأعيان > فتتفاوت مقترحاتهم کشیب نیاهم ومقتضياتهم عند 
إفصاح ألسنة استعداداتهم واحواهم وأقوالهم .( فیسال انحجوبون من الحق 
أن يرحمهم )من حيث صورته الخلوقة لهم ( في اعتقادم ) . 

و 0 « ET‏ التى تشمل مراتب 
E‏ > وما أوجب الحق 
على نفسه » . 

فبصدق على الصورة الخلوقة التي هي مسژول" احجوبین . 


( وأهل الكشف ) إذ تحققوا أنَ ذواتهم أثر سریان" الرحمة الذاتيّة ما 
00 > فهم ( يسألون رحمة الله ) مطلقاء ا 
خاض ( أن تقوم بهم ) ؛ و إذ ؛ كان القائم بهم والحام على نشأتهم الخاضة 
ال ل 
الاسماء الجزئية + فهم لايزالون تالين بسائر الالسنة : « بسم الله الرحمن 
الرحيم » » داعين سائلين به الرحمة المقوّمة لهم . القائمة بهم ( فيقولون : يا 
الله ارحمنا ) . 


)١‏ د : رسالة اصطلاح الصوفية (الطبوع حنمن رسائل ابن عربتي : ۱۵) ۰ وفيه : « الق ماوجب 
على العبد من جانب الله وما أوجبه الق على نفسه » . 

۲) د : ومسواك . 

۳ د : شریان . 

6) د: واذا . 


۸ بچست فوس الحم رع ماش الرس 


کک 
نا( 0 


القائم باحل) وکابتن ذلك في الفض الادمي . أنَ الحياة هي الحاكة على الح 
كما تری في أنّ ن السلطنة هي الحاككة على السلطان ۰ وأن : الوزارة هی الجاكمة 
فنا رقي كذ ساق توالا سي و لكا ال نو ۲ 


[ العام الذوقي أنهى مراتب الرحمة ] 

فعام أنَ ذلك المعنى هواحاكم ( فهو الراحم ) » أي المعنى القائم باحل هو 
الراحم ( على الحقيقة . فلا يرحم الله عباده المعتنى بهم إلا بالرحمة ) القائمة 
بالأعيان أنفسها ۰ ومن جملة صورها الوجود أو العام ؛ والمرادبيذه الرحمة هو 
العام . فلذلك خض العباد المعتنين بهم . وقال أيضا : ( فإذا قامت هم 
وجدوا حکها ذوقا ) وهذا أنهى مراتب الرحمة . أعني العام الذوقٍ الذي هو 
عبارة عن وجدان العارف رحمة الله القائمة به » المقوّمة إيَاه نما هو الأول 
والآخر . 

فقد بين بهذا الكلام أمرالرحمة وتفصيل جرئيّاتها من البدء الذي 00 
القابل وسواله بألسنة الاستعدادات ۰ إلى المنهى الذي هو العلم الذ 
ويصدق على سائر المراتب أنه ذكر الرحمة ۰ فان المراتب الوجوديّة 3 0 


و بيب ب لم سح 


النفس الرحاني » والشهوديّة منها ذكر النفس الإنساني » و الرحمة تشملها ؛ 
إليه آشار بقوله : ( من فن ذکرته الرحمة فقد زم 5 as‏ ؛ 
( واسم الفاعل هو الرحیم الراحم ) وقد عام أنَ غاية ما استقر عليه أمر أهل 
الکشف في الأثر السوالي من الرحمة . هو وجدان حك الرحمة ۰ كما أن غاية 
آمر انمحجوبين فيه أن يرحمهم الق اخلوق في اعتقادهم . 


الأحوال وأنها لا موجودة ولا معدومة ۱ 


فظهر أنَ حظ أهل الكشف من الرحمة وأثرها أوفى وكعمم أعلى ؛ فان 
حظهم من حكم الرحمة ( وا لایتصف بالخلق ؛ لأنه أمر توجبه المعاني 
لذواتها ) . والخلق نما يقال لمن تنژل المبدء فيه بصورة الأثر والفعل . فتكون 
له مرتبة أخرى في الوجود أظهر وأنزل . والحم ليس كذلك فإنّه مقتضی 
المعاني لذواتها . فلاتنزل فيه أصلاء فاه في الرتبة الأولى السابقة على الوجود . 
فاه من الأحوال . 

( فالأحوال لا موجودة ولا معدومة ؛ أي لاعين لها في الوجود لأنا 
نسبة ) والنسبة لاعين لحا في الوجود .( ولا معدومة ) أيضا لان ما حظا من 
ابوه افا رالظهور الذي لما (فياحم) ۰ فان الأحوال وان لم تكن ما عين 
في الوجود - مثل العام والحياة - إلا أنَّ لهاظپورا في الحم (لأن الذي قام به 
العا يسمى عالما )» 5 العام موجود - يعني العام -(و) العام (هو الحال ( 
ليست فا عين في الوجود ؛ لان العين الموجودة هاهنا واحدة » و هي العالم ؛ 
) فعالم : ذات موصوفة بالعلم )؛ وكونها عالما ( ما هوعين ن الذات ‏ ولا 

عين العلىء 0 الاعلم وذات قام بها هذا العلم ؛ E?‏ آي کون الذي 
قام به العام - ( عالما > حال لهذه الذات باتصافها بهذا المعنى ) > وهو العام . 


۷۰ سس سس فوص الحم شرع ماش الدن 
وفي عبارته هذه إشعاربسبب تسمية الحال حالا » إذ بها تتحول الذوات . 

( غدئت نسبة العام إليه ) أي إلى' الذي قام به بسبب الاتصاف بالعنی 
العامي الذي هو مبدء هذه النسبة . وإنما جعل هذین الضمیرین للذي قام به 
دون الذات - مع فرببا - لأنَ أصل الکلام في مطلق الحال » وتشخیص 
هذه الذات وهذا العنی للتمثيل فقط . على ما هوالظاهر من عبارته ( فهو 
المسمى غالا ) . 5 


فعام أنّ العام له حظّ من الوجود باعتبار العام الذي هو خکه . 


[ احق تعالى عين الرحمة ] 

) والرحمة على الحقيقة نسبة من الراحم ) وان كان بحسب الظاهر الراحم 
من الرحمة » وهي مبدؤه كما سبق في بيان العام والعالم . 

(و) تلك الرحمة ( هی الموجبة للحم ) ظاهرا وحقيقة ؛ ( فهى الراحمة ) 
أي الوجبة لقيام الرحمة بالذات وتسميتها بالرام ؛( والذي أوجدها ) من 
أوجدها ليرج بهامن قامت به ) تلك الرحمة - على مابيّن ذلك في العام : أنه 


سبب حدوث نسبة العام إلى من قام به - 


فيكون إيجاد المرحوم وغايته ليس ليرحم المرحوم من حيث أنه مرحومٌ » 
بل لثبوت الرحمة لمن قامت به الرحمة › يعني الحق .( وهوسبحانه ليس يمحل 


. د : - وال‎ )١ 


افش الزكرياوي 
للحوادث' ۰ فليس محل لإيجاد الرحمة فيه )[الف/3.؟] من جبة إيجاد المرحوم 


( وهو الراحم ؛ ولا يكون الراحم راحما إلا بقيام الرحمة به ؛ فثبت أنّه عين 
الرحمة ) وإلالم يكن هوالراحم 


[ صفات الحق تعالى عين ذاته ] 


(ومن ! يذق هذا الأمر) ) بذائقة حصّته الخاصة به من الرحمة الوجوديّة 
( ولا كان له فيه قدم ) في المسالك العاميّة من تلك الرحمة حتّى يفهم ما هو 


الحق في الشماء و الأوصاف - من أن الرحمة و سائر الأوصاف الوجوديّة لو 


)١‏ ذلك وإ و نود . ولكن في المقام دقيقة لطيفة كما أشارت الیها ألسنة 
أساطين العلم : ! ن الحادثات الكونية والكائنات الزمانية والمكانية تكون حادثة متجددة 
متقضية متصرمة 58 بعضها إلى بعض في أنظار امحبوسين في سجن الزمان والکان . وأما 
بالنظر إلى حضرته سبحانه والحضرات الإلهية الموجودة بوجوده سبحانه - لابإيجاده - فيرجع 
إليه الأمر كله » ويصير الزمان بزمانياتها والکان بمكانياتها يمنزلة الآن الم [ ظ] احبط 
والنقطة البسيطة › وتصير كلية النشآت الكيانية » والأمور العدميّة راجعة إلى الإلهية [ظ] 
الأبدية والسرمدية الإلمية . ومن هاهنا- مع کون الرحمة الكيانية امتنانية كانت أم استحقاقية 
- كان الرجان والرحيم اسمه سبحانه » والرحة بكلتا صفيتهما سرمدا أزلا وأبدا . وهكذا 
حقيقة الحال في سائر صفاته العليا وأسائه الحسنى ؛ اللتين هما نسب وإضافات متجددة 
منضمتة [ظ] متكونة متصرمة بالقياس إلى ما يقاس هي إليه . ومتعلق به من الأمور الكيانية 
العدمية المتجوهرة ذواتها بالتجدد والتقضي كالرازقية العروفة والغفارية » بل والخالقية ونظايرها 

من الإضافية القياسية . ولو لم يكن الدهر كما قالت به الأساطين الحقين لما قالت أنمة أهل 
البيت الذين - هم عليهم السلام أدرى ما نزل في البيت رت العالم -:» عالم 
إذ لا معلوم ؛ وخالق إذ لا خلوق ۰ ورازق إذ لامرزوق *» . وهكذا في سائر صفاته 
الإضافية وأسائه القياسية . والتشريع في دين الأساطين جسارة ناشئة من أوهام أصحاب 
الذاق الوهمي . كما مر قبيل ذلك - نوري . 


*) وغفار لمن تاب إذ لاتائب ولامغفور ۰ ورحمان ورحيم إذ لامرحوم ۶ وفيه س بجع بين التنزيه 
والتشبيه » كمأ هو الطريقة الوسطى › > طريقة الأنبياء والأولياء 0 ولیس بناء الأمر بين لامرون 
على الذوقيات الوه كاتوموا . ولاعلى تصفية السروالسريرة - واستقم كا أمرت + نوري . 


1س سب سس فوص الام شرع ماش الرس 
لم يكن عين الراحم والموصوف بها يلزم أن يكون الموصوف محل تجدد الحوادث 
-( ما اجترأ أن يقول: إنّداعين الرحمة أوعين الصفة ) مطلقا - على ماذهب 
إليه الحكماء والمعتزلة و الشيعة بين اللیتن"-( فقال : ما هو عين الصفة ولا 
غيرها ) يعني الأشعري ( فصفات الق عنده لاهى هو . ولا هی غيره . لاه 
لايقدر على نفيها ) لشهادة بديهة العقل بخلافه .( ولا يقدر أن يجعلها عينه ) 
لاّه خالف أکزاصوله » ( فعدل إل هذه العبارة .وف ) عبارة ( حشتة ) 
لأتها تطابق الأحكام الظاهرة وتناسب أوضاعا » والحسن هي اا 


( وغيرها ) من العبارات الكاشفة عن ذلك (أحق بالأمرمنها ) على ما 
پتن آنفا ( وأرفع للإشكال ) ؛ فان في تلك العبارة إشكالات عند التحقيق › 
على ما يعلم من تصفح كلامم ۰ وهي إنما يزيد إجمالاني اللفظ ۰ والتحقيق ما 
سبق ( وهوالقول بنفي أعيان الصفات » وجودا قائما بذات الوصوف . وإغا 
هی نسب و إضافات بين الموصوف بها وبين أعيانها المعقولة ) » التى هی مبدء" 
تمايز الأسماء وتخالفها عند تباين أحكاما وتضادها . 0 


[ تختلف كيفية سعة الرحمة لكل اسم ] 

ثم إله ( وان كانت الرحمة جامعة ) لسائر تلك النسب و الإضافات . 
( فإتها بالنسبة إلى كل اسم ان مختلفة ) فان رحمة المعرّ غيرالمذل والضارٌ غير 
النافع » مغايرة بالحقيقة . لتضاة مايترتب علیها من الأحكام والآثار ( فلهذا 


Vor 


الفش الری‌اوي 


يُسأل سبحانه ) بلسان" الاستعداد ( أن یرم ) الأعيان ( بکل اسم هی ؛ 
فرحمه اله ) على ماعتر عنه لسان الخاتم الناطق بالقول الثابت للاستعدادات 
بقوله تعالى :ل خی وَسِعَتْ كل و 4 [۱00/۷۰) والتعبيرعن الرحمة بصيغة 
الماضي إشارة إلى ما مد من شمول الرحمة لسؤال القابل وأحكامه ۰ فلها تقد م 
ذاتي على السؤال و إن تأخَرعنه وجودا وحكما . 

( والكناية ) المعترة بياء التكام' "( هى التي وسعت كل شىء ) بناء على 
ما تقرّر من أن الرحمة عين الراحم . 

والذي يلوحك على تحقيقه دلالة الياء على النسبة الجامعة ختلفات 
النتسبات في نفس نسبته و اضافته . وهو لاينسب إلى شيء . ومن نة قال : 


[ الذات والأسماء » واختلاف الرحمة بالنسبة إلى كل اسم ] 

60 )۱ ن الرحمة ( لها شعب كثيرة تتعدّد بتعدّد الأساء الإلهيّة ) و, 
تتخصّص بخصائصها »( فا تع بالنسبة إلى ذلك الاسم الخاص الم مب بالنسبة إلى ذلك الاسم المخاض الالین ) | الذي 
به تتخضص, سواء كان ظاهرالاندراج في حيطة الرحمة كما (في قول السائل : 
« يارت ارم » » وغير ذلك من الأسماء ) الخفيّة الاندراج ( حتی النتقم له 
أن يقول : « يا منتقم ارحمنى » » وذلك لأنَ هذه الأسماء تدل على الذات 


۱) د 

۲) د 

4 ور :« الكناية هي كمير التکام في قوله : « و زخي وستث کل شنم‎ o 
» أي رحمة الله‎ > ]۷/4١[ 4 ريا وسغت کل شَيْءِ رة وَعِلْنَا‎  : والمخاطب فى قوله‎ ]101/0[ 
. » والذات التي الكناية تد.ل عليها هي التي وسعت كل شيء ۰ إذ رحمته عين ذاته‎ 


غلب تست يفوي الم شرع صاش الرس 
الستَاة » وتدل بحقائقها على معان مختلفة ۰ فيدعو بها في الرحمة من حيث 
دلالتها على الذات الساة بذلك الأسم') لامن حيث دلالتها على الاسماء 
المتقابلة وخصوصياتها الامتيازيّة . فالرحمة المدعو بها في كل اسم دالّة ' على 
الذات باعتبار خصوصيّة ذلك الاسم ۰ ( لا عا يعطيه مدلول ذلك الاسم ) 
فقط بدون دلالتها على الذات ‏ فاته هو( الذي ینفصل به عن غيره ویتمتز ) 
وهذه الحيثجة لاشعارها بالغيرلاتصلح لأن تكون دالّة على الذات » ( فإنّه 
لایتمتز عن غیره. وهو عنده دليل الذات ) > أي من حيث التميّز » وعند 


كونه مزا لابصلح للدلالة . 
[ منشأ التفرقة بين الأسماء ] 


وهذا منشأ التفرقة بين الأسماء الإلهيّة التي عیها الشارع لأن يدعو بها 
الحق » وبين الأسماء الكيانية التي لارخصة فما لذلك من الشارع ۰ على أن 
الكل أسماء الق . فان الدال منها على الخصوصيّة الامتيازية إنما يدل على 
نفسه المتازة عن الغير ۳۰ سم 0 


E‏ 2م تن 
الأمر بدون اعتبار من الوضع والاصطلاح ( ليدل على عين واحدة مسماة » 
فلا خلاف في أن لكل اسم ليس للآخر . فكذلك أيضا ینبنی أن يعتبركا تعتبر 


Yoo 


الفش الزگرباوي 
والحاصل أن الألفاظ لها في نفسها دلالة على الذات المسماة » و على 
الخصوصيّة الامتيازيّة . فإذا اعتبرلما هذان المعنيان في أسماء الح » و ان 
كان باعتبار الوضع والاصطلاح وجعل الجاعل ليست' له إلا الدلالة على 
الخصوصية فقط . 


[ كل اسم مستی بجمیع الأساء ] 

ثمإنه إذا كان لكل اسم في نفسه - بدون اعتبار الخارج من الوضع و 
الجعل - له دلالة على الذات المستاة ؛ يكون له جهة جمعيّة الأسماء كلها ( و 
لهذا قال ابوالقاسم بن قسي ) صاحب كتاب خلع النعلين ( في الأساء 
الرفية : « إن كل اسم علی انفراده مستی بجمیع الآناء ا هة كلها » اذا 


قدّمته" بالذکر نعّه تجمیم الأسماء ») > أي إذا خضصته بالذکر - ذکرا 


الأسماء . 


( وذلك لدلالتها على عين واحدة ) أي لدلالة الأسماء كلها على عین هي 
واحدة بالوحدة الاطلاقية الجمعيّة ( وان تکثرت الأسماء علها ) أي على 
العين الواحدة ؛ فان کل اسم بخصوصه له دلالة علها ( و ان اختلفت 
حقائتها )- أي حقائق تلك الأسماء . 


و سس فهوس الحا رع ماش الرس 


[ تقسیم الرحمة بالوجوبيّة والامتنانية ] 

( إن الرحمة) ماتقسیم آخر باعتباروصوها إلى الرحومین ونیلهم منها » 
تا (نال على طريقين : طریق الوجوب) أي اللزوم المترتب على مایقتضیه 
اقتضاء ضروريا كان عليه الشارع في القرآن الختمي (وهوقوله :۳ 
رین ون و تون ال 4) [//ده] ۰ فاته يدل على أنَ الرحمة قد أوجما 
على نفسه للعالمين » الذين يجعلون أنفسهم وقايةٌ للحق في الذمّ ۰ والح وقاية 
شم في الهد - كما سبق بيانه - وللعاملين الذين ينمون بجوارحهم الظاهرة و 
الباطنة عند ازدياد الأعمال منها والأفعال والأقوال » فإنّه يزيد بهامرتبة آخری 
من الوجود على شخصه » أوالذين يعلّمون الطالبين ذلك ؛ وأصل الزكاة : 
النموّ . يقال : زک الزرع : إذا حصل له نمو. وإليه أشار بقوله : ( وما قيدهم 
به من الصفات العملية والعامية ) . 


( والطريق الآخرالذي تنال به هذه الرحمة طريق الامتنان الإلمن الذي 
لايقترن به عمل ) ولا يوازيه من العبد فعل أصلا » كالوجود وما قبله من 
مراتب الرحمة . و إليه إشارة من القرآن الختمي ( وهو قوله :« وسعت رحتي 
كل شيء » 6 هذا لسان الاجمال الشامل لراتب الرحمة إجالا ۰ وفيه ما يدل 
علها تفصيلا » ( ومنه قيل : 8 لِيَغْفِرَ لك الله ما لدم 4) على هذه النشأة 
(8 من ذَنْبِكَ و 4) وهو ما یتأخرعن رتبة ة الاعتبار من الأوصاف الحدثانتّة 
ك > فان أذناب القوم أ راذلهم » وذتّب الدابة: هوما یت خر 

من أعضائه عن درجة الاعتبار ورتبة الاحتياج (# وَمَا ¢( [۲/:۸] 
منها » فا الفتح المبين الذي تفرّد به الخاتم يستتبع هذه الرحمة الامتنانية التي 


الفش الزگرباوي م ونم ید ام و ا ی ی کک 
لایوازپا عمل من العبد » وهوالستر لا تقدّم من نشأته هذه من أحكام 
الامکان . وما تأخر عنها منها و إخفائهما في صحائف الظهور و إسقاطهما عن 
درجة التأثير ۰ 

ويمكن أن يجعل هذه الاية إشارة إلى قسمي الرحمة . فإنَ « ما تقدّم » 
اشارة إلى الرحمة الامتنانيّة المتقدّمة على الأعمال »كا أنّ « ما تأخر » اشارة 
إلى الوجوبيّة المترتبة المتأخّرة عن الأعمال ۰ و الذئب حینشذ عبارة عن 
أحكامه ب التتمة التي بها تمام الأوضاع النبويّة المشعرة » كما أنَ الذنب تام 
الأعضاء . كذلك إن المراد بالغفران في هذا اللسان هو الإظهار الذي يلزمه 
ضرورة . 

ولکن التوجیه الأول أوفق بسیاق کلامه ؛ وان كان الثاني أعلى . 

( ومنها قوله :« اعمل ماشئت فقد غفرت لك ») وذلك لأنَ الغفر أصله 
الباس الشیء ما يصونه عن الدنس 4 ومنه قيل : 2 أغفر ثوبك في الوعاء 2 
واصبغ ثوبك فانه آغفر لوخ » . وبين أن أوضاع عد 4 وشرائعه - لأنّه 
خاتم النبوة - لابد وأن یکون هو الام الكامل من مراتب الرحمة وصورها 
الصائنة للکائنات عن دنس النقص والبوار » وذنب العیب والعوار . 

ومن هاهنا تری الحديث القدسي بفصح عن أنّ العبد الذکور اخاطب 
مغفور ۰ ولوعمل من الذنب ما عمل . 

وتمام تحقیق ذلك ما آورده الشیخ في الفتوحات" ۰ فاته قال فها : « إِنّه 


۱) الفتوحات المكية : ۱۸۲/۲ . 
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ثبت في الأخبار الإلهة وصح أنَ العبد يذنب الذنب ويعلم أنَ له را يغفر 
الذنب ويأخذ بالذنب . ثم يذنب الذنب فيعام أنّ له را يغفر الذنب ويأخذ 
بالذنب » فيقول الله في ثالث مرة أو رابع مرّة : اعمل ما شئت فقد غفرت 
لك » إلى هنا ' كلامه . 

فقد ظهر من هذا الخبرالإلمي أنَ سبب انطلاق ذلك العبد المذكور عن 
مؤاخذة التكاليف هو علمه بأنّ له را يغفر الذنب ٠‏ والعلم من جزئییات 
الرحمة الامتنانية » والأولياء الحمديّون أصحاب السبق في ذلك الميدان › 
وإليه أشاربقوله : ( فاعام ذلك ) فإنّه لت معنى الرحمة وأصله . 

وعام من هذا الکلام أن الرحمة الامتنانية 
هى الفاتحة لغيب الوجود والخاتمة 
لكمال إظهاره . 


. د :هنا‎ )١ 


الفش الإلياسيي و 


[ تسمية الفض ] 

اعام أنَ من الصور الكماليّة الانسانية أن يرتبط بين القوى الجسمانيّة من 
الشخص و بين الروحانيّة منه برقائق اعتداله النوعي' ۰ و وثائق امتزاجه 
الطبيعي؛ ثم إنه لايزال تشتدّقوّة ذلك الارتباط والالتيام عندترشيحه بلطائف 
الأغذية التجريديّة القدسيّة › وتربيته بفنون ا حقائق التنزمبيّة العاميّة » إلى أن 
يبلغ رتبة التلازم والتجاذب ؛ فإذا اخذ القوى امجسانية منه في الضعف ۰ و 
تمايل أركان مزاجه إلى طرفيه الخارجين عن الاعتدال ؛ لابد وان يجذبه 
الروحاني منه و يستجلب سائر وجوه تلك القوى وأعيانها إلى عالمه ۰ ضرورة 
ظهور قبرمان أمر الروح حينئذ وانقهار غيره تحته . 


)١‏ رقائق اعتداله النوعي تعديل القوى الروحانية بأن تتصرف بالقوة الشپوية مثلا وتستعمل القوة 
العلامة من الوهم والخيال ۰ وهما سلطان سائرالقوى في باب (ظ) الشهوة في طاعة الروح 
بقدر فاقة الروح في السير والسلوك إلى الغاية التي یعبرعنها بالآخرة وبا مقدار الذي يضطر إليه في 
استكمالاتها ووصولها إلى الغاية التى خلقت لأجلها ؛ إذ الزيادة والنقصان على قدر البلغة 
والضرورة وعنها تخل بأمر السفر وتضرء فالقناعة بقدر الضرورة في استعمال القوى النفسانية 
وبالأدوات الجسمانية ضرورية بالضرورة ۰ وهي ملاك الارتباط بين الطرفين المتضادين في الفطرة» 
المتعارضين في السجية » والمتخالفين في جهة الحركة » والمتعاكسين في الیل إلى الغاية ٠‏ فلابد 
من تضعيف أحدهما في تقوية الآخر , حتى ينصلح الأمر - فتدبر + نوري . 
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فعلم أنه لاب وأن یکون بين الکتل منه ضرب من هذا الکنال ۰ ولذلك 
تری في کل نسق من النسقات الثلاث الكمالية التي اشتمل علیهانظم الفصوص 
واحدا :كإدريس ٠‏ فاته في الرابع من الاوّل ؛ وعیسی ۰ فائه في السادس من 
الفاني ؛ و لیاس » وهو أيضا في الرابع من الثالث ؛ و به تم هذه الصورة 
الكماليّة في النبوة . 


وكأنك قد عرفت في المقدمّة عند التلويحات الكاشفة عن جکم حرف 
السین أنّه يرتبط الظاهر منه بالباطن ربط انطباق واتحاد ؛ ولذلك ترى مبنى 
مواة الکامات الثلاث عليه . 


[ تلويحات حوفية في إلياس وایناس ] 

رانك |ذا عرفت هذا فهمت منه وجهين من الناسبة بين الكامة 
الإلياسيّه واكنة الايناسيّة : وجها جکنیا معنوتا . واخر لوحیّا حرف : 

ما الأول : فلأن الایناس ضد الإيحاش ۰ ولغیر هذه الکامة وحشة من 
الفارقة والمبائنة التى بين الروح وجسده › وا تمت هذه الصورة الكالية ؛ و 
لذلك جعت بين الکامتین في النبوّة . 

وأمَا الثاني : فلأنك قد عرفت أن « ياسين» له مزيد اختصاص بين 
الحروف بهذا الكمال - ولذلك ورد":« إِنّه قلب القرآن »- ومادّة هذه الكامة 
هي « يس » مصترا بالألف واللام الكاشفتين عن التعريف والإظهار » على 


. كذا . ولعل الصحيح : يس‎ )١ 


2 ۲۱ راجع مامضى في ص‎ (r 


الفش الإلياسي للف 


ا ب النبوة ؛ كما أنَ « الإيناس » من جملة صورقلبه عند 
تمام انبساطه . 

على أنَ فضل عدد بيّنات إيناس كاشف عن حرفي البقاء » الذين هما 
مؤدى عدد ٍلیاس فتأمل . 


[ إلياس هوإدريس ] 

إنّه قد صدّر هذه الحكمة بقصّة كاشفة عن أمر بعث هذه الكامة مت 

19 ر 0 کن مر مردن 
رمزا وإيماء » فلاتغفل عن دقائق اشاراته في طن لطائف عباراته حیث قال : 


( إلياس هو إدريس ۰ كان نبا قبل نوح ) عند ما كان ألسنة الاظبار 
والإنباء من الرسل كاشفة عن حض التنزیه » كا عرفت آمره . 

ثم إنه ماکان في #خص الكامة الادريسيَة مبدء الجعيّة الاطلاقية باشتاله 
على « يس » ؛ ظهر في مزاجه الارتباط القوى › فأبقاه ( ورفعه الله مکانا 
علیا » وهو ني قلب الأفلاك ساکنْ ) لانطوائه على قلب القرآن ۰ وهوصورة 
جعيّة الكل ۰ ( و ) ذلك ( هو فلك الشمس ) التي هي مبدء أمرالإظهار . 


[ بعث إلياس إلى بعلبك ] 

( ثم بعث إلى قربة بعلبك ) ۰ بعشا ثانيا لإتمام ما بعث له من التنزيه 
الحقيقي الذي في عين التشبيه ؛ فإنّه بعث الى القرية التي هي عبارة عن المجتمع 
لغة بين صنم صورة نقش المعاني وبين سلطانها الذي هو الوهم (و) إليه أشار 


)١‏ بينات « أيناس » : لف اون لف ين = ۲۲۷ = زل ش ؛ بيناتها :ام ين = ۱۲ = بق 
(حرفي البقاء) . 
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بقوله : («بعل »: اسم صنم )» فان البعل كناية عن الصورة ال جزئية التي هي 
زوج المعنى الكلي وبعله 00 « ك » ۰ سلطان تلك القرية ) التي هي المجتمع 
من الصورة والمعنى والبرزخ الجامع بينهما وهوالوهم ؛(وكان هذا الصنم الستی 
بعلا )- وهي الجزئيات المعروضة للصورة -( مخصوصا بالملك )۰ فإنّه لاحك 
لشىء من القوى غيرالوهم عليها ؛ وبين « بعل » و« إلياس » نسبة اتحاديّة في 
لیخ ادف ذلك بعث اللي © 3 


[ كان إلياس عقلا بلاشهوة ] 

( وکان إلياس - الذي هو |دریس - ) أي عند ما كان مستی بإدريس 
( قد مقل له انفلاق الجبل )- أي جبل جبلته وتعيّنه -( الستی لبنان › 
من اللبَانة - وهی الحاجة - ) فاته إنما تستحصل الاغراض والحواح منه وبه 
( عن فرس من نار ) » أي مركب يُطوى عليه السالك بالتفرتس ۰ و هو 
النظر والتثتتت في الأمورءكا وردا: « اتقوا فراسة المؤمن» فبي القوّة النظريّة ؛ 
وأا كونه من النار لأنّه يتدوّر به ما ير به من المراحل » فيظهر ؛ ولأنّه أيضا 
مبدء تفرقة الأشياء ونمييزها 2 ) ok)‏ جميع آلاته من نار ( وهي القوى الإدراكية 
التی بدونها لا يصلح للركوب ‏ ( فاما رآه ) مهيأ لرکوب › مشدودا بالالات 
( رکب عليه ) طاويا به مسالكه المعبودة من الحقائق التنزيبيّة الكليّة والعلوم 
امجرّدة عن المواة » ( فسقطت عنه الشهوة ) التى إنما نشأت من إدراك 


. 31/31 معانى الأخبار: ۳۵۰ . عنه البحار: ۷۹/۳۸ . الاختصاص : ۱۳ . عنه البحار:‎ )١ 
۰ 344/6 : الترمذي : ۲۹۸/۵ »کتاب تفسيرالقرآن ۰ سورة الحجر ۰ ۳۱۳۷ . حلية الأولياء‎ 
. ۳۰۷۳۰ كتزالعمال : ۰۸۸/۱۱ ح‎ . ۹ 


الفش الرلياني سس سس ۷۲۲ 


الجزئييات » عند انتهاج طرقها وأطرافها » ( فکان عقلا بلا شهوة )۰ أي ما 
يشتهيه مطلقا [الف۳۰۷] سواء كان في صورة الجذب أو الدفع ٠‏ فيشمل 


[ المعرفة الكاملة هي الجع بين التشبيه والتنزيه ] 

( فلم ببق له تعلق بماتتعآق به الأغراض النفسيّة » وكان الحق فيه منزها ) 
عن المواة الجزئّة والكدائف الأرضيّة السفلتّة ۰ ( وكان ) لقصره النظر على 
لطائف سماء التنزيه وکلیّات حقائق التقديس ( عن ا ا 
فان العقل إذا تجرد لنفسه ) معری عن الآلات والجوارح المتقمة لأمره » 
لمكتلة لآثاره » ( من حيث أخذه العلوم عن نظره ) الخاض به » ( كانت 
معرفة " بالله على التنزيه ) فقط - وهي المعرفة الحاصلة من كليات الحقائق 
بالنظر والاستدلال - ( لا على التشبيه ) المستحصل من اللطائف الجزئية 
بالذوق والوجدان ۰ ( و |ذا أعطاه الله المعرفة بالتجلى ) الكاشف عن وجهه 
عا عليه في نفسه ( كلت معرفته بالله » فنژه في موضع ۰ وشټه في موضع ). 

وإذ كان تكميل معرفته بالبعثين فصل في الموضعين ۰ وأيضا جمع بين 
التفصيل المصدّر به ۰ والإجمال المستردف له ۰ وفاءً عقتضی حكم نبوته المقدّم 
فيه امر التفصيل حيث قال : 


( ورأى سريان الحق بالوجود" في الصورالطبيعيّة ) » بل ( والعنصريّة ) 


۱) د : - بالله . 
؟) دء عفیفی : معرفته . 
۳) عفيفي :- بالوجود . 
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أيضا ؛ والصورکلها !ما طبيعيّة أوعنصريّة » فلذلك قال : ( وما بقیت له 
صورة الا ويرى الحق عينها ) ۰ فلایری في الوجود صورة ومعنی ۰ ظاهرا و 
باطنا . أوّلا وآخرا إلا الق . 


[ خاصيّة الوهم بين الشاعر ] 

(وهذه هى المعرفة التامّة الكاملة الى جاءت بها الشرايع) الختميّة (المنوّلة 
من عنداللّه - وحکت ذه العرفة الأوهام كلها ) وذلك لا عرفت مه 
الوهم بين الشاعر البشريّة هو البرزخ الجامع بين المعاني الكليّة والصورا ل جزئية » 
فهو الذي يتمكن من إدراك المعنى المنرّه عن هذه الصورة فا وعينها » فان 
إدراك الحق المنرّه في الصورة ' عينها إنما يمكن لما له مدرجتان من الادراك ‏ 
مدرجة الإطلاق والتنزيه وهو طرف المعاني وكليّة أحكاما ۰ ومدرجة القيود 
المشخّصة وهوطرف الصورة وجزئيّة أحكاما . 

وهذان المدرجتان للوهم فقط بين الشاعر البشريّة » ( و لذلك كانت 
الأوهام أقوى سلطانا في هذه النشأة من العقول ) مع علو قدرها وقوّة أمرها 
لقربها من المبدء وغلبة أحكام الوجود فها . 


[ الوهم هوالسلطان الأعظم في الصورة الإنسانتة ] 

وأما بيان قوّة سلطان الوهم علها ِنَأ : ( لأن العاقل لوبلغ ما بلغ في 
عقله لم يخل عن حك الوهم عليه » والقصور" فبا عقل ) بإثارة الشبه المشّشة 
له عن الاطئنان بما حك به العقل والسكون به . 


)١‏ عفيفي : ويرى عين الحق عینها . ؟) د : الصور . ؟) دن : والتصور 


الفش ال تست ۷۹۵ 
وأما البیان الى : فهو أنَ مقالید أزمّة التحريك والتسکین في الملکة 
الانسانية ظاهرا وباطنا إنما هو بيد الوهم وسدنته ۰ فان سائر عمال القوی 
امحركة - المنبتة في الأعصاب والعصّل والرباطات - مالم يبلغهم حکم من 
الوهم لایتحرکون عن أمرء ولایسکنون بِتّه . ( فالوهم هو السلطان الاعظم في 


هذه الصورة الکاملة الانسانية ) . 


ويمكن أن يجعل هذا إشارة إلى تأويل ما رمز فيه من القضة الصدّر بها » 
فإنَ قرية جمعيّة هذه النشأة التى فها صنم الصورة الكاملة الانسانية - الملوح 
إليه في كلامه ظاهرا سلطانها - إنماهوالوهم ؛ وذلك الصنم قد اختض به على 
ما بيّن في طی عبارته هذه . 


[ الایات الناظرة بح الوم ] 

( وبه جاءت الشرايع المنزّلة ) أي بحك الوم ومقتضاه انزلت الآيات 
الكاشفة عن التشبيه »کقوله تعالى : $ وَمَا رَمَيْتَ لد رمیت وَلْكنَّ الله رَعَى 4 
[4/] وقوله : وس کِثله شَْءٌ وَهُوَ السَمِيعْ البصیر 4 [1/41]- وغيره من 
الایات -( فشتهت ونرّهت' : شتهت في التنزيه بالوهم )» إذ من شأن الوهم 
أن يعيّن المعاني الكليّة المترّهة عن الواد الشخصة ويشخّصها . ثم يجري علها 
أحكام البزنیات والأشخاص ؛كما أن من شأن العقل أن ينتزع من الأشخاص 
الماديّة موادم المشخصة » وحذف' عنهم موجبات التشخص بإجراء أحكام 


3 ند یس تیب سس ست قموص الام رع ماش الرس 


الكليات المنرّهة عن المواد علها ؛ ولذلك قال :(ونرّهت ف التشبيه بالعقل') . 


[ الكلي وا جزئي ] 

ثم إذ قدكان الأمر' في الوجود بين كلين : كل منزه عن الواذ المشخّصة 
التي یلبسه إياها الوهم » ويها يدركه ۰ وهوالستی بالكلي في عرف النظر. وکل" 
متلبّس بالواة المشخصة ينتزعها عنه العقل ۰ و بها یتعقله » وهو الذي یستی 
بالجزئي عندهم . وذلك لا تقرّر في المقدّمة أنَ الإطلاق له صورتان : موی 
إحداهما التنزيه » و مؤذى الاخرى التشبيه ؛ وإذ كان ظاهر الإطلاق هو 
الكلتة الإحاطيّة » فهي صورته . ولذلك قال : 

( فارتبط الكل بالكل ) ارتباط الكل بجزئيه - وهوالكل - والكلّ 
بجزنه وهو الكل ؛ و يلازم أحدها الآخر » تلازم حك العقل حك الوهم ( فلم 
يمكن أن يخلو تنزيه عن تشبيه » ولا تشبيه عن تنزيه ) . 


)١‏ فالتشبيه في عين التنزيه سهم الوهم ۰ والتنزيه في عين التشبيه سهم العقل . والجع بينهما الذي 
هو التنزيه الحق الحقيقي سهم الفهم . 
في قاموس القدرة : إلهي قد تلاطمت امواج قاموس قدرتك ۰ فظهرت في كل مقدور آثار 
قدرة مجيبة غريبة لاتبلغ كنبها عقول العقلاء وأوهام الحكناء وفهوم العاماء . 
والمراد من الوهم في هذا المأثور المثبور الوارد من معدن العصمة والعرفة هو الدرك الذي 
يجمع بين إدراك الكلي والجزثي ۰ و يدرك و يشير إلى الكلي في عين إدراك الجزثي ۰ و يشير إلى 
ا لجزني في عين إدراك الكلي . ويسمى أهله بأهل الاشارة - فافهم . + نوري . 
؟) حق البيان هو أن الكلية كأنها لفظة مشتركة بين العنبین الذين ليست جهة جامعة بيهما ؛ إذ 
كلية الوجود الحقيقي هو الإحاطة الوجودية المعبر عنها بالانبساط الاشراقي ١‏ وتلك الكلية أمر 
وجودي عينى لايدرك كنهها وحقيقتها الا احیط في الوجود ؛ وأما كلية المعاني والفهومات فهو 
احعال الكثيرين صدقا . فموضوع كلام علماء الوراثة هو الوجود الحقيقي وأحكامه . وموضوع 
كلام الجهور المعني والمفبوم الذهني وأحكامه - نوري . 
۳) د : وبين كل . (م أيضا كتب كذلك ثم مسحت) . 


الفش اللاي سس ۷۹۷ 


[ التنزيه في عين التشبیه في القرآن الکرم ] 

آما الأول فكنا ( قال تعالی : لَيْس که َي 1/40[)4] فإنّه ظاهر في 
التنزیه »> حيث نفی عن کل شيء أن يماثل مثله ۰ فضلا عن أن یکون مثله . 
ولذلك قال : ( فنزه ) . 

وإذ قد توجه النفي إلى مغل الفل - الذي هو مدلول كاف التشبیه - 
یکون الثل مثبتا في أصل دلالة الاية . وقوله : ( فشبه) إشارة إليه . 

فعلم أن التنزيه والایات الدالة عليه لا يخلو عن تشبیه » وكذلك التشبیه 
والایات الدالة عليه لا يخلو عن التنزیه » كا في وله تعالى : (9 وهو السَهیغ 
البَصِيرٌ )) . فان ظاهره أن صاحب السمع و البصر هو الق » و هو محض 
التشبیه ؛ و لذلك قال : ( فشبه ) بحسب الدلالة التى له في أصل معناه 
اللغوي . 

ونرّه أيضا بحسب الدلالة التى له أيضا . وذلك بحسب خاصيّة الترکیب 
لدى التخاطب » وهو ما يفيد الحصر من وضع صورة تركيبه - على ما بّن في 
صنعة الأدب - 

وما قال : « فنرّه » اكتفاء بما مد أنَ كل تشبيه لا بخلو عن تنزيه ۰ وتنبيها 
أيضا على أنّ دلالته على التنزيه ليست غير دلالته على حض التشبيه » فان 
تنزيهه يحصرالسمع والبصر فيه > وهوعين التشبيه الكاشف عن محض التنزيه . 

ولذلك قال : ( وهي أعظم آية تنزيه نزلت ۰ ومع ذلك لم يخل عن تشبيه 
بالكاف )؛ فإنَ أصل معنى الكاف - لغدّ - هو التشبيه . هذا ما أنزل لبيان 


۷3۸ فموس الام شرع ماش الرين 
تعريف الحق نفسه 2 من القرآن الذي هو كلام الله النزل على عبده 3 يعق 


الخاتم 2 ) فموأعاء العاماء بنفسه 3 وما عتر عن نفسه الا ما ذکرناه ( ١‏ 


[ قصور المنزّهين من أهل النظر عن التنزيه الحقيقي ] 
التنزیه الرسمى الذي هو مدرك العقول الخالية عن آثار الجعيّة القلبتة 


الإنسانيّة » و إليه أشار بقوله : 


( ثم قال : © شبخان رَبّكَ رب الْعِرََ عَنَاِيَصِفُونَ ۸/۳۷[)4) والعاقة 
من ذوي العقول النظريّة › و أهل الكثرة الإمكانيّة ؛ على ما هو مدلول ضمير 
الجع في # يَصِفُون 4 والفبوم منه ذوقا ولغة » ( وما يصفونه إلا ما تعطيه 
؛ فنژه نفسه عن تنزيبهم ) ۰ وهو التنزيه الذي يقابل التشبیه ‏ وهو 
القیّد احدّد ( إذ حدّدوه بذلك التنزيه » وذلك لقصورالعقل عن إدراك مثل 
هذا ). لغلبة التجرّد على نشأته القدسيّة العلية . على ما عليه الملأ الأعلى . 


[ ماجاء في الشرائع ما تح به الأوهام ] 

( مر جاءت الشرايع كلها ما تحكم به الأوهام ) ۰ لا لها من الإدراكات 
البرزخيّة الجمعيّة القلبية التي بها تفرّدالإنسان » ومنها يستحصل كمالاته 
الخصيصة به ؛ ( فم تخل ) الشرايغ ( ات ) عند اظباره للأمم ( عن صفة 
بظهر فیها ) من الأوصاف الوجوديّة والمعاني الجزئيّة التي هي مدارك الأوهام . 
کالاستواء علی العرش : و الاختصاص بالتوكة »و اثبات بعض ارا 
كاليد وغيره من القوی . 


الف الإلياسي 33333333332 بسب 838 

(كذا قالت ) الشرايع ( وبذاجاءت ) الرسل من عندالله ( فعملت' ' 
الأم على ذلك ) من الاعتقاد بتلك المعاني تقليدا لهم » ولأنَ التقلید في 
العقائد القلبيّة التى يعقدها المقلّد تابعا امقلّدله فيه إنما هومن قبيل الأعمال › 
لا العلوم ۰ قال : « فعملت » » دون : « عاست » مع همی العلومات » 
تنبيها لهذه الدقيقة ؛ ( فأعطاها ۲ الحقّ التجلی ۰ فلحقت بالرسل ورائة ) 
للقرابة التي هي للأمم بحسب نتانهم وهممهم ۰ من الصورة التي علها عقد 
بواطنهم » وبا تصوّرت عقوم ( فنطقت با نطقت به رسل الله ) من الکامة 
الجامعة بين التشبیه والتنزیه » صورة ومعني . 


[ وجهي التفسیر في الاية الكرمة : الله أعام ۰.۰ ] 
التنزيه > و الاخری عن التشبیه ؛ فان قوله تعالی" : ( الله أعام حیث یجعل 
رسالاته ) فيه الوجهان الذکوران ؛( ف الله أل 4 موجه ) بالوجبين : 


۱ م : فعاست . 

( « فعملت » بتقديم الميم على اللام صحیح على ما صححه الشارح كا سيأتي بعيد هذا . والسرفي 
کون عقد قلب العامي عملا - لاعاما - هو کون ذلك العقد ضربا من تسكين القلب و إسكانه 
على متابعة الرسل و إطاعة أوامرهم و نواهيم > وليس في نفس ذلك العقد شوب من العلم 
الذي يعبر عنه باليقين » بل رعا يجامع ذلك العقد مع الشك في صدق الرسل كما يتحقق في 
بعض الصور الامانية الخالي عن نورالعام واليقين ۰ ويتيقن بكون التزام طريقة الرسل ينيع ملاك 
النجاة والسلامة والتخلف عنه يحتمل الهلاكة . وهذا التيقن مع الشك المذكور يكون ثمرة 
شجرة دليل الموعظة غالبا . اي الموعظة المنفكة عن دليل الحكمة ‏ فام واستقم كما أمرت ‏ 
نوري . 

۳) د : فأعطاه ۰ 

)٤‏ إشارة إلى قوله تعالی : $ وَإِذَا جاءتیم آية فالوا أن نون ختی توق مفل ما أوق زشل الله الله 
أغل حیث یل رسانته ¢ الي . 


اا فوس الحم برح ماش الرس 

( له وجه بالخبرتة إلى رسل الله 4) وذلك أن توقف على قومم أَنْ 
من خی نُؤْقَ مثل ما أو #[54/1] أي هذا الرسول . فتج هناكلام القوم , 
وابتدأ بقوله :8 رل الله الله ۰4 ععنی أنَ رسل الله هم ط الله4 ٠‏ وهو طرف 
التشبيه و وجبه الكاشف عنه . وغل 4 حينئذ خبر مبتداء محذوف » أي 


« هو أعام حیث یجعل رسالاته » ۰ 

) وله وجه بالابتداء إلى » أعام حيث یحعل رسالاته ۳( وهذا الوجه 
هو الكاشف عن التنزيه ظاهرا » فاه تضتن التشبيه أيضا ۰ كما أن الأول" 
متضتن للتنزيه على ما يخفى ۰ الا أنَ الغرض اشعال هذه الصورة الكلاميّة 
للوجهين . 
والوضوح والخفاء ؛ على ما هو البادر إلى الأذهان العامة من العلماء الرسميّة 
التى عند هم لا حتمّل للوجه الأول أصلا » وذلك لا لهم من الحجب التقليديه 


)١‏ ظاهره كفر وزئدقة . باطنه نور ومعرفة . ظاهره من قبله العذاب › وباطنه فيه الرحمة ؛ كما 
قال قبلة العارفين على لث : « توحيده تمييزه عن خلقه ۰ وحكم التمييز بينونة صفة لابينونة 
عزلة » - نوري . 

؟) لعل وجه توجه كلا التضمنين مكانة لفظ « أعلم » - بصيغة التفضيل ‏ بالعنی العروف بوضع 
الجعلي . إذ الزيادة التفضيلية مشعرة إلى التنزيه والقد رالمشترك ينبئ عن الشركة والمشاركة المقابلة 
للتوحيد » وللتنزيه فيه إشعارآخر هو الإشارة التي یتضمنها قوله :« حيث يجعل رسالته » لأن 
طور هذا الجعل كاشف عن القدرة والاقتدار وعن الاستقلال في الإرادة والاختیار - فاعتبروا 
يا أولى الأبصار ‏ نوري . 

؟) سوذلك هو الإشارة إلى سريان نورالاً لوهية بالسراية الإحاطية الوجودية $ ألا إنه بل ىه 
تخبط 4 (/0] ۰ وني الأنبياء وخاتمهم منزلة نوره الذي هو نور الله الساري في السماوات 
والأرضين . واسمه الذي أشرقت به السماوات والارض منزلة اسم الله ا حيطة . بل ومنزلة نفس 
الإحاطة ‏ فافیم إن كنت عارفا بلسان الإشارة ‏ نوري ٠‏ 


الق الو لامي تست ۷۷۱۰ 


والاعتقادات الاعتياديّة التي قداستحصلوها ' من آبائهم ورائة ومن مشایخهم 
وأستاذيهم تعلّما وکسبا » فلا يمكن لهم الترقي عنها أصلا . ولذلك تری الکتل 
من الأنبياء لا يظهرون لهم من ذلك شيئا ۰ مع أنهم مبعوئون للإظهار » و 
مامورون بالإشاعة والإبلاغ ؛ و إلى ذلك أشار بقوله : 


[ كآموا الناس على قدر عقوم ] 

( فلذلك قلنا بالتشبيه في التنزيه » وبالتنزيه في التشبيه ؛ وبعد أن تقزر ) 
آمر اظباره ( هذا ) على الطالب السترشد والمتفطن المهتدي ( فنرخي الستور 
ونسدل الحجب على عين النتقد ) الذي ينقد بنظره العقلن فرائد الحقائق و 
المعارف . ويذهب إليها » كا هوسبيل سائرالمتكقمين والحكاء » وهوصاحب 
التنزيه . لا حظ له في التشبيه أصلا ؛( والمعتقد ) الذي يعتقد ظاهر ما أنزل 
من الككاف باه ال هقی ی مه كنا فين وتا 
معلوم ۰ والكيفيّة جهولة . والإيمان به واجب . والسوال عنه بدعة » ؛ وهو 
الشبه الصرف الذي لا حظ له في التنزیه أصلا . 


فلابت لامحقق أن يمكنهما فماهم عليه بارخاء الستور والحجب ۰( و ان كانا 
من بعض صور ما تجلی فيها الح . ولکن آمرنا " بالستر ) وأن لایظهر للناس 
إلاما هو على قدرعقولهم وطبق عقائدهم ۰ وذلك ( لبظهر تفاضل استعداد 


۱) د : قد استخلصوها . 
۲ د : التی . 
*) د : بلاتأمل . (م أيضا کتب كذلك ثم استدرك ما في التن) . 
6) د : قد آمرنا . 


سرت ا وین اقم شرع ماس الرين 


الصور ) ويتج به مر ظهور تفاصيل أحكام الأسماء بجزئیاتها على ما هو مبتفی 
ألسنة استعداداتهم , 


[ التجلي بحر استعداد محله ] 

(و) بظهر( أن التجلی في صورة بحک استعداد تلك الصورة › فینسب ) 
التجلی له ۰ أو على صيغة امجهول وهو أظهر - وفي بعض النسخ أيضا :« فإنَ 
المتجلى 34 وذلك غير بعید عن الصواب ۰ 


( إليه ) أي إلى المتجلي ( ما تعطيه ) تلك الصورة ( حقيقتها ولوازما ) 
أي ينسب الجلى إلى المتجلي ما يعطيه عين ذلك امجلى من التنزيه والتشبيه و 
لوازمه - من الظهور والستروالمعرفة والنكر وغيرذلك -كل ذلك تحقیفا لقضيّة 
الظهور والإظبار» وتفصيل أحكام المزئیات و إعطاء حك الكثرة حتّها . 


[ رؤية الحق في النوم والاختلاف في تعبيره ] 

( ولابة من ذلك » مثل من يرى ال في النوم ۰ ولا ينكر هذا ) لسعة 
عالم المثال » وظبوركل ما يمكن أن یتخیل فيه عند کل أحد ( وأنّه لاشك 
احق عينه ) » فإنّه عين سائر المراتب من الحصّرات والعوالم ‏ ( فيتبعه ) 
الحق ( لوازم تلك الصورة )؛ أي أعراضها الخارجة عن ذاتها -كالوضع و 
القدار واللون المعيّن ما يلزم تلك الصورة - ( وحقائقها ) أي ذاتتّاتها التي 
يتقوم بها الصورة ( التى تحلى فا ) الحقّ ( في النوم ؛ ثم بعد ذلك ) عند 
الانتباه في النشأة الججعيّة وانقبارحک الخيال والمثال ( يعبر ) أصله من العَب 
وهو تجاوز من حال إلى حال » ومنه اشتق عبرة العين والعبارة » و إليه أشار 


الف رانا ت ت ا 
( أي يجاوز' عنها إلى أمر آخر يقتضي التنزيه ) عقلا » إن كان المعبّر من 
أرباب العقول والأنظار ‏ ( فان كان الذي يعبرها ذا كشف أو إيمان فلا يجوز 
عنها إلى تنزيه فقط ) فان أحدهما صاحب القلب . والآخر من ألقى إليه 
السمع وهوشهيد ؛ وهما إنمايحكمان بالتنزيه الذي في التشبيه - لابالذي 
يقابله » وهو المعټر عنه ب« فقط »-؛( بل يعطها حقا من التنزيه" وثما ظبرت 
فيه ) من الأوصاف التى هى مبدء التشبيه ؛ إذ قد عرفت أنَ الحقّ عين هذه 
الصورة الثالیّة في عالها . ۱ 


[ التعبیر والعبارة ] 

وأما في عالم اليقظة والانتباه الذي هو موطن التحقیق ۰ فهو العبارة التي 
يعر بها عن تلك الصورة » و إليه آشار بقوله : ( فا" على التحقیق عبارة ) 
يعبر بها سائر الصور التي رأى بها الراژون في مدارکهم . فان الوجود الکلامي 
هوالذي تفرّدبه الح من العين الوجود » واختض به من بين الصوراخارجيّة 
تحقيقا » على ما نطقت به الشرايع وجاءت به الرسل ؛ و الا فسائرالأطوار من 
الوجود وجميع المراتب الاستيداعيّة مها والاستقراريّة للحق فما جهة وللعالم فيها 
آخری؛ 5 كنا سيحقّق أمره آنفا : 


ثم إن العبارة التي قد اختضت بالق لها صورة ظاهرة . وهي الحروف 


. عفيني : أي جاز‎ )١ 

۲) عقيني + بل یعطیا حقبا من اتزیه . 

۳) د : فان الله . 

۶ کل شيء ذو وجبین : وجه يلي ربه : ووجه يلي نفسه ؛ كما قالت الحكماء : کل مکن زوج 
تركيي + نوري . 


4 فوس الام ري ماش الرس 
التي هي مختزن الحقائق الإلهميّة » كما نهت على بعض ما اشتمل عليه الحروف 
7 > وما معنى خفن ۰ وهوالعبور عتا يدرك » ويحيط به الدارك كا نته 
عليه في تعبير الرؤيا » وإليه أشار بقوله : ( لمن ف الاشارة ) » فان الإشارة 

[ المؤثر هو الله تعالی » والمؤثر فيه العالم ] 

( وروح هذه الحكئة وفصّباء آن الأمر ینقسم إلى مؤثر وموثر فيه » ولهما 
عبارتان ) كاشفتان عن خصوصیتهما الامتيازيّة » أي يعبر بهما إلى ما هو لبه 
ومغراة ( فالمؤتربكلٌ وجه ) سواء كان بالتبعيّة أو الاستقلال . تاها في التأثير 
[لف/۲۰۸] أوغيرتامَ (٠‏ وعلى كل حال ) من أحوال الوجود- موجوداكان في 
الخارج أو في الذهن ۰ حقیقیا أواعتباريا - ( وفي كل حضرة ) من الحضرات 
الاهية والعوالم الكيانية : ( هو اس') ۰ فإك قد عرفت أنه العبارة الكاشفة 
عن المنصوصيّة الخاضة به دون غيرها من الوجوه والأحوال والحضرات . 


( والمؤثّر فيه بكل وجه وعلى كل حال وفي كل حضرة هوالعالم ) » أي 
هوالعبارة الكاشفة عن خصوصيّة العالميّة » لاغير ذلك من الوجوه والأحوال 
التي للعوالم . 

( فإذاورد ) لك من عام الأعيان والحقائق شيء ( فألیی كل شىء بأصله 
الذي يناسبه ؛ فان الوارد ) الذي يحدث ظهوره ( أبدا لابد وأن يكون فرعا 
عن أصل ) وجزئيَا لكل ۰ ما بحيط به ما هو فيه بالقوّة . فيخرج عنه بالفعل 


. عفيفي : وهو الله‎ )١ 


یس۷۷۰ 
کالفاعل والقابل مثلا ؛ فاّه لابت لكل وارد أن یکون تحت أحدهما » فرعا 
عنه ؛ سواء كان الوارد من الحقائق الإلهيّة أو الكيانية .( كما كانت الحبة 
الإلمتّة ) في قرب التوافل إنما طبرت ( عن التوافل من العبد , فیذا أثر ) - 
يعني احبة الإلميّة - ( بين مؤثر ) هوالعبد بقوة النوافل ۰( ومر فيه ) هو 
الق ؛ ولذلك ( كان' الحق ممع العبد وبصره وقواه عن هذه احبة ) اقا 
بأصله » فان قُوى العبد هو الوتر بالتزام النوافل في ات » حتی يخرج الأثر - 
وهي المحبّة - من القوّة إلىالفعل؛ فإذا لمق کل شيء بأصله يكون وی العبد 
هو الق اين الالحنة هنا آثرمن العبد . ٠‏ 


[ أقسام الناس في فهم العارف ] 

۳ هذا الکلام لبعده عن مدارك العامة وأذواقهم مد مقدّمة لبيانه , 
قد فصل فا مراتب الناس في فهم ذلك الأصل ۰ تتزلا إلى مدارکیم ۰ وقال : 
( فهذا أثر محقق سس سس ؛ لثبوته شرعا ) لوروده بطرق صحيحة"' 

من الح بلسان الخاتم .( إن كنت مؤمنا ) حقا , لا تقليدا مبدؤه الرعونة 
وقبول الناس . 


( وأا العقل السليم )- عتا يعوقه عن كاله -( فهوإمًا صاحب تجل 
امن ) إذا وقّق لا قدّر لأصل استعداده من إدراك الحقائق كلها > على ما هی 
عليه ۰ فهو ( في جلى طبيين › فيعرف ما قلناه › وإما مؤمن ) يُلتى 


السمع لصاحب التجلى والبيان » فهو ( يؤمن به » كا ورد في الصحيح )؛ فا 


. عفيفي : وكا كان‎ )١ 
. ؟) حديث قرب النوافل مضني فیا سبق‎ 


)تیب یسک يح یت فض ی نازیر 
بقي الا صاحب النظروالاستدلال ۰ فاه غير مؤمن بالقاء السمع إلى صاحب 
التجلي . ولا بالغ عقله إلى كاله الطبيعي ؛ ( و ) حينئذ ( لاب من سلطان 
الوهم أن يحم على العاقل الباحث ) ضرورة تفاذ آمره في هذه النشأة وعدم 
انقهاره أصلا » فيكون تحت حكمه ( فيا جاء به الحق في هذه الصورة لأنّه 
مومن با ) . 

هذا على تقدير أن يكون الباحث من حكماء الإسلام والمتكامين من 
المليين » فأمَا إذا لم يكن منهم - كالفلاسفة الذين قصروا طريق الاستفاضة 
على النظر امجرّد و البحث البحت - فإليه أشار بقوله : ( وأا غير المؤمن 
فيحك على الوهم بالوهم) فاتبم يوصون' أولا بتسخيرقوتي الوهم والخيال وعزلم" 
عمّا في تصرّنهما من مدارك الجزئيات مطلقا - صوريّة ومعنويّة - حتى يصفو 
لهم حك صرافة العقل في الکلیات المترّهة عما يشوب به قدس التنزيه ؛ و يميل 
إلى هذا المشرب أكثر المنتمين إلى التحقيق والنتسبین إلى التصوّف ۰ حتى أنّ 
بعض شارحي هذا الکتاب" يستشم المتفطن من كلامه راحة ذلك الیل 
ومن َة تراه يستبجن مدركات الوهم كل الاستهجان . 

[ الغرض من الحكايات القرآنية تقرير أحوال الإنسان ] 

وكأنّك قد اطلعت في طن هذه التعليقات أنّ ما في القرآن الکرم ما يفهم 
منه العامة أنّه حكاية الم السالفة في الأزمنة الماضية › إنما هو تقرير أحوال 
الام الحاضرة في كل زمان ؛ على ماعتر عن ذلك السنة استعداداتهم ؛ ويعبر 


. د : يؤمنون . (م أيضا كتب كذلك ؛ ثم استدرك با في التن)‎ )١ 


( أي وعزهم عن منصب الحم راسا + نوري . 
۳( يظهر أنه إشارة إلى الشارح الکاشانی 3 راجع شرحه : ص ۲۸۰ . 


ی تب تج ج 
من الأزل إلى الأبد ما هو أساطير الأولين - على ما زعم الجاحد ون للتنزیل و 
جلالة قدره من أرباب الزیغ والطفیان - ومن ذلك حكاية تخصیص آدم 
عنصب الخلافة » واغتباط املأ الأعلى له في ذلك وادّعاؤهم أتهم الستحقون 
لها بتقديسهم وتسبيحهم , وأن آدم ما فيه من قوتي الوهم والخيال والشهوة 
والغضب » بعيد عن نيل مثل تلك النقبة الكرعة » وتعيير الحق عزشانه لهم 
في ذلك الدعوى بأنَ آدم بجمعیته التي اختص بها من احتیاز" القوى - التي 
هی مبدء الشعور والإشعارلطرف التشبيه من الق - يعم من الأسماء الكاشفة 
للحق ما لا يعلمون ۰ وهي الأسماء الوجوديّة المبيّنة للحقائق التشبهيّة التي بها 
يتم أمر التنزيه . 


[ التشابه الفكري بين الملائكة وأهل النظر ] 

فإن تلك القضّة بعيها هي التي بين الحكماء من أهل النظر والاستدلال 
وبين أرباب الأذواق من اولي الألباب » فاتهم هم الذين يستفتحون مدارك 
القوى البشرّة والجعيّة الآدميّة » ويستحقون" ما يستحصل من تلك القوى - 
التي رئيسهم الوهم - بأتها لايمكن لها تسبيح الحق . فاتها مبدء الإفساد و إهراق 
الدماء ؛ فيعزلون تلك القوى عن درجة الاعتداديمداركيا والاعتبار بأحكاما 
و يحصرون أمر ذلك الاعتداد والاعتبار في العقل امْجرّد الذي يسبّح الح و 
يقدّسه » ذاهلين عن قصور عقلهم الجرّد عن أداء التنزيه حقّه ؛ وأنهم هم 
الفسدون في عزل تلك القُوى » ولکن لابشعرون منزلتهم . 


۱) د : قوة . 
۲) د : اختیار , 
۳) د : پستحفون . 


۷۸ سس فوص الام شرع صاش الرس 


[ تسلّط الوهم على أصحاب النظر ] 

ومن آيات قصورهم في رتبة الشعور والعام أتم يحكمون على الوهم وسدّنته 
بالوهم » ويعزلونه بأمره » ذاهلين عنه وعن أنّه هو اما » يعزل نفسه بما 
لايُشعر به صاحب النظر الفكري ۰ ضرورة آن الوهم من المعاني الجزئية التي 
إنما يدركها الوهم ؛ فصاحب النظر انما يدركه ويعزله به » ( فيتخيّل_بنظره 
الفكري أنه قد أحال على اللّه ما أعطاه ذلك التجلى في الرؤيا ) ما لايناسب 
تنزيه العقل الجزد له من الصور الجسدانيّة وا مغل الجسمانيّة التي استحال عنده 
بنظره' الفكري أن يكون لله . 

(والوهم في ذلك ) التخيّل ( لايفارقه من حيث لا يشعر به ) ۰ فاته هو 
السلطان الحا في هذه النشأة - كا عرفت آنفا - ولكن لاتحاده بالكل - لما 
تقوّر من أنَ السلطان هو الهيأة الجعيّة الكليّة - لا يشعر به ( لغفلته عن 
نفسه ) ۰ فاقه جسب أن الوه آمر غیره : وعزض غارف دی س 
الغفلة ورقاد الذ هول ۰ إذا مات عن نظره الفکري انتبه من نومه ۰ وتيقظ 
ليومه ؛ فلا تغفل عن دقائق هذه الاشارات فإنّه من جلائل الحقائق . 


[ المؤتر والتأتر في الداعي وانجيب ] 
( ومن ذلك ) - أي مما ورد لك مما لابڌ فيه من إلحاق كل شيء من 
أحكامه المتكثرّة التفرعة بأصله . الذي يتفرّع عنه ولكن الحك مع أحديّة 


رو 


العين حتی يتحقّق معناه -( قوله تعالی : 9 اذغوی أشتجب لك 4) [6/] 


الفش اللزلياتي سس سس سس 3898 
فان الدعاء يخالف الإجابة حكما » فلذلك نسب الدعاء إلى العبد التأثر 
بحسب أصله » والإجابة إلى الحق الوثر . 


هذا ما يدل على ذلك إجالا ۰ والذي يدل على ذلك تفصيلا ما ( قال 
تعالى :و اذا سالك عبادی عَن فان قریت ا دَعْوَةَ الداع إذا ان ه) 
[/۸) فان أحكام المتأتّر العبد والوثر الق قد فصل ف هذه الآية تفصيلاء 
حيث عيّن مقام بُعد العبد السائل بإثبات الواسطة › و قرب الجیب الح 
بقوله  :‏ قري » وأشار إلى أحديّة فعل الق المؤثّر بقوله :ا أجیب ۰4 
وإلى أنَ اختلافه بحسب الصور والأحكام المتكثّرة إنما هو من جهة العبد 
التأثر بقوله :9 دَعْوَةَ الداع إِذَا دعان © » حيث عبر ما يتعلق بالعبد من 
السؤال والدعاء بصيغ ثلائة متكثرة - من الصدروالصفة والفعل - وفيه 
إشارة أيضا إلى ما للعبد من الألسنة التى له عند الدعاء : أحدها لسان 
الاستعداد المشاراليه بصيغة المصدر. والثاني لسان الحال » العتر عنه بصيغة 
الوصف . والثالث لسان الفعل والقول المدلول فيه بصيغة الفعل . 


وإذ قد تختلف قبلة الدعاء في موطن الفعل لتشابه الصور والأشكال 
هنالك دون غيره» فتنحرف حينئذ عن سمت' إطلاقه » خصّصه بقوله :9 اذا 
ان 4 

فاته لاب من اختلاف الصور هناك ۰ ( إذ لا يكون مجيبا إلا إذا كان 
من يدعوه ) ووجد الداعي مستقلا بحسب الصورة ( و ان كان عين الداعي 
عين الجیب ٠‏ فلا خلاف في اختلاف الصور) فان العين متحدة ۰ فلو م تكن 


)د : سمة. 


۷ فوس الحم شع ماش الرس 
الصورة منها تتکثر وتختلف . لا يمكن ورود المتقابلين لها » ( فهاتان صورتان 
بلاشك ) . 

إنك قد عرفت مما سبق لك آنفا أن للهويّة المطلقة کلیتین إحاطيتين 
بحسب مُشعري الوم والعقل » الذي هما مناط أمر التنزيه والتشبيه ۰ وأنّ 
الذين هو مدرّك الوهم مهما هو المستى بالكل " في عرف النظرء والذي هو 
مدرك العقل يستى بالکلي" في عرفهم ؛ وقد أشار الهما بقوله' : « فارتبط 
الكلّ بالكل » ۰ فباتان هما الصورتان اللتان قد أشار الهما بصورة التمثیل . 

فالأوّل من الكلين - أعني مدرك الوم ومناط حكم التشبيه - هوالذي 
دل عليه قوله : ( وتلك الصور كلها كالأعضاء لزيد ۰ فمعلوم أن زيدا حقيقة 
واحدة شخصيّة » وأنَ يده ليست صورة رجله ولا رأسه ولاعينه ولاحاجبه ؛ 
فهو الکثبر الواحد - الكثير بالصور ‏ الواحد بالعين - ) . 

والثاني من الكلين الذي هو مدرك العقل ومناط حك التنزية » وهوالذي 
أشار إليه بقوله : ( وكالإنسان : واحد بالعين بلا شك ) وحدة نوعيّة .( و 
لفك أن عبرا ما هه ولاجالك رل وان اض فتاه النين 
الواحدة لا تتناهى وجوداء وان كان واحدا بالعين » فهو كثير بالصور و 
الأشخاص ) . 

فقد غلم بهذا التصوير و التمثيل أنّ العين الواحدة قد تظهر في الصور 
الكثيرة » سواء كان في تنزيه العقل أو تشبيه الوهم . 


۱-۱) تكرر في د . 


۲ ص (۷۱۱) . 


افون ازل ا ت ج ن ی ور 


[ مثال آخر لرؤية الواحد كثيرا ] 

ثم ان هذا التقرير فا يفيد لامستبصرين بطريق النظر والاستدلال ۰ وأما 
أهل الإيمان العقدي فلا نفع لهم فيه أصلا . ولذلك قال منتها لهم : ( وقد 
عامت قطعا إن كنت مؤمنا حقا ) » بما روي' في الصحاح من ثقاة الرواة عن 
الحضرة الختميّة » الكاشفة عن الأمر بما هوعليه ( أن الحقّ عينه يتجلى يوم 
القبامة في صورة » فبُعرف ۰ ثم يتحول في صورة فينكر ٠‏ ثم يتحول عنها في 
صورة فيُعرف ) . 

( وهو هوالمتجي - ليس غيره - في کل صورة ؛ ومعلوم أنَ هذه الصورة 
ما هی تلك الصورة الأخرى ۰ فكان العين الواحدة قامت مقام المرآة ) في 
إراءة الصور المتخالفة في القبول والرد عند توجه العتقد لپا ٠‏ 0 

( فإذا نظر الناظرٌ فما إلى صورة معتقّده في الله ) المأنوسة إليها . المشغولة 
بها » لقوّة الرقائق الارتباطية التي بين تلك الصورة ومعتقدها » حيث حكنت 
بتصويره' ها ۰ وجعلها قبلة قبوله بين الصور: ( عَرفه وأقرّ به ؛ و إذا افق 
أن برى فها معتقد غيره ) من الصور التمقلة بها :( أنكره ؛ كا يرى في المرآة 
صورته وصورة غيره » فالمرآة عين واحدة والصوركثيرة في عين الرائي ) لا في 
العين الواحدة » فَتا منرّهة عن الصوركلها ( وليس في المرآة صورة منها جملة 
واحدة ) فاتبا بمنزلة العين الواحدة التي هي القابلية الأولى » وهي من الفیض ٠‏ 
الاقدس نال مطلقا . 5 ۱ 


. ۳۵۹ راجع ما مضی في ص‎ )١ 
. د + بتصویر‎ ۲ 


کے رت ج ل موی امام شرع صاش الرين 


[ أثرالمرآة في الإراءة ] 

منك قد عرفت أن مبدء التعینات ما هوالقابل » ومن ثمة قال :( مع 
کون المرآة لها أثرفي الصور بوجه )وهوحيثية كونها بمنزلة القابل الطالب بلسان 
الاستعداد أحكام التعینات ووجوه التخصيصات ۰( وما ما أثر بوجه ) وهو 
من حيث أنها بمنزلة العين الواحدة التي قد اندجت" فها تلك الأحكام » و 
تلاشت وجوه ظہورها ". 


[ مبدء الاختلاف في الخصوصيّات ] 

( فالأثر الذي لها كونها رَد الصور متغترة الشكل - من الصغر" والكبرء 
والطول والعرض )۰ فتها بمنزلة مبادئ الاختلاف الأسائيّة والشؤون الذانيّة 
و نما تختلف الأسماء بالحيطة والشمول ۰ والاندراج والكلّة ۰ وهي التي يمنزلتها 
الصغر والكبر والطول والعرض ٠‏ فاثها مقادير نما تتخالف بها الأشياء ‏ تخالفا 
عرّضيا نسبّا لا ذاتيا حقيقيَا . 


( فلها آثر في المقادير ) التي هي مبدء الخصوصيّات ؛ وهذا يناسب ما 
تسمعه من الصدرالأول من الحكاء الفيثاغوريين - أرباب التعاليم - حيث 


)١‏ کا هو شأن مبدء الخاطر المسمى بقوة الخيال . سيا مبدء خواطر أصحاب اليمين » وهم أععاب 
النعيم السماني في جنة الخلد ؛ فان ذلك البدء الذي هو مصدر الخواطر والصور الجنانية 
الحاضرة بين يدي المبدع إنما هو مجمع وجودات تلك الخواطر بوجه الاندماج ؛ أي بوجه 
الكثرة في الوحدة بنحو اشرف وأعلى - نوري . 

4 قوله تعالى ل کل بم هوق شأن‎ ٠ فتلك العين الواحدة تشبه أن تكون مظهر مصدوقة‎ (١ 
. [ه۲۹/۰] في شأن يبديه » لا شأن يبتديه  فافهم  نوري‎ 

۳) د : الصغيرة . 


ال ای ل ا حب یبش ج 
ذهبوا إلى أن العدد أصل الماهيّات » وما تراه قد عوّل عليه أهل التحقيق من 
تلامذة الا المهتدين , نقلا عنهم » حيث ذهبوا إلى أنّ استخراج الخواض 
من الأشياء |نغایعام من العدد المستخرج من أسائها؛ وهذامن اصول ما ذهب 
إليه السيد سلام الله على آبائه الكرام و عليه » على ما أومى إليه في المقدمة . 

فعام أنَ مبدء خصوصيّات الأشياء وتمايزها إنما هوالقابليّة الأولى التمقلة 
هاهنا بالمرآة ( وذلك ) الأحكام الخصيصة بکل مها تفصیلا (راجغ الها) . 

رانك قد عرفت أنَ تلك القابليّة اغا هو من الفیض الأقدس › الذي 
لامجال للشنويّة فيه أصلا ؛ فوجه ذلك المعنى في المثال الذکور بقوله ( و ما 
كانت هذه التغترات مها لاختلاف مقادير الرانی ) أي تلك الآثار واخواض 
ليست من الأفعال [الف/5-1] الباشة لامراى والقابلیات الخارجة عها » بل 
القوابل انا هي قوالب تلك الخصوصيّات ۰ و هي صورة ظهورها و مثال ظلها 
وعكسما . 

ثم إنَ التجلیات كا أن منها ما هو سای وهي متخالفة الأحكام ۰ فنها ما 
هو ذاقَ أحدى العين والحك » والشال يجب أن يطابق ساثر أفراد الممقل و 
جميع جزنیاته » فأشار إلى تصويرالأسمائ مها والذاق مفصلا + فالذان الذي 
هو أحديّ العين و الحم هو العتر عنه بقوله : 


[ التجلي الذاتي والأسانئي ] 
( فانظر في المثال مرآة واحدة من هذه الرانی) عند تمقل الصورة بنظرك 


. کذا . ولعل الصحیح هنا وفيا بلي : الرایا . ۲) عفيفي : المرايا‎ )١ 


۶ سس فوس الحم شرع صاش الرس 
الواحد بالعين والشخص (٠.‏ لا بنظر' الجاعة ). فإنّه لامجال للتعدّد في هذا 
التجلي أصلا . “فلذلك قال : ( وهو بنظرك" من حيث كونه ذاتا ) » أي 
المرآة هاهنا ليس الا نظرك نفسك ۰ من حيث الوحدة العينيّة * التي لاجال 
لمغائرة ولا للكثرة فيها أصلاء فهو الظاهرء وهوالظهر ( فهو غنی عن العالمين ) 
هذا امره من حيث الذات . 

(و) أما (من حيث الأساء الإمبة فذلك الوقت) والزمان الجامع لشتات 
المقولات التي كانت كل واحدة منهامظهر اسم من الأساء الإلهيّة. فذلك 
الزمان الجامع ( يكون كالمرائى؛ ؛ فأي اسم هي نظرت فيه نفسك أومّن نظرء 
فإنما بظهر في الناظر حقيقة ذلك الإسم ) . فالناظر هاهنا هو الذي في الشال 
الذکور عنزلة الراة ٠‏ التي يظهر فا مثال الشخص عند التعاكس ۰ و هي 
معدومة بنفسها ؛ لا حظ لها من الوجود > والموجود بالحقيقة هو ذلك الاسم ؛ 
ولذلك قال : « حقيقة ذلك الاسم » . 

( فبكذا هو الامر ) من أنّ الناظر نفسها معدومة العين والأثر كما ظهر 
في الشال ( إن فیمت ‏ فلا تجزع ) من هذا العدم ( ولا تخف ) من نسبة 
البوار والهلاك إلى نفسك ۰ ( فإنَّ الله يحت الشجاعة ولوعلى قتل حيّة ؛ و 
ليست الحيّة سوى نفسك ) . 


من في العبارة الختميّة - هذه - لطائف قد نبه إليها (عاء : 


. عفيفي : لاتنظر‎ )١ 

۲ - -*) ساقط من د . 
۳) عفيفي : وهونظرك . 
)٤‏ عفیفی : کالرایا . 


الفش الزلياسي ۷۸۰ 


منها أن النفس بقتلها لاموت في حدّها الذاتي ؛ و في عبارة « الحتة » 
دلالة على ذلك ؛ و إليه أشاربقوله :(والحيَة حيّهٌ لنفسها بالصورة والحقيقة) . 


[ النفس معدومة غير قابلة للعدم ] 

ومنها أتها إذا كانت النفس حيّة بذاتها فلا تقبل بالقتل سوى فساد 
الصورة الحسيّة وإسقاط النسبة الوهميّة ۰ وبتن ما ليسا من حقيقتها القائمة 
الدائمة في شيء » وذلك هومبدء محبّة الله تعالى له ؛ و إلى ذلك أشار بقوله : 
( والشيء لا يُقتتل عن نفسه » وإن فسدت' الصورة في اش ۰ فان الح ) 
العقلن (يضبطها ) بذاتيّاتها » ضبطا جامعا لأفرادها » مانعا عن غيرها ( و 
یال لا يزيلها ) عن الصورة الجسدانتّة التي عليها » ( وإذا كان الا مر على 
هذا فهذا هو الأمان على الذوات ) من الجزع عن فنائها حيث جد « فلا 
تجزع » ۰ ( والعرّة والمنعة ) من تطرق النقص إليها » فلاخوف علهم حيث 
مد « ولاتخف » ( فإك لاتقدرعلی فساد الحدود ) الذاتيّة التي للحقائق . 


( وأي عرّة أعظم من هذه العرّة ؟ ) التي لا يمكن أن يحوم حول حمى 
حدوده الذاتية تطرق نقص ولا فساد » ولكن لما فسدت الصورة الحسيّة التي 
هي مبادئ حكم الخيال . بالقتل الذي هو مبدء ثوران أمر الوهم وسلطانه » 
حك الوهم تابعا للمتخيلة بذلك القتل » ( فتخيّل' بالوهم نك قتلت ) . 


7 فوس الحم شر صاش الرس 


[ أي وهم حكبه باطل ] 

وهذا الوم الذي يتبع المتخيّلة في أحكاما هوالذي يذه الحكماء 
احققون وينسبون أحكامه إلى الفساد » حيث يشيرون إلى الأحكام الفاسدة 
بأتها أوهام ۰ وصارذلك مزلّة أقدام التأخرین منهم ۰ وحسبوا أن الوم مطلقا 
حكمه باطل ؛ وليس كذلك ۰ فان الوهم المستقل بالحكم أو الذي يتبع العقل 
في حكنه » فبومن أساطين حكام هذه النشأة عند اقتناص الحقائق الذوقيّة › 
ولذلك قال : 


( و بالعقل والوم لم تزل الصورة موجودة في الح ) » أي الحد الكلي 
الكاشف عن الحقيقة . لايزال الوهم يتصوّر فيه أشخاصها وجزئيّاتها ؛ فصورة 
الشخص التي غابت بالقتل عن الحش وحكمت المتخيّلةُ - عند استتباعها 
الواهمة - بفسادها تبعا للحش » لا زالت موجودة ؛ فان مقوّمات حقیقته 
وذاتتات حدّه غير قابلة للفساد أصلا > والعوارض الشخصة لها انا هي لوازم 
غير ممكنة الانفکاك عنها . 


[ وما رميت إذ رميت ] 

فعلم من تشبيب هذه المقدّمات أن نفس العبد حيّة في ذاتها » على ما 
أشير إليه في العبارة الختميّة . وها تأثير في ذاتها » ولكن لامن حيث أتها عبد 
وان قتلت وأسقطت عا الاضافات من الأفعال والضصفات:» ( والدلیل 
على ذلك ) عقلا وذوقا ما أشير إليه آنفا ونقلا قوله تعالی :([ و ما ریت إِذْ 
میت و لک الله رَمَى ۷/۸[46] والعین ما أدركت ) عند مشاهدة ذلك 
الفعل و صدوره من الفاعل ( الا الصورة امحمديّة ۰ التي ثبت ها الرمي في 


الق زايا كته ست ئش تت ا 


الحش  )‏ ولا شك أ ن الصورة الحسيّة من كل شيء هي الفاسدة بذاتها » 
نبا صورة کونیه طا » وان كانت ف اقيق هى الشتملة عل الصورة اة 
بذاتها » وهي التي باعتبار التأثير منها ونسبة الفعل الا حق -كا سبق بیانه - 
ولذلك قال : ( وهي التي ننى اله الرمئ عنها اولا ) » يعني باعتبار الصورة 
الأولى » ( ثم أثبته ما وسطا ) » يعني باعتبار الصورة الحقيقيّة التي هي البرزخ 
اجامع ب بين العبديّة والحقيّة » الواقعة في وسط الاعتدال ؛ ولذلك وقعت في 
العبارة القرآَنية وسطا بين نفي التأثير عن الصورة احمديّة و بين استد راك 
اثباته لله تعالى فها » كما قال : 


[ الرامي هو اله في الصورة المحمديّة ] 

(ثم عاد بالاستدراك أن الله هوالرامي في صورة عديّة )- وفي خصوصيّة 
عبارته هاهنا بقوله : « ثم عاد » إشعار بدقيقة من جلائل اک وهي آن 
العاد الحقيقي والراد الغاق إنما هو الظهور بصورة الأثر ۰ والبروز بكسوة الغلبة 
بالفعل والقبر . والکلام والخبر ؛ فهي إشارة إلى ختم الولاية » كا أن الأولین 
- يعني النفي والاثبات - إشارة إلى ختم النبوّة -. 

( ولاب من الإيمان بهذا ) » يعني أنَ التأثير مطلقا بدءا وإعادة للحقّ » 
ولكن في صورة محديّة ؛ ( فانظر إلى هذا المؤثر ) كيف تنزل متدرّجا' في 
إظهار كاله صورةً ومعنئ ۰ من آدم في مدارج الأنبياء ( حتى أنزل الق في 
صورة عديّة ) خاتميّة مُظهرة لأمر الكمال بالتعبير عن تمام الكلام » وكاشفه له 
عن تمام المرام ۰ حيث أبان ( وأخبر الق نفشه عباده بذلك ۰ فا قال أحد 


)١‏ د: مندرجا. 


۸ فوس الم شرع ماش السین 
مثا ذلك" » بل هو قال عن نفسه - وخ صدق رالمان به واجب ‏ سوا 
آدرکت عم ما قال أو لم تدرکه ) ۰ فإنَ الفائزین بنیل الكال الانساني - كا 
مر غير مرة - قد انحصر آمرهم في طائفتین : وها العالون أصحاب القلوب » 


أو المؤمنون أرباب إلقاء السمع : ( فاقا عالىء و اما مسام مؤمن ) 


[ الفرق بين حك النظر والذوق في مسألة العلة والعلول ] 

ثم إنّه استشعر أن يقال هاهنا : إنَ أصحاب العقول- الذین یستحصلون 
العارف والحقائق بالنظر والفکر - لايتمَ هذا الکلام عندهم ولا يستقيم هذا 
الحصر في الطائفتین لديهم . فأشار إلى دفع مقالهم بقوله : 

( وما يدلّك على ضعف النظر العقلى من حيث فكره )- لا 
اه الذي يدركه العقل عند بلوغه رتبة ذوق الرجال » وما قصر عنه أفهام 
الواقفين في مواقف بدايات المدارك البشريّة - من أطفال أهل الطلب و 
طفیلیي طريق نوال كالهم - حك العقل من حيث فكره فمانحن بصدده ۰ وهو 
( کون العقل يحك على العلّة أا لاتکون معلولة لمن هی علّة له ؛ هذا 
العقل ) من حيث نظره الفكريّ على ما هو الظاهر عند المسترشدين بطريق 
النظر » ( لاخفاء به) عندهم بناء علىالأصل المبرهّن : « إن القابل لايكون 
فاعلا » . 


( وما في عام التجلى الا هذا ) الذي حقق أمره لك ( وهو أن العلة ) 
الى هي مبدء التأثیر(تکون معلولة )ا ( لن هی علة له )4 کفعل ال 


۱) عفيفي : أحد منا عنه ذلك . 


الفسٌ ابالياي سس و VA aaa a2‏ 
في الصورة الحمديّة » فإنّه علّة لها ؛ مع أنَ الصورة احتديّة في التجلي علّة 
للفعل الق" ۰ وهو الرمي . 


[ تقريب حك العقل والذوق في مسألة العلة والمعلول ] 
( والذي حك به العقل) في هذه المسألة - من أن الفاعل من حيث أنه 
فاعل لايمكن أن يكون قابلا بتلك الحيثية -( صحيخ ) ولكن (مع التحرير) ؛ 
يعني إذا حرّرما هول النزاع حق التحرير؛ فاّه مالم يحرّر وین المبحث ( في 


النظر ) والبحث لا يتم تقريب الطرفين فيه ۰ ولا یتمیز الصحيح عن الفاسد 


( و ) العقل الفكريّ ( غايته في ذلك ) البحث ( أن يقول ) في توجيه 
ما رآه مخالفا لمقتضى النظر والفكر » وتطبيقه على قانون البحث وميزانه ( إذا 


)١‏ لايخفى أن الحق الذي يوصف به فعل الحق الحقيقي تعالی » هوالحق الإضافي ۰ وفاعل الفعل 
الضاف إلى الحق هوالحق الحقيقي » وبون مابين الحق الحقيقي وبين الحق الإضافي السمی 
بالحق اخلوق به الأشياء . فعلى هذا لاتناني ولا منافاة بين علم التجلي وبين العلم الفكري › 

إذ الراد من الفكري في قول أصحاب العقول الفكرية في هذا المقام هو عدم صلوح المعلول 

بالذات لعلية ذات الفاعل بالذات الذي هو الحق الحقيقى » لا لعلية وصف ما من أوصافه 
لفعلية الغيرالكالية بضرب من الاعتبار »كا يراه أرباب عام التجلي والعام الذوقي .كيف لاء 
ولا يمكن تصور المنافاة بين العقل الصرخ وصريح العقل المسمى بالضروري و بين مدرك من 

لدارك الغير الوهمية الکاذبة 0 ذوقيا کان المدرك ام فكريا ۰ کشفیاکان الادراك او غیر کشفی 2 

إذ كلية المدارك الصحيحة السليمة القومة ميزان موازيها بالقسط هو الطابقة عند التحلیل 

للضروري العقلي الصريحي ٠‏ والصريحي الضروري العقلي انما هو ميزان موازين القسط + نعم 
إن العقل الفكري الغير الملازم لتصفية العقل العملي مرآت فطرية » فالغالب عليه في الأحكام 

لنظرية المزلة والخطاء . خالطته حينئذ بالوهم الظاماني - فافهم - نوري . 

نعم في زوايا المقام بعد خبايا قل من يتمكن من الاهتداء الها ؛ واه يقول الحق وهو 
هدي السبيل کا قال تعالى :لآ و الذينَ جَاهَدُوا فیتا لدم شبلّا ‏ [71/15] - نوري . 


للم فوس الحم شرع ماش الرس 
رأى الأمر على خلاف ما أعطاه الدليل النظري ) عند بلوغه رتبة الكال 
البشري والذوق القلبي :( ان العين بعد أن ثبت ها واحدة في هذا الكثير ) 
من التعینات الصورية ( فن حيث هي علة في صورة من هذه الصور ) التي 
هي جلى العين في منصّاة معرس الإظهار -كا تقرّر أمره آنفا - ( لمعلول ما ء 
فلا تكون معلولة لمعلولها ) بتلك الصورة بعينها ( في حال کونها علة ؛ بل 
ينتقل الحك ) بالعلية والمعلوليّة وسائر المتقابلات والمتخالفات على تلك العين 
الواحدة ( بانتقالها في ) تلك ( الصور) التعيينية ‏ حتى يجتمع الحكمان على 
الصورة الواحدة بحيثيّة واحدة » ( فتكون معلولة لمعلوها ۰ فيصير معلوها علة 
ما). 
1 (هذا غایته ) أي غاية العقل عند بلوغه مرتبة الاحاطة القلبيّة » والسعة 
الإنسانتية التي يلزمه آمرکال الإدراك والإظهار » وتمام مرتبة الشعور والإشعار 
وإليه أشار بقوله : ( إذا كان قد رأى الأمر على ما هو عليه › ولم يقف مع 
نظره الفكري ) الذي للعقل في مواقف نقصه عند عدم بلوغه رتبة الکال 
المقدّرله» فان النظر الفكري يحيل أن يكون لواحد أحكام متنافية ۰ فان تنافی 
اللوازم من أبين ما يستدل به على تباين الملزومات ونکثر أعيان ماهتّاتها . 

هذا مالم يبلغ آشته وم تحصل له رتبة الإحاطة القلبيّة و سّعتها الإطلاقية 
التي تمحو آثار التفرقة › وتزيل ضيق التباين والتكثر . 

مان التفرقة لهامراتب متفاوتة الأحكام في الجلاء والخفاء » أبينها ' ظهورا 
لحك التفرقة و ضیق آمرها هو التقابل . فأقسام التقابلات هي آشة الضائق 


. د : أثبتها‎ )١ 


الفش الإلياسي ل 
المهانعة الأحكام » وأجلاها في ذلك هو الفاعل والمنفعل ۰ ضرورة ظهور أمر 
تمانع أحكامما وتنافي لوازهما على صحائف الأكوان الخارجيّة وجالي الألوان 
الحشية » وهذا هو المعبّر عنه بالعليّة والمعلولتّة » ولذلك قال : 


( وإذا كان الأمر في العلية ) التي هي آجلی المضائق التبائشة وأقواها 
حكا للتانع ( بهذه المثاية ) - حيث حكم العقل با وصل إليه من الوحدة 
الذاتيّة وحياطة القلبيّة وسّعتها : أنَ العين الواحدة يصلح لأن تكون موردة 
لحكمى العلية والعلولية . والفاعلية والقابليّة - ( فا طتك باتساع النظر العقلي 
في غير هذا الضیق ) » الذي ليس بهذه الشدّة من الضیق . 

وذلك عند طلوع تلك الوحدة على العقل بأنوارها الإطلاقيّة وتجلّاتها 
الإحاطيّة الماحية لظلام أحكام التعيّنات الفارقة ۰ وهي مرتبة كمال العقل 
وبلوغه ۰ فا دونها من العقول في مواقف النقص ومقام القصور . 


( فلا أعقل من الرسل صلوات الله وسلامه علییم ) لبلوغ عقوم مرتبة 
كالما (وقد جاءوا بما جاءوا به في الخبر ) المنزل ( عن الجناب الإلمت ) › 
الكاشف عن الحك الحقّة . ( فأثبتوا ما أثبته العقل ) من الحك الطبيعيّة 
والعمليّة أكثرها . ومن الإلهيّة » الأحكام التنزمبيّة منها فقط ؛ ( وزادوا ما 
لايستقل العقل بإدراكه ) جردا عن الوهم من الأحكام التشبهيّة وجكمها 
اللازمة لها ( وما يحيله العقل رأسا ) » سواء كان مستقلا بنفسه أو مع غيره » 
كاتصاف العين الواحدة بالأحكام المتنافية من حضرة تعانق الأطراف وجمع 
الأضداد . ( ويقرّ به في التجلي ) لظهوره با لايمكن أن يتطرّق إليه شببة من 
بين يديه ولا من خلفه . 


نسوس الام سرع صاش الرس 


[ حک عبد الرتٍ وعبد النظر ] 

( فإذا خلا بعد التجلي بنفسه » حار فيا رآه ) ما يخالف نظره الفكري 
وعقله النظري ۰ ( فان كان عبد رب ) بتصحيح نسبة العبوديّة إليه عند 
استفاضة ما يغتذي به" ظاهرا وباطنا » عبادة وعبودة ۰ ( رد العقل إليه )با 
زاد في دائرة إدراكه من السعة القلبية التي عرفت أمرها آنفا ؛( و ان كان عبد 
نظر ) بتصحیح نسبته|لیه عند استفاضة ما يغوي و يفتذي به ( رة ) عقله 
( الحق إلى حكه ) » أي حك النظرالفكري » الغالب على مشاعره ومدارکه 
أمرالتفرقة التعيّنتّة ٠"‏ ذاهلا عن الوحدة العينيّة » بعيدا عنها . 


[ العارف مجهول في الدنيا ] 

( وهذا ) الرد والتحيّر ( لايكون إلا مادام في هذه النشأة الدنياوية ) 
محاطا لأحكاءها . ( تحجوبا عن نشأته الأخرويّة في الدنيا ) لغلبة” الأحكام 
الدنيوية على مداركهم من الصورالحشية والمثاليّة » وانقهارأحكام الأخرويات 
فهم من العارف" المعنويّة والحقائق الإطلاقية » وهذا إنما هو لمحجوبين في 
الدنيا » احاطین لحكها ۰ دون العارفين [الف/۳۰]الذین لاينحجبون عن أحد 


4 


المتقابلين بالآخر ۰ ولا بحاطون لحك أصلا +( فان العارفین يظهرون هنا كأنئّهم 
في الصور الدنياويّة ‏ لا يجري عليهم من أحكاما ) التعينيّة الفارقة » ( والله 


. د : يفتدي به‎ )١ 
. د : والتعينية‎ )۲ 
. د : لعلة‎ )* 

۶) د : العارف . 


الفش الإلياسي ۷۹۳ 


تعالى قد حولهم في بواط: في النشأة الأخروتة ) . تحویل تقلبات قلبية 
إطلاقية ۰ ( لابذ ) للعارف ( من ذلك ) > حتى يكون عارفا ( فهم بالصورة 
مجهولون ) لاشتراكهم مع العامة فيا قولا وفعلا » ولابظهرون من آثار العرفان 
شيئا » كما قال ابن الفارض' : 


فأوهمث ڪي أن شرت شرابهم * به سر سري في انتشاني بنظرة 
وني حان سكري حانَ شكري لفتية * بهم م لي كتمي الموى مع شرت 

فهم في قباب العزة والخفاء في الدنيا على أهلها ( إلا لمن كشف الله عن 
بصيرته) المدركة للحقائق » النافذة في البواطن ۰ غيرالواقفة في مواقف اش 
وانبال على ما هو موطن !درل العاقنة من أهل الرسوم وأرياب الغاذات ؛ 
(فأدرك ) الصور ببواطها » ومیزها حق التمييز . 


[ العارف شاهد بعين الآخرة في دنياه ] 

( فما من عارف بالله من حيث التجلی الإلهن )- لا من حيث النظر 
العقلي والعقائد التقليديّة - ( إلا وهو على النشأة الآخرة قدحشر في دنياه ) 
أي أظهر عليه مواطنها الحسابية ومواقفها الميزانيّة الخطابيّة » وأخرج له صورة 
الجعيّة الكليّة الكتابيّة » ما انطوت عليه من خيره وشره ۰ و نیز" بينهما في 
ميزان العدل ۰ فان الحشر إخراج الجماعة عن مقرّهم ؛ ( ونشر من قبره" ) » 
أي بسط صورة تلك الجعيّة من مقر خفائه ومكامن صنوف حجبه الجسمانية 


3 54 : من أبيات التائية الكبرى ۰ جلاء الغامض‎ )١ 
. ؟) د : - وتميز‎ 
. عفيفي : في قبره‎ ۳ 


الس ل ل ج سب سس قفو الما شرع عاض ان 


والطبيعيّة والعاديّة » على صحائف الإظهار وتجالي الشعور والإشعار » برقوم 
الانبساط والانتشار . 


( فهو یری مالا يرون ) حتا ( ويشهد ما لا يشبدون ) ذوقا وعقلا . 
( عناية من الله ببعض عباده في ذلك ) الكمال الخناض » موطن تعانق 
الأطراف » الظاهربه النهايات والغايات ؛ ومن ثمَة يرى ظبوركل من المتقابلين 
في مقابله كالآخرة في الدنيا . والخفاء في الصورة الظاهرة ۰ والعروج في صورة 
النزول' ؛ كما يشير إليه بقوله : 


[ سلوك من أراد الحكة الإلياسيّة ] 

( فمن أراد' العثور على هذه الحكمة الإلياسية الإدريسية ) التي انا 
يتحقق بهماکل من استحکت فيه رقائق الجعيّة المزاجيّة فيه » واستعد بذلك 
للعروج في مدارج تنزلات المزاج - من الاستيداعيّة منه والاستقراريّة - 


en 


» قال قبلة العارفين علي اه في شرح حال الكلية الإمبة المسماة بالعلوية العلياء : « بقاء في فناء‎ )١ 
نعيم في شقاء . غني في فقر ۽ عر في ذل ۰ وصبر في بلاء » يعني أن روح البقاء ولب معناه‎ 
تجلی بصورة الفناء » وروح النعيم ولب معناه ظهر بصورة الشقوة والشقاء ۰ وهكذا في سائر‎ 
التقابلات التى أحكاما متنافية عقلا ومتعانقة سرا . وسر ذلك هو کون الدنیا بدناءتها وخستها‎ 
› مازلا من الآخرة شرفها وعزتها منزلة الصورة من المعنى » مع البينونة بيهما في الحم والصفة‎ 
و هي أتم أنحاء البينونة » ومن جهة کون البينونة بيهما هذه البينونة التامة صار منزلة دنيا كل‎ 
وهو شهود التازیه‎ ٠ شخص من آخرته منزلة الصورة من المعنى . وهذا هو سر تعانق الأطراف‎ 
في عين التشبيه » كما هو مقتضى منظر الأنبياء ومشهد الأولياء ليع قال تعالى : « أنا عند‎ 
المنكسرة قلوبهم  أو قبورهم » وبالجلة إن مقام الجع بين الأطراف المتباعدة والمتضادة هو‎ 
كمال الإنسان . ومن هاهنا - حقيقة - يسمى الإنسان الكامل بجامع الجوامع » وهذا‎ 
هوالقام اختص بالحقيقة الختمية ا محمدية وورثتها ۰ الذين هم أهل بيتها خاصة › من العلوية‎ 
. والفاطمية إلى الهدوية الخاتمية  نوري‎ 

؟) جواب الشرط سيجيء في ص ۷۹۱ : فلينزل عن حم . 


الق الالياعي س ببس 1848 
والترقي إلى العراج الذاني والوحدة الحقيقيّة . ولذلك يتمكن من الجع بين 
النزلتین والفوز بخصائص الزمانین في سلسلتين . 

و صاحب هذه الحكة هو ( التی" أنشأه الله نشأتين ) بقوّة الرقيقة 
الاتحاديّة الي له بين الباطن منه والظاهر . 

وني ظاهر عبارته مایدل على هذا » حيث أنّث' الموصول للحكة » و 
ذكّر الضمير لصاحهها لكمال الاتحاد بیهما » فان صاحب هذه الحكة أنشئ 
أوَلا في السلسلة الآدميّة التي بها يؤْسّس مادة الأوضاع التشريعيّة الدينيّة › 
التي نما تمت قواعد بنيانها بنوح ۰ كما يكشف عن ذلك تلويحه مع بيّناته' ؛ و 
إليه أشار بقوله :( وكان نبیا قبل نوح ) لتحققه بالدراية الحكيّة العاميّة > کا 
يكشف عنه اسمه التي سمي به فا - يعني إدريس؛- 


وقيل : هو السمی بهرمس المرامسة » واضع قوانين الحكمة وعهد ترتيما 
وتدوينها » ( ثم رفع ) بميامن تلك العلوم وككال رقيقته الاتحاديّة التي بها .( و 
نزل ) بقوّة تلك الرقيقة الاتحاديّة الامتزاجيّة ( رسولابعد ذلك ) في السلسلة 
التي ختم فيا أمر الرسالة > ولذلك ستي فا ب « إلياس » أي معرّف قلب 
القرآن ومظهره”؛( مع الله له ) في رفعه ونزوله ولا وآخرا ( بين النزلتین ) 
نبوّة ورسالة . 


0( عفينى : الذي . 

؟) د :انشا . 

. بينات نوح :] ون اوا = 34 = دين (هامش الخطوطة)‎ ] (r 

؛) لعله إشارة إلى ما في حروف كامات إدريس = درس . 

)٥‏ يس قلب القرآن کا م ۱ والألف واللام أي «إل » للتعريف كا هو عرف عام الأدب هه 


سس فوص الام رع صاض الرس 


[ الترول إلى الحيوانية ] 

( فلينزل') ذلك المريد الذي أراد العروج على هذا العراج الذاقي و 
الوحدة الاطلاقية » منحدرا يرتقي ( عن حك عقله إلى شهوته ويكون حيوانا 
مطلقا ) » فان العقل وإن كان موطن العلم والحكم با هو مقتضى التنژه و 
التقدّس ۰ ولكن لوقوعه في مقابلة الإطلاق الحقيقن والعين الواحدة بالوحدة 
الذاتجة قد قوي فيه قبرمان التق والتعيّن ۰ وظهر سلطان التفرقة العالمجة 
والا متیا زا خلقي العبديّ ؛ ولذلك تراه وقد قيل في قطر من أقطارعالمه : أن 
خَيْرٌ ۰]۷:/۲۸(4 وفي آخرمنها :8 نحن بخ ند و مدش لت [۳۰/۷] . 


ومن نهذ تنزّل عن حکه الفرق إلى الحيوان الطلق الذي هوأصل بنیته 
ومادّة جمعیته بظهر له من آمر الجع الاطلاق مایتبتن لدیه كلتات الأمور و 
جزئياتها على ما هي عليه › ۰( حتّى یکشف ما یکشفه کل دابَة ) ما هو ني 
غيب العقل ومداركه الفارقة » من الأمورالظاهرة لدى الحيوانات المطلقة › 
الخففة عن أعباء أحمال العقل و تكاليفه - يعني ( ماعدا الثقلين' - خينئذ 


بعام أنه قد تحقق بحيوانيته ) . 


“* و القرآن هو حضرة جامع الجوامع الحمدي ۰ كما قال فزع + « أوتيت جوامع الكام » وهو 
الفرقان في عين كونه قرآنا ۰ إذ القرآن هو الإجمال وجودا والتفصيل عينا . ومن هاهنا قيل : 
إن الكال هو كشف التفصيل في عين الإجمال ‏ نوري . 


: ۷۹۶ جواب « فن أراد » في ص‎ )١ 

؟) إشارة إلى ماورد في الأحاديث من عذاب الكافر في قبره » مغل ماجاء في الکافی (۲۳۳/۳ , 
كتاب الجنائز » باب أ ا فک عنه البحار : 
5 إن الكافر يضرب ضربة ماخلق اسه شيئا إلا سمعها ويذعر ها إلا الثقلين ... » . 


0 


الف اب لياسي 


[ علامة التزول إلى احيوانية ] 

( وعلامته علامتان : الواحدة هذا الکشف ) الکاشف عن موطن 
الجع » والعین الواحدة الإطلاقيّة » فلا ينحجب صاحبه بأحد العالین عن 
الاخر ۰ ( فیری من يعدب في قبره ومن ينعم ) ۰ ولا بأحد التقابلین عتا 
یقابله ( فيرى الیت حیا » والصامت متکلما . والقاعد ماشیا ) . 

( والعلامة الثانية الخزس ) الذي هو مقتضی الحيوان باطلاقه .( بحيث 
أنه لو أراد أن ينطق بما رآه لم يقدر + فینئذ يتحقق بحيوانيته ) . 


( وكان لنا تاميذ قد حصل له هذا الکشف ‏ غير أنه | يحفظ عليه الخرزس 


يتحقّق بحیوانیته ؛ و لا أقامنى الله في هذا القام تحقّقت بحيوانيتى - متا 
کلب - فكنت أرى ايك النطق يما أشاهده 2 فلا أ خط 4 فک لا افرق 


[ العقل البالغ ] 

( فإذا تحقّى ما ذکرناه ) من الاطلاق الحقيقيٍ الجامع بين الوحدة العينيّة 
والكثرة التعينية عند تحققه بالحيوانية الكليّة تحقّقا كلا . خالصا عن تقیدات 
الواة وتشخّصات الأفراد . فلذلك ( انتقل إلى أن يكون عقلا جردا ) عن 
حساك افر ا ي مادة طس ) > فإتها هي مبدء التفرقة والتكتر , 

هذا ال ور الباغ رتبة استواتهالقبي - كما اث شير إليه غير مرّة - والعالم 
ای اس ماي عه بأ وزو اب وأعراضها 0 

امورا ) في ذلك الوطن العامي الاطلاقي ( هي اصول مایظهرفی الصورالطبيعيّة 


۷۶۸ فوس الحم رع ماش الرس 
في صورة الطبيعة ) يعني ظهور #خص واحد في 
صورتين .کظهور !دريس في صورة إلياس » مع بقاء الأول بحاله » بدون نسخ 
ولا فسخ ؛ على ما هو مدرك العامة في ذلك . 

فاتك قدعرفت حيث حقق الارتباط بين الکلین أن طريان الكثرة للواحد 
لا يزيله عن أمر الوحدة وما يعوقه عنها . بل يقوّيه و يككله . 

ومن جملة ماظهرمن هذه الأصول أمرالعقل ومدركه في الصورالطبيعيّة 
حيث قصر نظر العقل فها على طرق التنزيه ؛ ولا یتمگن من إدراك طرف 
التشبيه أصلا . مادام في صورته الطبيعيّة » والوهم على عكس ذلك -( علما 
ذوقا ) ؛ فإنَ العقل حينئذ في مقر إطلاقه الجمي » لا جال لتفرقة الدليل و 
المد لول هناك أصلا . ۱ 


( فان كوشف ) مع العلم بهذه الكثرة وخصائص الكثير ( على أنّ 
الطبيعة ) التي هي مبدء تلك' الكثرة ( عين نفس الرحمان )- وهي العين 
الواحدة في الصورالكثيرة -( فقد أوني خيراكثيرا )> ضرورة أنَ نمس الرحمان 
هوالوجود" الذي هو الخير » فإذا شوهد ذلك في الكثير فقد أوني خيرا كثيرا . 
وظهر من كلامه هذا أنّ اليكمة - التي من أوتهها فقد أوتي خيرا كثيرا - إنما 
هو" التحقق بالوحدة الحقّية مع الكثرة الكونتية » مرتبطا أحدها بالآخرء على 
ما لايخفى لامتأقل في حروفها الكاشفة عنها ( و إن اقتصر معه على ما ذكرنا ) 
من التحقّق بأصول تلك الصور » ومبادئ تلك الخصائص ۰ دون الوجه 


سس 


. د : اللك‎ )١ 
. (هامش النسخة)‎ ۱٩ = نفس = 19 . وجود‎ )۲ 


*) کذا . ولعل الصحیح : إنما هي . 


الق ارلا ب ا و 


الجعی الاحاطی النفسی الرحانج .( فذا القدر يكفيه من المعرفة الحاكة على 
عقله ) بالقصور مادام في صورته الطبيعيّة . 


[ لایعرف حق الأمر غير العارفین ] 

وفي هذا القيد استشعار أنَ طائفة أهل النظر من الفلاسفة والتکامین 
الذين قد حك عليهم عقوم » ليسوا من العرفة في شيء ؛ وهذه الطائفة نا 
علمت قصور مدارك العقل وعجزه عرفت أمر العقل يما هو عليه ( فيلحق 
بالعارفين'» ويعرف عند ذلك ) التحقّق بمبادئ الأفعال » وارتباط كل أصل 
بفروعه المنشعبة عنه ( ذوقا ) - يعني قوله تعالى :-(۳ فلوم و لت الله 
لم 4 [۷/۸]) : 

( وما قتلهم ) لدى المدارك الحشية ( إلا الحديد والضارب الذي خّف 
هذه الصور ) منحجبا بها عن تلك المدارك » منکشفا لدی" العقل الصافي 
مشرب شعوره عن شوائب العادات والتقليدات الواهية » و رسوما الخالية ؛ 
( فباجموع وقع ) هذا ( القتل والرمي ) . وإئما خض هذان الفعلان في 
تحقيق الأمرمن عالم الأفعال لكمال ظهورهما وتوجه المدارك نحوهما بجوامع 
قصدها » ولأتهما أيضا من الکلیات التي تترتّب علها أمورٌ وأحكام جرئية ؛ 
فإذا نظرالعارف فهماعند صد ورهمامن الجموع ؛ وتميّز بين" الأصول والفروع 
( فيشاهد الأمور بأصوها وصورها » فيكون تاا ) . 


. م ن : العارف‎ )١ 
. ؟) د : فالذي‎ 
. د : من‎ ۳ 


۰ سس سس صوص الحم بر صاش الرس 

(فإن شهد النفّس ) الرجان - الذي هو أصل الأصول - ( كان مع 
العام كاملا ) ؛ فنك قد عرفت فيا سلف أنّ الكمال باحتياز غايات الأمور و 
حدودها : و هو الح في صورة النفّس الرحمافي الذي تقحد به الكلمات 
الوجوديّة كلها . اتحاد الكامات اللفظيّة بالنفس الانسانن + ( فلا يرى الا الله 
عبن مابرى ۰ فيرى الرائي عين المرئي )» وهذا هواحتياز الغايات ؛ فان الرؤية 
ان في غاية الذركة الوجودة قدا عوك بباغایة الظهور یعني ال - رشاب 

0 الاظبار - يعنى الرائي - فانحازت برؤية الغايات . 

( وهذا القدر يكنى ) للبيب المتفطن في تحقيق أمرالكال › 
( والله الموفق والحادي ) له إلى ادراكه وتحققه . 


الف اللقماني ب 2 دس ل و ن اا 


[rr] 


« الإحسان »- له - يقال على وجبين : أحدها الإنعام على الغير » 
والغاني إحسان في فعله » وذلك إذا علم علما حسّنا أو عمل عمّلا حسنا ؛ 
وعلى هذا قول أميرالمؤمنين' : « الناش أبناء ما يحسنون » أي منسوبون إلى 
ما يعلمونه ويعملونه من الأفعال العجبة لهم » وقوله تعالى : الى أَحْسَنَ 
کل سىء خَلَقَهُ 4 [۷/۳۷] : 


وتحقيقا : على اظهار الحسن . يعنى ما فيه النسبة الكماليّة الى هی مبدء 
الحياة والحمد . فإنَ الإحسان له تلوح بين على السين والحاء باسميهما » و 
الأول كاشف عن تام النسبة » والثاني على كال إظبارها - كما مر تحقيقه - 
فهو أوثق نسبة بين الحق والعبد وأظهرها » كا قال تعالی : « و من يشام وجه 
إلى الله و هو مس فد اسْتَمْسَكَ بِالْعُزْوَة وی 4 [07/۲] . 


۱) الاختصاص : ۲ . عنه البحار: ۲۰۶/۱ . الارشاد لمفید : ۳۰۰/۱ . عنه البحار: 1۲۰/۷۷ . 
تحف العقول ۲۰۸ . عنه البحار : 11/۷۸ . 


ا سس ست فوص افا شع ماش الرس 

وقال 3 ': « الإحسان أن تعبد الله كأنّك تراه » فان لم تكن تراه فإنّه 
يراك » ؛ فإنّه قد اعتبر في مفهومه النسبة بأبلغ وجه ۰ كما هو مؤدى عبارته 
الختميّة » حيث صرح بالتشبيه' الذي هو النسبة الكماليّة بين آمرین ‏ الجامعة 
لوجوه المناسبات بالرؤية التي هي أبين نسبة بين ای والعبد. ثم كرّر المنتسبين 
ثلاث مرات إبانة لأمر تلك النسبة في صورة تام الاظهار . 


[ تسمية الفض ] 

رنه لغلبة سلطان هذه النسبة على الكامة اللقمانيّة تراه - عند إبلاغه 
نبأه الكالي و إظهاره جكمه الحسنة - مخاطبا لابنه خطاب شفقة وعطوفة › 
وبتن أن المخطاب هو أقرب النسب بين الرسول والمرسل إليه » كا أن الابن - 
الذي هوا نمخاطب فيه - مختض بأوثق النسب ۰ مؤدّى في صيغة تصغير 
الاشفاق . الدال على كمال تلك النسبة » و بيّن أنَ النسبة كاله" الأتم” في 
الوثاقة وقوّة الربط أن يؤول أمرها إلى الاتحاد بين' منتسبيها بغلبة وجوه الع 
على ما به الامتياز ؛ کالاغتذاء مثلا » فإنّه إنما يتحقّق عند جعل الغذاء جزء 
لمغتذي ؛ مقحدا به في صورته الشخصيّة التى بها أصبح واحدا كلا . 

ومن َة صدّرهذا الفض اللقماني بتحقيق تلك النسبة الغذائيّة بين الحق 
والخلق ما بينهما من النسبة الظاهرة لفظا » ولاعرفت من قرب تأذیها للكشف 
عن الوجوه الججاليّة التي هو بصدده هنا . 


. ۱ البخاري :كتاب التفسيرء سورة السجدة ۰ 144/5 . مسلم : ۰۳۷/۱ كتاب الاعان ۰ ح‎ )١ 
. 35 في الإعان . ح‎ )٩( المقدمة ء باب‎ . ۲٤/١ : ابن ماجة‎ 

؟) د : بالنسبة . 

۳ د : کالما . 6) د : - بين . 


ن 


الف الاغماني لب ب 2 جح سس سس ۸۰۳ 
وأيضافي الصورة النظميّة من النسبة الوثيقة الجعيّة ماليس في النثر ۰ فهو 
اللائق بتحقيق أمرها . كا هو مودّى الكامة اللقمانيّة ؛ فقال : 
( إذاشاء الالهٌ بريد ررْقًا * له . فالكونٌ أجعه غذاء ) 


مفصحا عن مبدء تلك النسبة من حضرة الأسماء > يعني المشيئة والإرادة 
اللتین بهما يتحقّق الشيء و المراد » و ما يدور به أمر ظهوره من الأحكام و 
النصائص ؛ فالمشيئة ما تقدّم - كما سبق في المقدّمة . 

ثم نك قد عرفت أنّ نسبة القرب بين الخلق والحق تارة في صورة الفرض 
القطبي' ۰ وهو أن يتوجّه المشيئة والإرادة نحوالکون الدائر في [الف/1؟] دائرة 
إحاطته و جمعيته » إلى أن يفتذي به الحق » فهذا إشارة إليه ؛ وأخرى في 
صورة النفل الزائد ۰ وهوأن یتوجها نحو رزاقيّة الحق إياه" ليغتذي به ال » 
وإليه أشار بقوله : 

( وان شاء الإلهُ يريد رزقا * _لنا ‏ فهو الغذاء كا يشاء ) 


أي" يكون المشيئة متوجهة إليه ؛ فهو الشيء . 


ثم بعد تحقيق أمر النسبة بين الح والخلق يريد إبانة ما بين مبدأيهما من 
النسبة - يعني المشيئة و الإرادة - بوجبي جقّيتهما ؛ و افتراقهما ۰ فإلى الأول 
منهما أشار بقوله : 


. منزلته قرب الفرائض + نوري‎ )١ 
. ؟) د : إياها‎ 
. د :ان‎ )۳ 


؛) كذا في اللسختین . ولعل الصحیح : جعیتهما . 


5 9 
وه ل دلبب ب فوص الحم شع صاش الرس 


[ مشيئ الح رده ] 

( مشيئتة إرادته ) . أي هما متحدان عند نسبتهما إلى الهويّة الذانية » و 
لكن للمشيئة تقدّمٌ على الإرادة تقدّم إحاطة وشول' ۰ كما نهت عليه في 
المقدّمة عند الكلام في ترتيب الأساء ؛ و إن المشيئة هی توجه الذات نحو 
حقيقة الشيء وعينه ؛ اسا كان أو وصفا أو عينا » والإرادة تعلقها بتخصيص 
أحد اللبائزين من المکن » فتكون الإرادة ما يتلق به الشيشة » وإلبه أشاز 
ا 


( فقولوا * بها ) - أي بالإرادة ۰ فإنَ التغاير 
بينهما اعتباري إنما بظهر حكمه في القول والعقل فقط › دون العين - 
( قد شاءها . فهى المشاء ) 
- بفتح الميم » اسم مفعول من المشيئة على غير القياس - هذا جهة 
جعیهما . وأما جهة الفرق ۰ فقد أشار إليه بقوله : 
( يريد زيادة ويريد نقصا * وليس مشاءه الا الشاء ) 
أي متعلق الإرادة قابل للزيادة و النقص ۰ حيث أنها تعلق الذات 
بتخصيص أحد ال جا زين من طرفي الممكن ۰ دون المشيئة ۰ فإنَ متعلقها ذات 
الشيء ۰ وهي بحالها ؛ ف « المشاء » هاهنا مصدر ميمي » ولو جعل الأول 
مصدرا و الثاني اسم مفعول . له معنى . 


)١‏ في الرضوي : « إِنّ المشيئة بازاء الكون ٠‏ والإرادة بازاء العين » . فالمشيئة عامة شاملة شمول 
الانبساط والإحاطة ؛ والارادة خاصة مخصصة تخصص مرتبة من الكون [..] بعين مسن 
الأعيان . 

حك 


الف اللقماني تس > ح ی 
( فهذا الفرق بيهماء فحقّق * ومن وج فعیئما سواء ) 

لأنّه لاتمايز بينهما في العين کا عرفت . 

[ اختصاص لقمان بالإحسان ] 

ثم نه يريد أن يبيّن' وجه اختصاص الكامة المذكورة بالحكدة الاحسانتة 
التي هي اظهار ما هوحسن - أي ذونسب كاليَة - بقوله : ( قال الله تعالى : 
« وَلَقَدْ آتَْنَا شمان اک 4 الف © من يوْتَ که فَقَدْ أوق شا 
كثِيرًا 4) (۲۱/۲] وني هذين اللفظين من الإشعار بالنسبة الكماليّة المذكورة 
ما لایخفی » فلذلك صرح بالقصود في" قوله : 

( فلقمان - بالنض - هو ذواخير الکثیر » بشهادة الله تعالی له بذلك ) 
بان لا هو بصدده من ثبات النسبة الكاليّة المذكورة للقمان ؛ وقد آدرج في 
طى عبارته هذه مفهپومات ذات نسب شهادة بذ لك . 

ثم إن الاظهار الذکور قد یکون بصورة النطق والافصاح . وقد یکون 
بصورة الإشارة والسکوت ‏ على ما هو مقتضی کل حكمة . بما لها من الوطن 
والزمان ۰ كما فیل" : 

ولولاجاب الکون قلت و إنما * قيامي بأحكام الظاهر مُشكتي 


وقیل : « وما كل ما ملت عيون الضی يُروى » 


لس سس فوس الحم سرع ماش الس 


[ الآتي بكل شيء هو انه تعالى ] 

( والحكئة قد تكون متلفّظا بها » ومسكوتا عنها ؛ مغل قول لقمان لابنه ) 
فما هو بصدده من أمرالتغذية » وجعل الغذاء فها متحدا بالغتذي وأنَّ الاق 
به من مستجن البطون إلى مجالي الشهادة هوالله تعالى مُظهرا إِيَاه ٠‏ منطوقا به: 
( یا بیع ابا ان َك مفال حَبّدْ من خَرْدَل 4) أي مقدارا يقدّر به الكريّة 
العدديّة من موزونات الأشياء ۰ فهوأصغرالمقادير من الصورة الشخصة ابيّة 
من جنس الفردّل الذي هو أصغر ال حبوب القتاتة وأبعدها نسبة إلى الاتصال 
الغذائي لغلبة الزاج الدوائي عليه . الانع عنه من التقطیع الذي یستتبع تنفیذ 
الکیموسات اللزجة -ویقال من اللغة :«خردلت اللحم » اي قطعته قطعا - 


فاذا كان هذا القدار من حبّة من هذا الجنس البعید عن الاتصال 
الغذاني و الامتراج ح الوحداني » و یکون في أبعد الواضع للتناول ( فتکن فى 
ضرع 4) هي أصلب المركبات وأشدّها منعالاستخراج مافیها ؛ يعني اماذیات 
المزاجية المانعة لخروج ما فيه (8أَوْ فى السَمَوَات 4) من البسائط العلی » 

يعني المجرّدات النزهة عن المواة التي هي أبعد منها » (* أَوْفى الأنض 4) و 
هي أرض القابليّة الأصلية التي تنزل منها المتحرّك نحوالظهور إلى السماء - 
كأنّك قد نتيت علها - فله زيادة البعد ۰( ات ۽ با اش #)[م/ت] ا 
الجی والاتصال الوحدان الغذانن ؛ فكيف عا دونه والآتي احرك له هو الله . 


. خردلت اللحم : أي قطعته صغارا - بالدال والذال جيعا - (الصحاح : خردل)‎ )١ 


AY 


نش الاضماني 

( فبذه حكمة منطوق بها ء و هی أن جعل الله هو الآتي بها ) بناء على 
الأصل المهّدأن المؤثرية ومايتفرّع عليها مرجعها إلى ای عند تفصيل الأحكام 
و تمييز' الطرفين من الحقّ و العبد » فذلك هو الذي يصلح لأن يثبت على 
صحائف الإعلان » ويقرّر في منابرالبيان » ولذلك نطق به : ( وقرّر الله ذلك 
في كتابه » ول يرد هذا القول على قائله ) - لا عقلا ولاشرعا - . 

[ الحكمة التي أشار لقمان رمزا ] 

( وأما الحكمة المسكوت عضا » وعامت بقرينة الحال ) التي انا يفهمها 
من يصلح لأن يُكشف له عن وجوه جال الإجمال :( فكونه سكت عن المؤق 
إليه بتلك الحبّتقء فا ذكره ) في ظاهرمنطوقه » ( ولا قال لابنه ) عند تعليمه 
إتاه رعاية لأدب الإرشاد والتسليك في علوم الحقائق ‏ وتنبها لمن هو بصدده 
من الاولياء احمديّين ؛ الذين يرثون علوم الانبياء اجمع ؛ حيث صرح بنسبه 
التأثير إلى الحقّ ‏ وسكت عن التأثر ونسبته إلى أحد - يعني الغتذي - . 


فاه صرح بالغذاء الفرضي العلمي ومواضعه , وأنّ الح هو الآتي به , 
دون المأقي إليه + فإنّه ما قال : ( «یأت با الله إليك » ولا « إلى غيرك » ؛ 
فأرسل الإتيان ) من حيث متعلقه المتأثرمنه ( عاما ) غير معيّن » ( وجعل 
لزق به ) متوشطا بين الآتي المصزح به معنا وبين المأ إليه » السکوت 
عنه مطلقا » حيث عيّن مكانه بأن قال : (8 فى السْمَوات إن كان أو 
فى الازض 4 تنبما ) إلى أنَ تعبین" الآتي ليس نعيين تفرقة يكون في جهة 


. د : تيز‎ )١ 
. د : تعين‎ )۲ 


۸ سس سس قتموص الحم شرع صاش اللرين 
العلو فقط ۰ بل تعيين جمعي إحاطي .( لينظر الناظر في قوله : # و هو الله 
فى السَمَوَاسَوَ [فى ] الأزض 4) [1/] فتجده مطابقا لذلك . 


[ ات تعالی عين کل معلوم ] 

( ف لقمان با نكل يوه ) في تعمیم الغذاء الفرضی ومقداره العددي 
ومکانه الجن الاحاطی » وأن الآني به هو الله ( وكا که ای عله 
تعیین المأ إليه ؛( أن الق عين کل معلوم ) » فان العلوم هو الذی یشمل 
المراتب المذكورة کلها . من الأ به الفرضي » بعموم أحواله ۰ والآتي به بذلك 
العموم والأٍ إليه من غير تعيين ۰ دون الشيء الذي يساوي الوجود الخارجي 
الإمكاني - على رأي - أويعقه والثابت منه - على آخر- أو'يرادف الوجود 
العارض العلول ؛ فإنه على کل تقدير يختض بالامکانیات و يخرج عنه 
الا متناعیات الفرضيّة والواجب . 


وأما « العلوم » فیشمل الکل ( لأنَ العلوم أعمَ من الشیء ۰ فهو أنكر 
النكرات ) اطلاقا » وأشل الفپومات حيطة ؛ وكفى بذلك شهادة عل ىكمال 
إطلاقه وحیطته" ما فيه من التعانق “ بين العرفة والنكرة“ فان العلوم مع أنه 
أبين الأشياء أنكر اللکرات"* . 


. عفیفی : - یه‎ )١ 

5-00-5686 

۳) د : وحيطة . 

4- -*) كتب في النسختين مؤخرا وبعد فقرة « والخصوصيات جملة للحق » الا + غير أنه 
استدرك في م ووضع فوق النط علامة (م ۰ خ) التقديم والتأخير . 

۰) في النسختين : والنكر . 


هن الاقعا ا ا و لت رت گے 


[ التنزیه مع التشبیه ] 
ثم إنَ إثبات هذه الفهومات الإطلاقية الواحدة بالوحدة النافية للنسب 
التنزیه منه فقط 3 دون التشبيه التمم له 5 


( تم تم الحكمة ) بایراد ما يدل على التشبیه منه ( واستوفاها ) بکناها 
الجعي من طرفي الظهور والاظبار ۰ والشعورالاشعار بقوله :9 إنّ الله لطیف 
خبیز 4 ( لتکون النشأة ) اللقمانية عند التعبیر عن حكمتها ( كاملة فيياء 
فقال  :‏ إِنّ الله لطیف 4) لکال سرايته في الراتب ۰ صوريّة كانت أو 
معنويّة . 

( فن لطافته ) في الصورة ولطفه المعنوي ( أله في الشيء الستی كذا ) 
صورة ( احدود بكذا ) معني ( عين ذلك الثيء ۰ حتى يقال فيه ) - أي 
ن ذلك السمی انصدود -( الا ما يدل علیه اسمه ) (جمالا وتفصیلا :3 
الستی الصوري إنما يقال فيه ما يدل عليه ( بالتواطي ) إجالا » و احدود 
العنوي إا يقال فيه ما يدل علیه بلتفصیل +( والاصطلاح )۰ فان الأسامي 
والحد ود إنما تتخالف بالتواطؤ والاصطلاح ۰ كما فيا نحن بصدده من الغذاء 
والمغتذي . ومكامن الغذاء وأماكنه ؛( فيقال : هذا سماء وأرض وضخرة و ) 
يقال :( شجرة ) وهي مافي الصخرة (و) يقال :( حيوان وملك ) في المغتذي 
( و ) يقال: ( رزق وطعام ) في الغذاء . 


. م ن : فلايقال (بدلا من : حتى لايقال)‎ )١ 


بإ س ب ا س ب نت فلو ل سرع صاش الرس 


[ الاتحاد بالعين والاختلاف بالعوارض ] 

( والعين واحدة من كل شىء ) ؛ هذا في المسمى بالتواطؤ إجمالاء 
وهوالذي يختلف فيه الناس بحسب تباين الأقاليم وألسنتهم › وذلك لظهوره 
عایفرض لوجه التخالف ؛ وأما في احدود بالاصطلاح' تفصيلا . انختلف فيه 
الناس بحسب تباعد الأزمنة ومقتضياتها ‏ فهو المشار إليه بقوله : ( وفيه ؛کا 
يقول الأشاعرة : ان العام كه متاثل بالجوهر, فبو جوهر واحد ) بالنوع على 
زعمها ۰ ( فهو عين قولنا : « العين واحدة ») إنمايختلف بمجرّد الاصطلاح ت 


( م قالت : « ويختلف بالأعراض ». وهوقولنا : وتختلف وتتکثر بالصور 
والنسب حتّى تتميز ) بحسا » فتكون موردا للأحكام المتقابلة الموهمة للتفرقة 
لمعن وا دعر ل يشلا ر ر 
التحقيق -( أو عرّضه )- في عرف التكلم -( أو مزاجه )- في عرف الحكمة 
-( كيف شئت فقل ) فان المؤدى في الكل واحد . 


( وهذا ) الواحد الشخص بتلك الصور والأعراض (عين هذا ) الآخر 
المشخص بها ( من حيث جوهره ؛ وفذا يؤخذعين الجوهرني حدكل صورة ) 
كما يقال في تعريفها : « إتها التقوّم باحل » وهو الجوهر . هذا في عرف 
التحقيق وفي عرف الحكمة يقال ما : المزاج . و إليه آشار بقوله :(ومزاج ) . 
كنا يقال : هوالكيفيّة الوحدانيّة الحاصلة من تفاعل الکیفیّات . والكيفية هي 
عرض غیرقابل للقسمة والنسبة ؛ والعرض هوالموجود في موضوع ؛ وهواجوهر 


. د : و بالاصطلاح‎ )١ 
. ؟) د : له (وفي م أيضا كتب كذلك ثم استدرك)‎ 


الف الأقا .سس سس سس NN‏ 
وما تعرض للعزض الذي هو عرف التکام ۰ اکتفاء با مزاج ۰ فاه عرّض كما 

ثم إذا تقرّر أنَ الجوهر عين هذه الصور 2 المعبّر عنها بوجوه من من العبا رات 
التخالفة حسب اختلاف فلا یات والاعتبارات ۰ ( فتقول نحن :« إِنّه 
لیس سوی الحق » . ویظن التکام أن مسمی الجوهر وان كان حقّا ) ابتا 
عنده » مطابقا لا هو الواقع في نفسه ( ما هو عين الحق الذي بطلقه أهل 
الکثف والتجلي ) على مشهودهم ۰ فاتهم يطلقونه عن الجوهريّة أيضا ( وهذا 
حكمة کونه لطیفا ) حبث أنه سری في العلوم من کل صورة ومعنی بما يقنع 
به و یتشخص منه ۰ حتی یعطیه اسه وحده ؛ وهوالذي من آیات أنه هوهی 
كما بتن أمره في صناعة الیزان 


[ التشبیه في الصفة ] 

وأما العام الشهودي منه ۰ فإليه أشاريقوله : ( م نقث فقال : خَبيرا » 
أي عالما عن اختبار) فان من العلوم الذي یتتصف بای هوالعام بالجزئيات 
بعد الاختبار » وعقیب الاظهار الترتب على الاستتار ۰ النساق أمر تمامه إلى 
الاخبارعلی مادل عليه النض القرآني ( وهو قوله : و لبون خی تغل 4) 
[۳/۰۷ ۰ فان ابر" - لغة - "هو معرفة الأشیاء بطریق النبر والبیان 
وقیل : هو العرفة ببواطن الأشياء . 


۱) في الصحاح (خبر) : « يقال : من أين حَبرت هذا الأمر ؟ أي من أبن علمت . والاسم : 
ابر - بالضم - وهو العام بالشيء » . ۲- -*) ساقط من د 


فهوص الحم شرع صاش الدين 

وحيث أن الكلام الکامل"* هوالجامع بين المعنيين بصدقهما عليه - فإنه 
هو البيان المبئ عن البواطن كهها ۰ بصورتيه الرقمي واللفظن ۰ وكسوتيه 
القطين والزجي - يكون من آتبات ما یتحضل به الخبر » ویتوضل منه العالم 
إلى أن يكون خبيرا ؛ وبيّن أن مدركه هوالسمع ۰ كا أن مدرك غيره من تلك 
لمات هو باقي القوى والجوارح . و إليه أشار بقوله : 


كلم 


[ عام الأذواق ] 

( وهذا هو عام الأذواق ) المستفاد بهذه القوى والجوارح' من مبادئها 
المدركة بها ۰( فعل ال نفسّه - مع عامه بما هو الأمرعليه -مستفيدا عاما : 
ولا نقدر على إنكار ما نص الق عليه في حق نفسه ) فإنّه مايستنكره أهل 
الظاهر كل الإنكار ؛ وی هذه العبارة لطيفة إجمالا كما فما سبق ۰ حيث 
حكى عن المتكامين هم مقرّون فعلا بلسان الونکار . 


( ففرق تعالى ما بين عام الذوق ) هذا ( و العام المطلق )كا قال : ۲ و 
هُوَ کل شَْءِ عَلِيمٌ 44 [۳/0۷] فأطلق . وقال ول حت نف فقيد . 


( فعام الذوق مقيّد بالقوى ۰ وقدقال عن نفسه : أنه عين فوى عبده في 
قوله : «کنث سمعّه » وهوقوّة من قوى العبد ۰« وبضره » وهو قوّة من قوى 
العبد ) وجزء من أجزاء باطنه «(٠‏ و لسائّه » وهو عضو من أعضاء العبد ) 
وجزء من جزاء ظاهره ۰(« ورجله وبدّه ») وها البرزخ بيهما ؛ ( فا اقتصر 
في التعريف على القُوى سب . حتى ذكر الأعضاء , وليس العبد بغير هذه 


۰ والخارج‎ 2a (۱ 


الف اراعماني سس رحس 1 ۸۲ 
الاعضاء والقوی ؛ فعين مستی العبد هوق » لاعين العبد هوالسید )» أي 
اجموع من تلك المّوی و الاعضاء التي هي مستى العبد . الذي هو من 
الفبومات الإضافيّة ۰ فإنّه إنما يعقل بالقیاس إلى سيّده عين الحق الواحد 
بدون هذه الاضافة ‏ فان أحد التضائفین من حیث هو کذلك لامکن أن 
يكون الضائف الاخر من حيث هو الآخر' 


[ الوحدة للعين والتمیز للنسب ] 

(فاٍن النسب متميّزة لذواتها ") فاتها مبدء تمتزنات الأسماء والأعيان : فهي 
المتميزة بذاتها » المتميز" بها غيره » وما بالذات من الشيء لايزول عنه أصلا 
[لف/۳۱۲] هذا في نفس النسبة - لا في منتسیها اه لا نمایز فا بالذات ۱ 
بل (وليس النسوب إليه متمتزا ) في نفسه ۰ فان الأب عينه هوالابن لآخر . 
فلوکان النسوب إليه متمیزا بعينه لم يمكن؛ ذلك ؛ وقد عام أنَ العين لاتمايز فيها 
أصلا » ولاتمايز الا في النسب التعينية ۰ ( فإلّه ليس ثم سوى عينه في جميع 
النسب ) المتخالفة , كالواحد مثلا في العدد , فإنَ النسب العارضة إِيَاه في 
صور* مرانبه وتعیتانه » هی التى عينته بلتعینات وستته بالأسامي » لأنّه ليس 
موی عع د ع ا تون رازه > ذات نسب و اضافات 
وصفات ) . 


)١‏ قال القيصري (ص۱۰۸۹) :«أي العين الواحدة التي لحقتها العبوديّة وصارت مسماة بالعبد » هو 
الحق مجردة عن العبودية وليس عين العبد مع صفة العبودية عين السيد مع صفة السيادة » . 

0( عفيفي : لذاتها . 

*) د : المیز . 

. د :م يكن‎ )٤ 


© ) د : صورة . 


فموس اف شرع ماش الس 

وملخص هذا الکلام : أنَ الخبير إنما هو باعتبار العلم الستفاد من قوی 
العبد » من حيث أنّ الحقّ عینه ‏ فبومنتهی التشبیه باعتبارالشعور والشهود › 
كا أنَ « اللطیف » منتهاه باعتبار العين والوجود . 


۸ 


الاسمين الإلمتين' « لطیفا خبیرا » سمی بهما الله تعالى ) . 


[ نكتة حكية ] 

ثم إنَ هاهنا نکتة حكبيّة لها کثیر دخل في استکشاف هذا الوضع ۰ وهي 
أن الصورة مطلقا - حیها ظهرت - إنما يتم أحكاما ویظهر قبرمانها إذا دخل 
في حبطة خانها » وختم علها بنقشها الخاض به» أعني خاتم النبقة - صلوات 
لته وسلامه عليه وعلی آله - وكذلك العاني بالنسبة إلى خاتم الولاية . 

إنَ الکلام الظاهر - بصورة العينية الظهرة للمعاني الغيبتة '- فا 
یتکتل أركانه و يتم أمره إذا وسم باحد الختمين 6 اشتمل عا یدل :على 
إحدى الجعيّتين؛ يعني الظهور" الوجودي العين والإظهارالشبودي العام ؛ 
ک« الكون » فإنّه ا أزقة الجعيّة في الأول > و« القول » فإله ا 
في الثاني . ولذلك ترى فواتم الآيات القرآنتة وخواتمها مشحونة بهما ؛ ومن مه 
قال : ( فلو جعل ذلك في الكون - وهوالوجود - فقال :«كان » لكان أتم 
في الحكة وأبلغ ۳ 


. د : الامین‎ )١ 
. د : العينية‎ ۲ 


۳ د : الظهوري . 


Alo 


انش اضاي 

نه هکن أن یقال" عذرا من لقمان : إِنّه إنمايكون أتم إذا لم يكن ذلك 
منه على طريق التعليم ‏ فاه يجب في أمثال ذلك مراعاة أمر المتعلّم وسپولة 
فهمه ؛ وعسى أن يكون تكميل الحكمة لايجمعه ؛ وكان قوله في تعليمه ابنه 
إشارة إلى هذا الوجه ؛ ( كى الله قول لقمان على المعنى ) فاّه إنما دی ذلك 
المعنى بصورة یقتضیها زمانه وأمه فيه » من العربي المعرب عن الامر؛ إعراب 
كدف وتيبين+ اانه ما أرسل رسول الا بلسان وة حى بصن من | مر 
البلاغ و يتفصتي من مقتضى حك الرسالة . 


فہذه حكاية مؤدّى كلامه ( كما قال :لم بزد عليه شيئا ؛ وان کان قوله ) 
في القرآن الكريم : ( إن اله لطیف خَبِيرٌ # [7/5] من قول الله ) فاه 
العربي المبين الذي قبل الخاتم ما كان أن يظهر + ( فما عام اله من لقمان أنه 
لو نطق متتما لتقم بهذا ) خاليا عتا يدل على تلك الجعية الختميّة . 


[ الذرة أصغر المقادير وزنا ] 

( وأما قوله :9 ان تك مثقال حَبّمَ بن خردل 4) فبوأدن ما يصلح لأن 
یکون غذاء - كمّا وکیفا > كما نتهت عليه - وذلك ( لمن هي له غذاء ) من 
يناسبه قدرا وطبيعة ( وليس إلا الذرّة المذكورة في قوله تعالى : # ف يَعْمَلُ 
مثقال در يرا بره * و من يَعْمَلْ مثقال در سرا ره 4 (۷-۸/۹0] فهي أصغر 
مت وال من ارول اسف غذاء )دیا ان الغالبعلل الكانه السا 
أمر الحكة الكاشفة عن خصوصيّات الأشياء ومقاديرها » وبيّن أن الحدود 
من کل شيء هي مداخل استعلاما و فها أبواب استكشافها و استفاما › 


. ۲۹۲ هذا الوجه مقتبس من شرح الكاشاني : ص‎ )١ 


A171 


فموس الام شرع ماش الرس 
وأحد الحدود هو نهاية الكثرة الكليّة وکبرها . والآخر هو غاية القلة الجرئية 
وصغرها . ثم أنَ العبد من حيث أنه حصور جزثي إنما يقرب إليه ال الثاني 
منهما : فتبيّن أن الكبير الكثير لايعام حتى يتقدّ رحده بالصغیرالقلیل ۰ فلذلك 
عيّن أصغرالأشياء في الغذاء والغتذي إبانة لطريق معرفة الكلّ من کل شيء . 

وهذا ما ید ما عليه احققون من أنَ أصل الحقائق وخصوصیاتها هو 
العدد ؛ و إنما يستعام تلك الخصوصيات من الفحص عتا يختض به من الرتبة 
المقداريّة العدديّة ؛ وین أنّه لايعام ذلك الا بعد معرفة الأصغر مطلقا ويقدّر 
الكل من كل شيء به . ولذلك جاء بالأصغر . 

( ولوكان ثم أصغر لجاء به . كا جاء بقوله تعالى : ١‏ إِنَّ الله لا يَسْتَحبى 
آن يرب مقلا ما وه 4 [10/۲] لا عار أنه ما هوأصغر من البعوضة 
قال : © فا فَوقهَا 4 [11/0] يعنى في الصغر ؛ وهذا قول الله . والتی فى الزلزلة 
قول الله أيضا ) حيث عيّن المقدار' المعين في الذرّة +( فاعام ذلك فنحن نعام 
أن الله تعالى ما اقتصرعلى وزن الذزة وم ما هو أصغر مها ء فإنّه جاء بذلك 
على المبالغة ) هذا على الظاهر من القول وأمَا حقائقه بحسب خصوصيّات 
الحروف والأعداد فلايحتمل إظهاره كلّ وقت ٠‏ إلى أن يطلع من أفق البيان 
فضل الكمال الختمي وزيادة علمه على مقتضى الوعد الموعود ؛ و إليه أشار 
بقوله : ( واه أعلم ) . 

ثم إنَ أمر التلطيف والتصغير الذين يستتبعان حك السريان قد غلب على 
هذه الحكمة . حتى ظهر في المرتبة الكلامية عند الخطاب إلى إبنه ( و ) إليه 


الفش الاقماني سس ۸۱۷ 


أشار بقوله : ( أمَا تصغير اسم ابنه فتصغير رحمة ) وعطوفة ولطف ؛ ( ولهذا 
وضاه ما فيه سعادته إذا عمل بذلك ) . 


[ الشرك ظام عظيم ] 

( وا حكمة وصيّته في نهيه ایّاه أن « لا تفر بالله فان الشرك لد 
عظيمٌ ») ون آن الظام إنغا یتحقق بين ظالم ومظلوم . والظالم هاهنا المشرك ( 
والمظلوم المقام ) الذي يقع فيه الشرك ( حيث نعتّه بالانقسام ) والثنويّة . 
وهو وضع الشيء في غير موضعه ٠‏ فان العين الواحدة لا انقسام فما . ( و ) 
ذلك المقام ( هو عينٌ واحدة ) فان لكل ذي اعتقاد مقاما حمودا عنده › 
ومنزلة كريمة حتوية على جملة من الصفات الكاليّة وحامدها › يتصور بها 
الا له في عقيدته > ويتميّز بها عند متخيّلته . 


ثم إذا رأى ذلك المقام أنه يقبل الانقسام والثنويّة بالنظر إلى من يقوم به 
ذلك المقام في خياله » والصورة الشخص با فیه. لابد وان يتوم لذهوله عن 
العين الواحدة بالذات - أن الثنويّة الصوريّة فها › فإنّه لا شىء أعلى من 
ذلك اقام عنده + فيفرك بتلك الصورة الثانية + لا تضورها في ذلك المقام » 
ولا شرك عند التحقيق ۰ ( فاه لايشرك معه إلا عينه ) الواحدة بالذات التي 
لا تتخالف بتوارد الصور › ولا تتكثر بتعدّد الوجوه والنسب › فحيث تصور 
فما النسبة الکثرة ما صارصاحب جل . فإنه ما فرق بين الواحد والكثير ؛ و 
حيث توهم أنَ تلك الكثرة والتفرقة كثرة مقابل مشارك في مقام معاند له فيه » 
بلغ غايته ۰ ولذلك قال : 


) وهذا غاية الجهل ) وهو الظم العظيم . 


۸ سسس ھرس ایر شرع ماش الرين 


[ اعتقاد الشرك ناش من الجهل ] 

(وسبب ذلك ) الوصيّة والحكمة ( أنَ الشخص الذي لامعرفة له بالأمر 
على ما هو عليه ) - يعني الصورالتخالفة جنسا ونوعا ومخصا -( ولا بحقيقة 
الثیء) الواحدة بالوحدة الحقيقيّة ( إذا اختلفت عليه الصور) التعينية ( في 
اين الا .ذهو لتاق أن ذلك الاخملاف فى ع وا ی 
الصورة مشاركة للأخرى في ذلك القام ) احمود والمنزلة العبودة لديه ( فعل 
لكل صورة جزءا من ذلك المقام ) فتكون الصورة متشاركة في أمر الحموديّة 
والمعبوديّة ؛ وبيّن آن الشركة إما بالتجزية والتقسيم » بأن يكون لكل من 
المتشاركين حصة من المتشارك فيه . أوبالإشاعة والبدل ۰ بأن يكون المتشارك 
فيه مشاعا لهما » وهما يحكمان فيه على سبيل البدل ولا سبيل إلى شىء منهما 
عند التحقیق . ۱ ۱ 

أا الأول : فلائه مبيّن ( ومعلوم في الشريك ) بذلك العنی ( أن الأمر 
الذي يخصّه ماوقعت فيه المشاركة )كالجزء الفروض بالنسبة إلى القام (لیس) 
ذلك الأمر الذي يخض أحد الشریکین ( عين الآخر الذي شازکه ۳ 
الجزء الباقي . ( إذ هو للآخر ) من الشريكين وخصائصه - فان لكل من 
الشريكين خصائص متائزة على هذا التقدير- (فاذن ما ثم شريك على ال حقيقة: 
فان كل واحد على حظه ما قيل فيه أن بينهما مشاركة ) . 

وأا الثاني فان مبناه على تحقّق' الاشاعة (وسبب ذلك)الوهم ( الشركة 


. د ويجعل‎ )١ 
. د : تحقيق‎ )* 


الف اللشباق سس __ب*۸ 
المشاعة ) المتوهمة لديهم . وذلك غير متحقّق (فان كانت) الشركة (مشاعة ) 
فالإشاعة غير زائلة و لا باطلة » و لكن التالي باطل ( فان التصريف من 
أحدهما ) دون تعيين أبدا ( يزيل الإشاعة ) . 


ومرجع هذا أيضا إلى ما مر من أنّ تخالف الصورتين من التعینتین 
لايقدح في وحدة العين ؛ فان العين فهما واحدة . 


وفي قوله تعالى :(ظ قُل اذغوا الله أو اذْعُوا اليّحْمنَ 4) إشارة إلى' تينك 
الصورتين . كا أن قوله : 8 أَيَا ما تَدْعُوا 4 إشارة إلى تلك العين الواحدة 
الجامعة بينهما . ولذلك كى عنه بالهويّة الجامعة للأسماء الحسنى كلها بقوله : 
قَلَهُ الما نی © [۱۳/۱۷] . 


والذي يلوح على هذا أن « یا ما 4 لفظا هو باطن الاسمين ۰ و بتّناتهما 


بحذف المكرّر . 


ثم إنَ أمر مسألة الشركة - حسنًا حقّق مره - |نمایژول إلى الشركة ۳" 
المشاعة ؛ وبيّن أنَ الأمر في القام احمود منحصر فيا يعتقده أرباب العقائد 
التقليديّة » من الصور العقليّة أو الخيالتّة المتبطنة . وفما يظهر لدى الشاعر 
الحشية من الصور العينيّة الخارجيّة التي هي ظاهر الوجود والرحمة . و« الله » 
إشارة إلى صورة جمعيّة الاوّل من المقامين ۰ كما ان « الرحمان » إشارة إلى 
الثاني منهما . 


۱ د: -الى. 
؟- -*) ساقط من د . 


۰ سسسب سح فوص الحم شر ماش الدین 
والذي يلوح على هذا آن الخسة التي هي مظه, وجود ال فهما - على 
ماقال : 
أقول - وروح القدس ينفث في نفسي-: 
أن رجو ابلق ای دآلمسی 


وهوالحرف الآخر فما - قد ظهرفی « الرحمان » زوجا بالأزواج' ؛ فان 
ما في طتّه من الحروف كلها أزواج . وقدظهر في الله فردا بالأفراد . ولذلك 
اليه 
( هذا روح المسألة ) 
إذ بتلك الآية يتقوّم أمراستكشاف الشركة 
على ما لا يخنى للفطن ۰ بعد 
تطلعه لا مدنا له فہا . 


AY! 


الفص ا مار وني 


[4] 


فص حكمة إمامية في كلمة هارونية 


[ تسمية الفض ] 

و وجه اختصاص هذه الكامة بحكتها هو أنَ هارون قد غلب عليه 
الرحمة المشتقة منها الرجم . على ما ورد في الحديث' أنه : « لا خلق الرجم . 
قال : أنا الرحمان وأنت الرجم » شققت اسمك من اسمي . فمن وصلك وصلته 
ومن فطعك بتته » . 


[ الامام والامامة ] 

و من عه ظهر علیه عند الانیاء عن محتد نشأته نسبة الامومة. حیث 
قال : © يابْنَ ام 0/۲ . 

والامام عبارة عن « الم » بتكرار الإضافة اللازمة لمثله » ولذلك صار 
مع نبوته وخلافته عن الح خليفة أخيه . فله الخلافة الكاملة . والإمامة هی 


۱ الستد + ۱۹۶/۱ . ابو داود : ۱۳۳/۲ ٠‏ كتاب الزكاة . باب في صلة الرحم ۰ ح۱1۹6 . 


و مسبت فمو ابيع ماش اس 
كمال الخلافة » فاتپا تستتبع إطاعة الأمم خالصة عن القهر" والغلبة والظهور 
بالسيف والسفاك . ولذلك قال تعالى خلیله : إن جَاعِلُكَ لاس إِمَامًا 4 
[۷/:] فالإمامة عند التحقيق هي النسبة الجمعيّة الوجوديّة الحتية » الموجبة 
لانقياد لام طوعا ورغبة . 


وما يلحك على هذا أنَ لفظ « الامام » عبارة عن باطن لام الجع و 
بټناته مكرّرا ۰ كا أن الكامة « امارونية » عبارة عن الحاء التنبيبيّة الدالة على 
الحاضر ظاهرة بالنور وقلبه الذي هو ظاهر الوجود المنبسط على الكائنات ۰ 
العتر عنه بالرحمة . وذلك إذا اعتبر انبساطها على الجهات من الكائنات يعبر 
عنها بالرهوت . 


[ كان هارون من حضرة الرحموت ] 
ولذلك قال : ( | أن وجود هارون كان من ره الروت > بقوله 
و هنال بن رختتا 4 يعنى موسى « أَحَاهُ هاژون تًا 4 [0۳/۱۹] 


كانت نبوته من حضرة الرحموت ) ۰ فان النبوّة صورة کال" الوجود و 


غاية 


)١‏ يؤيده ما ورد في الخبر أن الدين والسلطان توأمان . ومعنی السلطان هاهنا إنما هو ملك القلوب 
وجذيها ١‏ بحيث لایتمکن صاحب القلب الجذوب من التخلف عن الاطاعة والانقياد فتصير 
منزلة القلب النجذب من الامام امجذاب للقلوب منزلة الطفل الصغیرالرضیع من أمه . وهذه 
المزلة هي منزلة سائر الكتب السماوية النازلة من عند أم الکتاب » التي هی إمام أئمة الکتب 
الإلهية من أم الكتاب المسماة بذات الله العلياء » وهي منزلة العلوية العليا التي منزلها بعد 
الحمدية البيضاء من الكتب النازلة على سائرالأنبياء منزلة الأمومة والإمامة » والأمية التي هي 
أم الأمبات (ظ) » وقد قال أمير ملك الولاية المطلقة فيه : « سر کل الكتب في القرآن ۰ وسر 
ا ر اس وف قن إن > و أنا النقطة تحت الباء » 
- نوري . ؟) د : كمال . 


الفهن الماروي ب ۸۲۳ 


تطوراته الإظهارية ؛ فإذا كان وجود هارون من حضرة الرحوت » یکون ما 
يتفرع عليه منها » ضرورة ؛ و إذ ' كان الغالب على موسی أمر الغلبة القهريّة 
والغضب التسلّطي » وكان الغالب على هارون الرقة والشفقة ما هو مقتضى 
الرحمة التي عليها جبلته  ٠‏ سأل الله تعالی بقوله 2 و اجعَل لى وَزيرًا م من أَْلى 
* اا + سذ به أزرى # و و ركه فى ری 4 ]۲٩-۲۱/۲۰[‏ ليعتدل 
مزاج صورته النبويّة » ويناسب به لأمزجة العامة » تیسیرا يما هو بصدده من 
البلاغة والرسالة . 


و انا قال : أَشْدُذْ به أزرى * و أَشْركْهُ فى آمری 44 [۳۲/۲۰-] ( فإنّه 


آکبر من موسى ستا ؛ وكان موسى أكير منه نبوّة ) . 


[ ظهور آثار الرحمة من هارون ] 
( ولا كانت نبوّة هارون من حضرة الرحموت_لذلك قال لأخيه موسى : 
TT‏ ا E TOT‏ 
لإ يا ابْنَ أَمّ © فناداه باقه ) عند ما يريد الابانة عن مجمع تفرقتهما » ( لا 
بأبيه ) على أنَ أمر الججعيّة بيهما في الأب أحك امتزاجا واقترانا » ( إذ كانت 
الرحمة للام - لا للأب - أوفر في الحم ) وظهور الأثرالمترتب عليها من الرقة و 
العطوفة » ( ولولا تلك الرحمة ) الوافرة اک الظاهرة الأثر منها [الف/۳۱۳] 
( ما صبرت على مباشرة التربية ) والتزام مقاساتها » مع قصور القوّة فما و 
ضعف مزاجها بالنسبة إلى الأب . 


( ثم قال ) عند ما رأي موسى تفرقة أمته في أيَام -علافة هارون وغيبته 


4 یر سسسب فصو الحم شرع ماش الرين 
عنهم فتحرك منه الغضب وغلب عليه + (9 لاح بلخیی و لا برأیی 4) 
فاتهما منشأ التفرقة من الشخص ؛ وبين آن ترشیح أمر التفرقة وتنفيذ أحكاما 
من مقتضی الرحمة . والمؤاخذة على ما هومقتضی ی 
أعداءه من امخالفین له في تلك الاقتضاء . فلذلك قال : ( و « لا تشمث ین 
الأَعْدَاءً ¢( [10-/v]‏ 


[ غضب موسی وماكتب في الألواح ] 

( فهذا كله نفس من أنفاس الرحمة . وسبب ذلك ) الغضب وظهوره 
عليه ( عدم التئتت في النظر فما كان في يديه ) من مبدأي قوّته وفعله ( من 
الألواح ) التفصيلية الثابتة فها كل شيء ۰ ( التي ألقاها من يديه ) عند 
ثوران الغضب وشدَة حدّته + ( فلو نظر فها نظر تثبت لوجد فا الهدى 
والرحة ) ما عليه موسی وأخوه ؛ فلذلك لاسکت عنه الفضب أخذ الا لواح 
عن جا د ع ی ار : رَبَ اعفر لي 
و لأخى وَأَدْجِلَْا فى رَحْمَتِكَ وأ نت ارم الرَاحِينَ © [0/۷ . 


( فالهدی بیان ما وقع من الأمر الذي أغضبه > ما هو هارون بريء 
منه و الرحمة بأخيه . وکان لايأخذ بلحیته عرأی من قومه مع کبره ) و 
شیخوخته ( وأنَّهِ أسن منه ؛ وکان ذلك ) القول . أو ظهور ما طبر في بني 
إسرائيل ( من هارون شفقة على موسی ) حیث ما ظپر من ذلك القول منه 
مع |هانته یاه مایدل على تغتره وتأنره مها . استتکافا وغيرة نفسانية . ( لان 
نبوة هارون من رحمة الله ۰ فلایصدر منه الا مثل هذا ) فان التفرقة الظاهرة 
في أقته عند خلافة هارون من أثر تلك الرحمة والرقة . 


القن اهران ج م بیترت ا 


[ عذر هارون ] 

( م قال هارون لومی إن خَشِيتُ أن تَقُولَ فرفت بین بتى اضرائیل 4 
[۹:/۲۰] فتجعلني سببافي تفريقیم ۰ فان عبادة العجل فرقت بيهم ۰ فکان من 
من عبده اتباعا للسامري وتقلیدا له ؛ ومهم من توقف عن عبادته حتی 
برجم مومی إلههم . فيسألونه في ذلك ) تفريق أم کل زمان عند تصویر سامر 
الخيال لهم عجل العاجل من التجوهات والتمولات . فإنه قد استحصل من 
حلي القوم » ( لخشى هارون ) الذي هويّته النور ؛ الذي هو ظاهر الوجود و 
الرحمة ( أن ينسب ذلك الفرقان بيهم إليه ) نفسه » لا إلى الرحمة التي هی 


( وكان موسى آعام بالأمر من هارون لأنّه عام ماعبده أصحاب العجل ) 


وأنَ التفرقة التي نشأت من عبادته لا يقدح في الجعيّة الإلهتّة ( لعامه بأنّ 


الله قد قضى أن لا يُعبَد الا إيَاه » وما حكم الله بثیء إلا وقع ؛ فكان عتب 
موسى أخاه هارون لماوقع الأمر في إنكاره وعدم انّساعه')؛ لضيق مشربه عن 
أن يقبل تلك التفرقة الکونية عين الجعية الوجوديّة الاهية وعدم ظرافته لها . 


, واعام أن هذا الكلام وان كان حقا من حيث الولاية والباطن‎ «: )٠١91 قال القيصري (ص‎ )١ 
. لكن لايصح من حيث النبوة والظاهر + فان النبي يجب عليه إنكار العبادة للأرباب الجزئية‎ 
كما يجب عليه إرشاد الأمة إلى الحق المطلق , لذلك أنكر جميع الأنبياء عبادة الأصنام و ان‎ 
الا أن‎ ٠ كانت مظاهر للهوية الإلهية ؛ فانکار هارون عبادة العجل من حيث كونه نبيا حق‎ 
تكون محمولا على أن موسي عليه السلام علم بالكشف أنه ذهل عن شهود الحق الظاهر في‎ 
. » ... صورة العجل . فاراد ان ينمه على ذلك وهو عين التربية والإرشاد منه‎ 

والاظیر أن ماقاله المائن مردود بلا ترديد ولايمكن تصحيحه ما أورده القيصري ؛ فإن الكلام 
في مفهوم الاية الشريفة ولا يمكن حملها - سما نظرا إلى سابقتها ولاحقتها - إلى قول اماتن بأي 
وجه من التوجيه . 


۲ 9 
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ATT 


[ العارف يرى احق في کل شيء ] 
وهذا عالابة للعارف منه ( فان العارف من بری ابلق فى كل شیء ) 


وذلك لمن لا یتمتز في ذوقه ظاهر الوجود عن مظهره » یز الظل عن النور › 
قائلا بالتقابلین ؛ و ٍذ كان موسی قد خلع نعلي التقابلین عند طيّه طوی 
التوحید ‏ لا تمت عنده أصلا . كما قال صاحب هذا القام فيه" : 

لا ترم في شمسها ظل السوى * في شمش وهي ظل وهي فيء 


وإليه أشار بقوله : ( بل يراه عين كل شيء ) . 


[ موسى وهارون ] 

( وكان موسى ) عند إهانته و تشدّده مما يوهم غلبة الغضب النفساني 

( یی هارون تربية عام ) لامرتبة ومنصب . فان موسى لغلبة أحكام الباطن 

على كامته أعلم من هارون لغلبة حك الظاهر عليه . 
ما الأول فیعام من التلويح العقدي . 

وأما الثاني فما عرفت ما في اسم هارون من الدلالة علىالظاهر؛ فاموسى 

أن يرق هارون تربية علم ( وان كان أصغر منه ستا ولذلك لما قال له 
هارون ما قال )- من خشيته أن ينسب التفرقة إليه معتذرا به - قبل منه . 


الفهن ا مهار وني 


[ موسى والسامري ] 

و( رجع إلى السامري فقال له : [ ما خَطْبِكَ یا سامری 4) 1*0/۲- و 
الخطب لغةً هو الأمر العظيم . الذي يكثر فيه التخاطب ؛ وفيه لطيفة منتهة 
على ما يستتبع فعله من الخبط - ( يعني فما صنعت من غدولك ) عن معنى 
أحديّة الجع بعمومه ( الى صورة الججل على الاختصاص وصُنيِك' هذا 

البح ) المبهج للناظرفي صورة مل العاجل من الأحوال ( من حلن القوم ) 
ومزتتات ظواهرهم وحالّاتهم التحولة ' السريعة الزوال ؛ ( حتى أخذت 
بقلوم ) . 

[ عبادة المال ] 

فان البواطن ما ارتباط وثيق واتصال قريب بالظاهر ؛ ولذلك ترى قلوت 
بني إسرائيل قد انجذبت إلى هذا العجل؛ ( من أجل أموالهم ) التي يميل إلا 
قلوبهم بقوّة ذلك الارتباط ( فان عيسى يقول لبنى إسرائيل : يا بني إسرائيل 
قلب كل انسان حيث ماله )- ماعیل إليه بحسب نسبته . سواء كان من 
ظاهر الأمور ۰ کالال العرفي وما يستحصل به » أو باطنه کالعلوم والأحوال 
القلبيّة و مقاماتها -( فاجعلوا آموالک في السیاء ) وطرف العلو ۰ کالعلوم 
الحقيقتة والأحوال القلبتّة › ( تكن قلويم في السماء ) . 


( وما ستّى الال ) العرفى ( مالاً إلا لکونه" نميل القلوت إليه بالعبادة » 


۸ مر ویس سوفن الام شرع ماش الرس 
فهو القصود الا عظم ) . حيث جعل صاحه نفسه التي هي أعظم شيء عنده 
عندّ ه 5 وهوأعظم من نفسه النفيسة ' بجعله معبودها ومقصودها وهو( العظم 
في ) سائر ( القلوب . لا فما من الافتقار الا ) في نيل الستلذات و 
استحصال الأقوات . 


[ تلوبحات في حرف اللام ] 

ثم إن هاهنا تلويحا يكشف عن جلة من الحقائق . وهو أن « الم » الذي 
هو المعرب عن الكتاب - كما عرفت وجه جمعيّته وبيانه - له صورة واحدة 
بالشخص بين الحروف ۰ و هو اللام الذي إذا ظهر به كاف" كنه الكل يصير 
« كلامًا » يعرب عن كافة الأشياء - صوريّة كاذ [ت] أو معنويّة - و بظهر 
الجیع ما لا مزيد عليه فيه » فهو مالك أزمّة الإظهار ؛ هذا إذا ظهر شخص 
اللام ببتناته مختفيا فها » فاذا ظبرشخصه بهايصير «مالا» يستحصل به الاشیاء 
أنفسها . فإذا ظهر به الكاف يصير « كالا » به يزيد الأمر ظهورا و إظهارا . 


و اذا ظهر بالكاف يصير « مالكا » يغلب على الكل ؛ غلبة تصرف 
لق ل ولط دن وه مناخ اذ اميا تقار الال .ها زرف 
وجه أن الكمال عزيز محبوب لذاته » وأن المالك كذلك له العرّة وانحبّة ولكن 


. د : النفسية‎ )١ 

۲) د :اليه . 

۳) كاف كلمة «كن » المسمى بكاف المشيئة الإلحية . هي مرتبة الربوبية الحقيقية ٠‏ حکه حك كاف 
كنه الكل ۰ والمشيئة المسماة بالنور احمدي . هي حقيقة حقائق الأشياء كلها وكنبها ٠‏ ومن 
هاهنا قال الامام الصادق الكاشف عن الحقائق :« العبودية جوهرة كنهها الربوبية » نوري . 

؟) د : - يظهر . 


القن ماروا سس سس یت ۸۹ 
قهرا " وبالواسطة . فتأمل فيه يظهر لك غير ذلك من الوجوه الحقيقيّة : 


[ حرق العجل ونسفه ] 

( ولیس للصور بقاء ) كما تقرّر سابقا . وقد ظهر ذلك حتى عثر عليه 
بعض أهل النظر من التکامین ۰ كما أشار إليه : ( و ) حينئذ ( لابة من 
ذهاب صورة العجل لولم یستعجل موسی بحرقه ؛ فغلبت عليه الغيرة ) حيث 
ان تلك الصورة بالنسبة إلى جمعيّته الكالية جزء حاط تحت حيطة كماله 
الإنساني .( لحرّقه ثم نمف رمادَ تلك الصورة في اليم ) - يعني حيط الإطلاقي 
الجبي -(نسفا ) اقتلع به أثره ؛ يقال : نسف الريم الشيء : اقتلعته وأزالته . 
وفي الآية : « يئه فى لیم تفا 4 [:/12] ۰ أي نطرحه فيه طرح 
النسافة » وهي ما يثور من غبارالأرض . 

( و ) لذلك لما غرق في محيط الجع الإطلاتي ( قال له : # انْظر إلى 
مك 4 ]٩۷/۲۰[‏ فساه « إلها » بطریق التنبيه للتعليم ) . لا التهمّ للتعيير . 
كا هو مبلغ أفهام العامة . 

وفيه تلو : حيث أن الهجل من الحلي الذي هو المال » وهو اللام 
الظاهر ببیناته » فطرح ذلك في اليم بعد حرقه وتفتّت أجزائه ۰ وهو باطن 
ميم الجع الإطلاق وبيّناته . 

ثم إنَ ذلك لأنّه ( لا عام أنه ) يعنى العجل الذي جعلوه معبودا . من 
(بعض الجالى الالميّة) وأجزاء اجلی الکلن الانسانن فلذلك قال ( لأحرقتّه ؛ 


چ یت يت بتک دس بکترم و زرم تا ین 
فان حبوانية الانسان ) بقوّة قبرمان الجعيّة و سلطانها ( لما التصرف في 
حيوانية الحيوان) فمن حیث الجعية الإلميّة ينقاد الكل لتصرفه ۰ و إليه آشار 
بقوله : ( لکون الله مرها للانسان ) . 


[ التسخیر والسخر ] 

هذا على تقدير دخوله في الجعيّة احيوانية ( لاسا و ) العجل اجعول" 
( أصله ليس من حيوان ۰ فكان أعظم في التسخير ) لكونه أنزل وأقل جعية 
منه ( لأنَ غيرالحيوان ما له إرادة ) تكون مبدء لأفعاله الخاضة الاختياريّة › 


( بل هو بحك من یتصرف فيه من غير إباء ) لأن قابلتته غير مشوبة بغرض 
خاض واختيار يتوجّه إليه ۰ ( وأما الحيوان فهو ذو إرادة و غرض ) تحركه 
تلك الإرادة نحو ذلك الغرض ‏ ( فقد يقع منه الإباء ) إذا لم يوافق جهة 
غرضه جهة يوجّه المتصرّف فيه نحوها ( في بعض ) أنحاء ( التصريف ۰ فإنَ 
كان فيه قوّة إظبارذلك ) في مقابلته ( ظبر منه الجموح لما بریده منه ) ذلك 
( الإنسان ) المتصرّف ٠‏ ( وإن لم يكن له هذه القوّة ) التي بها يقدر على 
المقابلة ( أو يصادف ) غرض الانسان المتصرّف ( غرض الحيوان ) في بعض 
نام" الطرق ( انقاد مذئلا لا بریده منه ) المتصرّف ء لأنّه واقع في طريق 
غرضه +( كا ینقاد ) الانسان ( مثله لأمر ما رفعه الله به عليه“ ) ۰ فذلك 
الاثقياة لیس طبيعيا » بل لا رفعه الله به ( من أجل الال الذي پرجوه منه : 


. د : العجول‎ )١ 
. د :الجا‎ ۲ 

*) د :فما . 

. عفيفي : - عليه‎ )٤ 


AF! 


الفس الماروفي 


المعبّر عنه في بعض الأحوال )- عند استجماع ما اعتبر من الشروط الشرعي 
-( بالأجرة ) . 


وقد نص على ذلك ( في قوله' شك له الكل لقي 
بعضك بعضا سخريا ) ۰ والسخريٌ هو الذي يقبر أن یتسخر بإرادته . 

و إذ قد ظهر أن المال الذي به التسخير إنما هو لنيل مقتضيات القُوى 
الطبيعية واللذّات الجسمانية ما يختص به الحيوان - دون الإدراكات الككاليّة 
الانسانية . فإنّه هو العائق لتلك الإدراكات أن تبلغ كمالها ۰ فضلا عن أن 
تكون معدّا لنيلها - ( فما بسخّرله من هو مثله ) في الانسانية ( إلا من 
حيوانيّته > لا من إنسانيّته ۰ فان المثلين ضدّان ). هذا في السخر المشترك 
الذي یتوجه نحواللذات الجسمانيّة السافلة . 


وأما المسخّر المتعالى الذي يتوجّه نحو معالي الأمور ۰ فهو مقتضى الكمال 
الإنساني » فاه يحب العلو ویقتضیه بحسب نشأته الذاتية » ( فيسخَره الأرفع 
في المنزلة بالمال أوبالجاه' بإنسانيّته ) اجبولة على أن يتسخّرله من في السموات 
ومن في الأرض جيعا . ولذلك ذهب الشيخ إلى أن معنى قوله بل ":« آخر 
مايخرج من رؤوس الصدّيقين حب ال جاه » يطلع منها ويبرز » فإنه مقتضى 
أصل جبلته . ومن ثمة ترى الدهاة من أنّة المسلمين في صدر الإسلام قد 


)١‏ مضمون قوله تعالى : « أَهُعْ يَفِْمُونَ رَحْمَهَ رت من فَسَنتا يم ميتم فى اليا انیا و 
رقغتا بَعْصَهُم وق بغض رجات لیخد بعصم بَغضًا سخْريًا وَرَحْمَهُ ری خير مما يجْمَعُونَ 4 
[۳ع/۳۲] . 

۲ من : وال جاه . 
*) لم أعثر عليه في الجوامع الروائية » وأنما نسب إليه لت في بعض كتب العرفاء مرسلا . 


۲ سس فوس الام سرع ماش الرس 
ارتكب في نيل الرفعة والعلو كل صعب وذلول 34 واستوقف کل مقدام مہم 
نفسه في تلك المهالك قائلا : * مكانك » تحمدي ٠‏ أو تستریحی * فعل 
القتل في مقابلة نيل ذلك البتفی فوزا واستراحة . 

( ويتسخَّر له ذلك الآخر . إمَا خوفا أو طمعا ) من مبدء الغضب و 
الشبوة امیوانیتین ؛ فو أيضا : ( من حیوانیته لا من انسانیته . فا تسخر له 


( ألا تری ما بين الببائم من التحريش )۰ وهوالعداوة التي بينها .كما هو 
الشاهد من الکلاب والثیران . وکل ذي قوّة منها مع بني نوعه ۰ دون غيره 
ماسواه . ( لأنها أستال + فالثلان ضدان )لما تقزر أن ما به الاشتراك هو 
حل التنازع . فکاما كان أكثر'. كان التنازع أشدّ ۰ كما بين أهل ضيعة و 
صناعة وقرابة . 


وفيه تلوح حکلن جي . حيث أن الجامع هو الفارق » فلا تغفل عنه . 


ولذلك ( قال : ¥ و رفع بغطکم فوق بَغض درجات 4) فإن السخر 


)١‏ إشارة إلى ماحكاه أصحاب السير عن معاوية ۰ روى القالي (أمالي القالي : ۲۵۵/۱) بإسناده 
عله : لفد وضعت رجلي في الركاب يوم صفين غير مرة 03 فا يمنعني من الانهزام إلا آبیات ابن 
الإطنابة : 

انك لي عفتي وأبى بلافي * وأخذي الحد بالئس الربيح 
وإعطائي على الإعدام مالي * وضري هامة البطل المشيح 
وقولي كما جشأت وجاشت * مكانك تحمدي أو تستريحي 
لأدفع عن ماثر صالحات ‏ * وأحمى بعد عن عرض صحعيح 
راجع أنضا العمدة لابن رشیق : ۲۹/۱ . 


الفهن الماروفي سس ۸۳۲ 
ليس مع المسخّر له في درجة > وان كان معه في اد والزمان والمكان والفعل 
( فا هو معه في درجته ) ۰ فتلك الأمور الجامعة مع آتها أوصاف حقيقيّة و 
نسب ذاتيّة ما أثرت تأثير نسبة الدرجة التى هی اعتبارية محضة . 

وفيه أيضا نكتة جعيّة . حيث ان الاثر إنما هو الاعدام وما يقرا . 


( فوقع التسخير من أجل الدرجات ) . 


[ التسخير على قسمين ] 

( والتسخير على قسمين : تسخير مراد لامسخّر- اسم فاعل- قاهر في 
تسخيره لهذا الشخص السخر ) على سبيل القصد والاختيار ؛ فمبدء ذلك 
التسخير منه ما أن يكون المال »( كتسخير السيّد لعبده » وان كان مثله في 
الانسانية . و )» اما أن يكون الجاه ( كتسخير السلطان لرعاياه » و إن کانوا 
أمثالا له يسخّره بالدرجة ) نفسها . 

( والقسم الآخر ) أي الذي ليس مرادا لمسخّر-اسم الفاعل-( تسخير 
بالحال ) » من غير قصد منه واختيار .( كتسخير الرعايا لاملك القاتئم بأمرهم 
في الذت عنهم وحمايتهم وقتال من عاداهم وحفظه أموالهم وأنفسهم علیم ؛ 
وهذا كله تسخير بالحال من الرعايا يسخّرون بذلك ملوك ) . 

ثم إن مبدء هذا التسخير عند الفحص عنه إنما هو مرتبة السلطنة ‏ فإتَها 
هي التي تقبر السلطان على ارتكاب ما التزم من المشاق . لا الرعايا ؛ و لذلك 


. كذا ولعل الصحيح : فا هو للأعدام ؟)امنءد:قتل‎ )١ 
. ؟) دن : مليكهم‎ 


یابص یجید فوس الام سرع ماس الرس 
قال : ( ويسمّى على الحقيقة تسخير المرتبة › فالمرتبة حكمت عليه بذلك › 
فن الملوك من سعى لنفسه) [الف/14؟] ذاهلاعمّاحك عليه المرتبة من تسخيره 
لرعاياه ؛( ومهم من عرف الأمرفعام أنه في المرتبة ') مقبور تحت حکها ( في 
تسخير رعاياه > فعلم قدرهم وحتهم ۰ فاجره الله على ذلك » اجر العلماء 
بالأمر ) ؛ أي الظاهر من الامور كالأفعال وأحكاءها » على ما نتهت عليه في 
صدرالکتاب » عند تحقیق معنی الأمر وعم إذا عامواالأمر ( علی ما هو 
عليه ) لاب و آن يحك عليهم تلك الرتبة باظهار تلك الأحكام وإثباتها و 
تفهيمها للعامة . حتی يتلقّوها بالقبول ؛ ( وأجر مثل هذا یکون على الله في 
کون الله في شؤون عباده ) كالسلطان في شؤون رعاياه . 

( فالعالم کله يسخّر بالحال من لابمكن أن يطلق عليه اسم إِنّه مسخَّر ) » 


بناء على الأصل الممهّد من آن أسماء الحق ما يدل على التأثیر ما يتبع أحكام 
الوجوب الذاتي ‏ الا أنه لما كان باعتبار هویّته الاطلاقية ربا للعالین" كان 


. عفيفي : بالمرتية‎ )١ 

۲) أي في عين كونه كذلك ۰ تعالى عن ذلك » للزوم الحك بتعاتق الأطراف . بون بين حكم الموية 
الإطلاقية وبين حك حضرة الذات - المسمى باه - كالبون بين حك الوحدة في الكثرة » وبين 
حكم الكثرة في الوحدة بوجه أشرف وبنحو أعلى ؛ إذ حكم الوحدة الساري في مراتب الكثرة 
والظاهر بأحكاءها حكم الوجود الانبساطي والنور احمدي الذي احتجب به حضرة الذات 
الأحدية تعال . کا في الكافي بإسناده : « عد جاب الله » . 

وذلك الحجاب المنبسط على هياكل أعيان الأشياء إنما هو فعل حضرة ذات الق الحقيقي 
الغنى القيومي تعالى » وهو الفائض عن حضرة الذات أولا وبالذات . اذ متزلته لمن حضرة 
الذات منز إقراق الشمس میا ۰ قو قي کل بعسبه . وأماالوحدة الي هي جتمع الكثرة بوجه 
اعلی في وجه ومظهر الكثرة من وجه آخر ؛ في الوحدة الحقة الحقيقية التي احتجب بتلك 
الوحدة الظاهرة بصورة الكثرة » التى منزلتها من تلك الوحدة الحقة الحقيقية العينية المطلقة 
القيومية الواجبية تعالى منزلة الوجه من الكنه ومنزلة الظل من الحقيقة .ومن هاهنا قالت ©- 


Aro 


الفهن ا ها روني 
مسرا با حال للعالم تعالی عن ذلك . ولذلك قال (٠‏ قال تعالى  :‏ کل یوم 
موق شان 6 ]4/00[ » وما قال D:‏ الله في شأن »ولا غيره ا 
الختصّة به . 


[ حكئة عدم تنفيذ هارون ما أنفذه موسى في العجل ] 

ثم إنَ موسى له تسخير سلطنة النبوّة على بني إسرائيل »كا أنه هو السخر 
بالحال تحت قيامه بأمرهم وحفظه صورة جمعيّتهم . ولذلك لا رجع وفرغ من 
إنفاذ حكم ذلك التسخير ۰ أخذ في إنفاذ حكم التسخر بالتشدّد على خليفته 
هارون وحرق العجل » وقلع آثاره في العين . على ما وقع في خلافة هارون ما 
كان منكرا في نظر کال موسى کل الانکار ؛ بل كان معذورا فيه کا سبق 


( فکان عدم قوّة إرداع هارون بالفعل أن ینقذ ) ذلك الإرداع ( في 
أصحاب العجل بالتسلیط على العجل ) وافنائه ( كما سلط موسی عليه › 


حكمة من الاه ف الوجود ) + وانت جرف ما لهارؤن بسن النسبة 
الارتباطيّة والرقيقة الاتحاديّة إلى ظاهرالوجود حتى تصورفي أيام خلافته صورة 


7 أساطين العلم والحكمة : إنَ مسألة الكثرة في الوحدة التي أم أمبات الحقائق والمعارف » علة 
مسئلة الوحدة في الكثرة . وقد قل من يتحقق سألة الكثرة في الوحدة بحق تحققها وكثرالقائلون 
بمسألة الوحدة في الكثرة و امرك یتیکتوا من حق القول میا > و لو تمكنوا حق التمكن لقالوا 
بأصلها أولاء ثم بها ثانیا - هذا . ولكن في المقام سرّجسيم عميق لارخصة لنا في مغل مجالنا هذا 
في التعرض للاشارة إليه و إل رب المتّتى 4 فافهم واستقم كا أمرت - نوري . 

و لایتوهمن من قولنا هذا آن للوجود الاتبساطي هوية ف حیال نفسه یضاهی هوية حضرة 
الذات الاحدية - فانه کفر وشرك وزندقة - بل الهوية هوية حضرة الذات الاقدس تعالى ۰ 
والوجود الانبساطي الذي هو فعله واشراق شمس حقيقته تعالی منزلته من الحوية الطلقة الذاتية 
منزلة إطلاقها و حاطتها وعموم نورها الفائض عنها ولا ویالذات . والاحاطة صفة فعل لاصفة 
الذات التي هي کال الذات . وهذا هو سر قل من يتمكن من حق نیله - نوري . 


A1 


فموس الم شرع صاش الرین 
المعبود في العجل العاجل ( ليُعبد في كل صورة ؛ وان ذهبت تلك الصورة 
بعد ذلك ) عند إنفاذ حك موسى علیها : ولكن بعد أن عبدوه ؛ ( فا ذهبت 
إلا بعد ما تست عند عابدها بالألوهيّة ) . 


[ هو العبود في كل صورة ] 

( ولهذا ما بقي نوع من الأنواع الا وعبد . ما عبادة تألّه » و اما عبادة 
تسخير ) ؛ و بين أن ظهور الأعيان بأنواعها إنما هو لإظهار أحكاما و إنفاذ 
مانا ؛ وذلك بأن يكون معبودالهذا النوع الكالي » مطاعا أحكاما بالنسبة 
إليه » ولو في خص واحد منهم ؛( فلابد من ذلك لمن عقل ) أنّ الغاية من 
الحركة الوجوديّة لاب و أن يترتب على أعيان الوجود ؛( وما عبد شىء من 
العام إلا بعد التلتّس بالرفعة عند العابد ) في الخارج ۰( والظهور بالدرجة ) 
الكمالية العزيزة ( فى قلبه » و لذلك تسقى الحق ) نفسه ( لناب # رَفِيع 
الدَ رجات 4 0/4 ۰ ولم يقل : « رفيع الدرجة » فکثر الدرجات فى عين 
واحدة ) بالوحدة الحقيقيّة . الق لا وجه للتکثر فها أصلا . لما في المعبودين 
من التخالف في وجوه عبودتهم : وذلك هو المستلزم لتباعد جهات العباد في 
قبلة عبادتهم ووجبة طاعتهم . 

وکل ذلك حق و کل وج هو مولا ۲46 ( فاثه قضى أن 
لايُعبّد إلا یاه في درجات كثيرة مختلفة أعطت كل درجة جلى إلمتاعبد فيها ) 
وتلك اجالي متفاوتة بحسب العلو والاحاطة تسخيرا وتأهًا . 


[ أعظم جلى عبد الحق فيه اموی ] 
( وأعظم مجلی عبد فيه ) تسخیرا ( و أعلاه ) تأنها ( الهوى . كما قال : 


الول الا روي ب م ا ت N‏ 
۾ وا من اد اه هواه 4#) [۲۳/:۰]: حيث أطلق عليه اسم « ال له » . 
( فبوأعة 
ذلك لأنَ اموی عبارة عن الیل الطبيعي نحومستلذات الطبيعة » من استیفاء 
حکم الشهوة والغضب وما یندرج فهما » ما يترتب ذلك عليه . كحت الال 
وال جاه وغيرهما ؛ و بيّن آن كل من یَعبّد شيئا و خضعه ويُطيعه إنما يعمل ذلك 
لتصور توقف شيء من ذلك عليه وطمعه منه ؛ فذلك الیل هو الباعث على 
تلك العبادات ف صورها المتخالفة » بحسب تخالف المعبودين › فالعبود لا 
يُعبد الا به » وهو المعبود لذاته في صور عبادات العابدين » طمعا في الجتة › 
أو خوفا من النار آجلا وعاجلا » في استحصال الجاه والمال » وارتكاب ما به 
يوجدان من الأعمال الشاقة والأفعال المزعجة مدى الأعوام والدهور بدون 


معبود ١‏ فإنّه لا یبد شىء الا به . ولا يُعبّد هو الا بذاته ) » و 


وهاهنا تلوح : وهوأنَ «هو» الذي هوموطن الإطلاق ومعدن القابلییات 
التي تنجذب غو مقتضياتها القلوب بقوالها : إذا فتح هاء هوّته المضمومة 
بإشباع واو البطون ظاهرا بألف الإلف و امحبّة » غالبا عليه بفتحة فتح 


)١‏ قال سبحانه  :‏ هو الاو و لاجر و الظَاهِرٌ و ابا 4 ۳/۰۷ ۰ و في ابر في ترجمة اسم 
, « هو » ما محصله : « اماء تنبيه للثابت »> والواو !شارة إلى الغائب » ؛ لعله یعنی الغائب 
عن الحواس ‏ آية حاشة كانت ۰ حسية أو عقلية ‏ قال فلا : « احتجب عن العقول كا 
احتجب عن الأبصار » . والعجب كل العجب هوكون حرف الحاء مخرجا أول حرف يبرز 
من غيب النفس - بسكون الفاء - في لوح النقس - بفتحها - بمنزلة غيب الغيوب ؛ و 
مخرج الواو على عكسه بمنزلة ظهرالظهور ۰ كما يشير إليه ما تضمنه الكريمة المذكورة والسرٌ باطن 
في ظهوره ٠‏ ظاهر في بطونه ؛ للزوم تعانق الأطراف أي في هو الطلق . كما يكشف عنه 
الكريمة المذكورة . 
« يك نكته ازاين دفتر گفتم وهمين باشد » - نوري . 


ممه ااا ب فوص الحم شرع صاش الرس 
أيواب الظهور'هو « هوا » ومن ثمة تراه في أحد أوضاعه دالا على مبدء تام 
الجعيّة الإحاطيّة ظهورا واظهارا . 

ما الأول : فلا الحواء - الممدود - هو مادة الروح الحيواني » الذي به 
تتقوّم اللطيفة الإنسانيّة الككاليّة . 


وأما الثاني : فلائه هو المطيّة لفرسان ميدان البيان » و اجلی لعرانس" 
مخدّرات البنان » وهما صورتا الكلام الكلاميء والکتاب الإنزالي" .كا هت 
عليه غير مرّة . 

هذا على وضع آخر غير ما نحن فيه › وعلى هذا الوضع أيضا له الإحاطة 
باعتبا رأنّه الحركة والميل الإرادي الحتى الذي هو أصل سائر الحركات والسبب 
للکل عينا وعقلا , ولذلك قال : ( وفيه أقول ) نظما لا به باعتبار أنه هو 
اسم « هو » الظاهر بفتح شاف اشا اد : 
(وحق الحوى أن افوی سبب اموی) × 

يعني بح الاقتضاء الذاتي » المعبّر عنه في بعض العبارات بالعشق ۰ وهو 
الذي عتر عنه بالهوى ۰ إن الهوى الذي هو الیل الطبيي العترعنه با حركة 
الحتية السارية في سائرالوجودات هو سبب هذا الیل رن الارادي » الذي 
للناس » به یتوجهون نحو معبودهم ۰ و يوون قبلة مقصودهم ۰ فو أصل ساثر 


۱) أي غالبا عليه بفتح الحاء فتح أبواب الظهور ۰ بأن یکون « فتح أبواب » منصوبا على المصدرية 
النوعية - فلا تغفل - منه . 

؟) د : العرائس . 

*) يعني أن حكم الببان على ذمة الكلام » وأمر الكتاب على ذمة البنان . فالكلام جلى البيان » 
والكتاب مجلاة البنان + نوري . 


ات روف مس سس سس یت ۸۳٩‏ 
الميول والحركات ظاهرا وباطنا . بل أصل الکل ميلا كان أو صاحبه ۰ ولذلك 
قال : 

* ( ولولا اموی في القلب ) 

أي الیل الكلي والحركة الوجوديّة الأصلية ( ما عبد الموى ) 
بالحركات ال جزئيّة الكونية ؛ فالعبود في الكل نما هو الحق . وکذلك العابد ؛ 
على ماهو العلوم من الآية الكريمة القائلة :9 و له الله على عم # [۲۳/:۰] 
وإليه اشار بقوله : 

( ألا ترى علم الله بالأشياء ما أكمله » كيف تمم في حق من عبّد هواه و 
ا تخذه اما ) حيث ماأخرجه في تلك الضلالة عن أن يكون عن عام ( فقال : 
« واه الله على يه 4 [۳/:۰] والضلالة : الحيرة ) على ما هو مقتضی 
تعدّد وجبة المتخذين هوام إا . لتكثّر صور هويّات متعلقات أهويتهم ۰ فان 
تعد د جهات المقصد وتخالفها ما يوجب التحيّر ضرورة ؛ ولكن لماعرف إيصال 
الكل إجالا » يكون ذلك على عم . 


[ لايُعبد معبود إلا باموی ] 

( و ) وجه تفصيل ( ذلك ) التتميم ( أنه لما رأى هذا العابد ما عبد 
لا هواه بانقياده لطاعته فيا يأمره به في عبادة من عبّده من الأشخاص ) - 
التى هی متعلقات أهوية العباد » عينيّة ذلك » أو عقليّة . وهميّة أوخياليّة ؛ 
اه حل با نر نیازید -( حتّى أنّ عبادته لله كانت عن هوی 
آیضا . لأنّه لوم يقع له في ذلك الجناب القدس ) من حيث هو عن تطرّق 


۱ د : یشتمل . 


۸:۰ 
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الأهوية ( هوى ) من عند نفسه -( وهو الارادة ) المنبعثة عتا يسوق هتته 
الیه ‏ من الملاة الجسمانية . أوالأحوال الوجدانيّة . أو المدارك الروحانية - 
( لا اختار ما عند' اله" ) من تلك القاصد التعالية بحسب علو الحمم ( ولا 
آثره على غيره ) . 


[ معنى : أضله اسه على عام ] 
هذا إذا كان العبود له صورة اعتقاديّة ذهنيّة ؛ ( وكذلك کل مُن عبّد 
صورة امن صورالعالم ) وأصنامه - ماليّة كانت أوجاهيّة -( واتخذها إلا . 


ما اتخذها الا باموی ؛ فالعابد لايزال تحت سلطان هواه ثم رأى المعبودات ) 
التي هي متعلقات الموى ( تتنوع في العابدین ) بحسب تخالف حقائقها وتدافع 
بعضها البعض ۰( فكل عابد أمرا مقا یکقر من یعبد سواه . والذي عنده أدنى 
تنه ) - و هو الذي ينخرط في جملة من يدخل في التخاطب بالکلام النزل 
السماوي ٠‏ فان مُن دونه ليس بداخل في ذلك التخاطب أصلا . فهو الذي 
يُقصد بقوله تعالی : « و أَضَّلَّهُ الله 4 [۲۳/:0]- و لذلك ( بحارلاتحاد الموى ) 
عند اعتبار نسبة الهوی إلى متعلقاتها ۰ فان الكل فيه متحد ۰ فاقا عند قطع 
النظرمن تلك التعلقات فله الأحديّة الذاتیّف ‏ ولذلك قال مضرباعنه بقوله : 
( بل لأحديّة الهوى . فإنّه عين واحدة في کل عابد فأضله الله ) من حيث 
تلك التعلقات عند تخالف جهات التوجّه ما يوجب تحير المتوجبين » ولذلك 


قال : ( أي حيرة ) . 


. د : ماعبد‎ )١ 


۲) عفيفي : وهو الارادة بمحبة ماعبد اله و لاآثره على غيره . 


القن اطارو صب ب ۸٩۱‏ 

ثم إنَ هذا إذا اعتبراموی من حيث التعلقات التى هى مبدء الاتحاد وهو 
الوجب للضلال والحيرة . فأمّا عند قطع النظر عنها وظهوراللهوى بأحديّة عينه 
لديه فهو ( على عام ) ؛ فلكل عابد باعتبار هذين الوجبين من معبوده علم 
في حيرة وحيرة على عام 3 فهذا وجه تتميم العام وتعميمه - فلا تغفل 5 


( فان" کل عابد ماعبد الا هواه » ولا استعبده الاهواه » سواء صادف 
الأمر الشروع ) من الصور الاعتقاديّة والشعائر الشرعيّة » ( ول يصادف ) 
ذلك ۰ کالقتضیات الطبيعيّة والرسوم العاديّة ؛ ( والعارف الکتل من رأى 
کل معبود )- مشروعا كان أو غير مشروع -( مجلی للحق يُعبد فيه ۰ ولذلك 
ما مع اسمه لخا بحجر أو جر أو حيوان أو إنسان أوكوكب أو 
ملك ؛ هذا اسم الشخصيّة فيه) ۰ فان كل ذي مرتبة من الأشخاص كا أنّ له 
والسلطان والحا م . 


( والألوهة ) أبضا(مرتبة ) لذلك الشخص من الشجر والحجر والانسان 
( یتخیل العابد له أنها مرتبة معبوده ) على الإطلاق ۰ ( وهی على الحقيقة ) 
غير ذلك » فإنّه ( مجلی للحق لبصر هذا العابد ) الخاض ؛( العتکف على 
هذا المعبود في هذا اجلى الختض ) من بين الجالي الغير احدودة التى لامعبود 
الواحد الحقيقي ؛ فإنّه من حيث تلك الجالي التکترة الكونيية ای لآن 


فوس الام شرع ماش الرس 


[ قول الجاهل والعارف في المعبود ] 
( ولهذا قال بعض من عرف ) الأمرّ من حيث حقيقته العالمة بالذات 
من غير ظهورذلك العرفان منه - ولذلك قال :- ( مقالة جهالة ) حيث 


7 


ماعرف مؤدى قوله : (8 ما ند هم الا یرون إلى الله زلف )) (۳/۳۸ فان 
له دلالة بيده على أنَ هذه اجالي الكثيرة العبودة لمم غير معبودة لذاتها » بل 
إنما يعبدونها تقرّبا الالعبود بالذات » وهو الله الواحد الحق ؛ إلا اتمم جهلوا 
مقالهم ‏ فإتّهم في مقالتهم ذلك ما اعتبروا التعینات الكونية معبودات ۰ كما 
ظبر من أحكامم العينية ( مع ت تیآ ادوس لوا ) عند ما ظهر 
علهم سلطان الإطلاق الج الختمي ؛ وأثبت الواحد الحق في عين تلك 
التعيّنات التکترة : ( أجَعَلَ لاله الها وَاجِدًا إِنَّ هَذَا لى جات 4) 


. ]5/۳۸[ 


( فا أنكروه ) لعلمهم في حقيقتهم الأصليّة به ۰( بل تعجبوا من ذلك) 
لغرابته بالنسبة إلى مأنوسات عقائدهم ومألوفات تقليد اتم بآبائهم › (٠‏ فام 
وقفوا مع كثرة الصور ) التعينية ( ونسبة ال لوهة لها .ماء الرسول ودعاهم إلى 
اله واحد , يُعرف ولا یُشبد ) - على صيغة المبن لمفعول - فان الاله من 
حيث الوحدة الحقيقيّة معلومة غيرمشهودة بالبصرء خينئذ قوله :( بشها كادم ( 
متعلق بالواحد » أي دعاهم الرسول إلى الإله الواحد الق بشهادتهم ( أ انهم 
أثبتوه عندهم واعتقدوه ) أي أثبتوا ذلك الواحد واعتقدوه ( في قولهم :ما 
عبد م إلا یفریون إلى الله ری 4 ) (۳/۳۰] . 


ويمكن أن يقرء « يشهد » على البق لفاعله » وهوكمير الرسول . وقوله: 


1م 


القهن ا حار وني 


« بشهادتهم » أي لا يشبدوا الرسول بشهادتهم ذلك لعدم مطابقة علمهم ؛ 
فقوله : ( لعامهم ) متعلق ب« لایشهد» حینئذ ؛ وعلی التقدیر الأول متعلق 
ب« اعتقدوه »؛ أي اعتقدوا ذلك الواحد لعامهم (بأنَ تلك الصورة حجارة ؛و 
لذلك قامت الحجة علمم ) عند الامتحان والاختبارعن مبلغ عامهم ( بقوله 
0 قل سوم ¢ [۳۳/۱۳] ۰ فما پستونهم 1 عا يعامون ( لان الكلام صورة 
العام » و ذلك ( أنَ تلك الأساء لهم حقيقة ) عندهم ٠‏ وليس لهم غير تلك 
الحقيقة. 


( وأما العارفون بالأمر ) وهم المكتلون؛ الذين يرون الكل مجالي الواحد 
الحق و لكن لا بظهرون الا ما يقتضي الوقت الظاهر بصور الأنبياء والرسل 
اظباره » لام عرفوا الأمر ( على ما هو عليه » فيظهرون بصورة الانکار لا 
عبد من الصور ) ۰ مع رؤيتهم با من جالى الح ؛ (لأنَ مرتبهم في ا 
تعطییم أن يكونوا حك الوقت )[الف/١٠٠]‏ فيا يظهرون به من الصورة الكلاميّة 
( بحك الرسول الذي" آمنوا به علهم ) و هم مغلوبون تحت ذلك الحكم » 
محاطون به » و ذلك الحم هو ( الذي به ستوا مؤمنين ۰ فهم عباد الوقت ) 
وذلك هو الجلی الجعی الذي له الإحاطة بالكل . 

والمتصف بتلك العبادة هوالقی ‏ كا يدل عليه تلويحه › فان التقوى 
هوالظهور بحم الوقت » وال من الشيء هوباطنه - كا عرفت مرارا- فلذلك 
ترى باطن الوقت ظاهر التقوى . 


ICAS الذين‎ 3 (r 
JAKARTA 
LIBRAHY 
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ولذلك ينكرون غيرهم من العابدين » ( مع عامهم بأتم ما عبدوا من 
تلك الصور أعيانها » وإنما عبدوا الته فما بحم سلطان التجلى ) الظاهر حكه 
علییم ؛ وهو( الذي عرفوه منهم . وجهله المنكرالذي لاعام له ما تحلى ). أوله 
عام ( و ) لكن ( يستره )» وهو( العارف المكتل ) الظاهر بح الوقت ( من 
نی ورسول ووارث عنهم » فأمرهم بالانتزاح عن تلك الصورة ۰ كما انتزح' عنها 
رسول الوقت ) الحام عقتضاه » العارف به ( اثباعا للرسول . طعا في محتة 
الله یام ) » فإنَ احبة التي هي أصل الحركة الوجوديّة التي منها تحضلت 
الأنواع و تكونت الأشخاض ۰ متعلقها هو الكتل من الرسل ۰ فمن تیم من 
تلك الأشخاص واندرج تحت كليّة أمرهم وإحاطتهم ۰ نال تلك المرتبة وفاز 
بمحبّة الله اه » و من استقل بحم شخصيّة الجزئيّة بعد عنها ضرورة ؛ فمن 
اعتكف سذة انحبّة وقرع بابهالابدّله من المتابعة حتى يفتح عليه ذلك الباب. 


ولذلك ترى المتابعة واقعة بين الحبتين' » كا أشار إليه ( بقوله : 9 قُّلْ 


۾ حون الله فَاتَبعُون بیکه الله 4) (۳۷/۲] . 


والمتابعة هاهنا هو الانتزاح و البعد عن تلك الجالي المشبودة الظاهرة . 
حفظا لعرّة المعبود وجلاله ؛ ووفاء بخلوص العبوديّة وانکساره ( فدعا إلى إل 
يُصمّد إليه ) ويُقصد عندالافتقار والاحتياج › ( ويُعام ) بمثل هذه الصفات 
بوجه (من حيث الجلف ولایشهد ) لأنَ الشهود - كان من كان - ليس له 
هة الغالب في عزه وعظمته . 


. عفيفي : فأمرهم بالانتزاح عن تلك الصور لما انتزح‎ )١ 
. ؟) د : انحتين‎ 


ره ون ل ا ج رمرم یلا لژ 

وإنّك قد عرفت أن الکیفیّات والانفعالات ومايجري محراها - ما بختض 
به الكثائف - لایناسب العبود الاله ۰ وهولايتصف به في لسان الظاهر ۰ و 
لذ لك قال : 

(« ولا ُذركة الأَنصَار 4 (۳/۰ ۰ بل « هُويُذرك الأِصَارَ 4 للطفه 
وسریانه في أعيان الاشیاء )؛ وبتن أن الساري في الشيء لایقبل قوّة الإبصارء 
فاتها إنما يتعاكس أشقتها أو يتمقل انطباعا في كثيف غير نافذ ولا سار" في 
بطون آخر- كا عرفت أمره في القدمة - . 

( ف« لا تدركُه الصا ۰۳/۰(4]کا أتها لاتدرك آرواحبا المديّرة أشباحها 
وصورها الظاهرة ) يعني الحيوان والنفسان والطبییی ؛ فان قوّة البصر لايدرك 
شيئا منها مع ظهور آثارها وأفعالها ؛ ( فهو ظ اللطیف الخبير 4 ) ۰ فاللطف 
إشارة إلى كاله في الظهور والخبرة إلى كاله في الاظهار(و) ذلك لان ( الخبرة 
ذوق ۰ والذوق تج والتجلی في الصور ) ۰ فان التجلي إنما هوالظهور فلا 
له من المظهر ۰ ( فلاب منها )- يعني الصور ۰ فإتها مظاهر التجلي -( ولابد 
منه » فلابد أن یعبد من رأه ) في تلك الصور والظاهر ( بهواه ) أي بحکنه 
وقبرمانه ؛ فان الهواء هو الرقيقة بين تلك الصور واجالي » وبين من يميم بها 
من رآه فما . ولکن لما كان إظهار هذا لا یوافق كمال العبوديّة وجلال عرّة 
المعبود -كماعرفت آنفا - طوى عن الإفصاح به » فالأمر فيه موكول إلى الفهم 
والفطانة » وأشار إليه ' بقوله : ( إن فهمت ) . ( وعلى الله قصد السبيل ) 

مطلقا » سواء ساق إليه الشرع ۰ أوقاد إليه الحوى . 


. د : واليه اشار‎ (r . م : ولاسارى . د : والاسارى‎ )١ 
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فص حكمة غلوية في كلمة موسوية 


[ وجه تسمية الفض ] 

اعلم أن علو الرتبة في الوجود والتفوق على البرّة في أمر الإنباء والاظهار 
إنما يتصوّر لمن اختض بين الکتل بالتحقّق با هو الأنزل رتبة والأسفل ظهورا و 
درجة » كما أن الأوّلية فيه نما یتصور لمن تفرد بالآخريّة وامنتميّة ؛ وبِينُ ان 
الأنزل رتبة والأسفل درجة في الظهور إنما هو الكلام -كا بين أمره - والختض 
بتحقّقه بين الأنبياء - الذين هم أساطين بنيان الإظهار والإشعار- هو موسى ؛ 
ولذلك قد ورد في التنزیل :۷ و کم الله مُوسَى تكلا 074/414 ۰ فإنّه يدل مع 
تحقّقه بالكلام » على اختصاصه عزید من التكثير فيه » على ما هو مقتضى تلك 
المرتبة ؛ ومن ثم تراه قد ورد في الآثارالختميّة ':< اه تعالىكتب التوراة بيده . 
كا أنه خلق آدم بيده » ۰ فهو في أمر الإظهار بمنزلة آدم في الظهور ٠‏ و اه قد 
اختض بين الأنبياء بتكثّر الامّة . 


46 » الاختصاص : مسائل عبد اس بن السلام‎ )١ 


11م 


الفهن الوسوي 


وإذا عرفت هذا فقد ظهرلك وجه اختصاص حکته بالعلوَ » ومن هاهنا 
ترى من قابله في سباق ميدان الظهور إنما رکب مطبّة العلو والتفرد بادعاثه ٠‏ 
وهو قد غلبه بذلك حيغا نص على اختصاصه له" في صورة الخطاب الذي هو 
أرفع المنازل وأعلاها لدى نکم بقوله تعالى :۳ نت الأغلى ۸/۲4 . 

وأيضا فا في تلويح الكامة الموسويّة مايدل على اختصاصه بالحكمة العلويّة 
عند حذف الکزرمنها "» كا آن مادّته هي مادّة السمو والسماء . 


ثم إنَ من آيات علو [الإرتبة " الإحاطة والح على من دونه بالغلبة و 
القهبر ولذ لك تراه عند سطوع تباشیر ظهوره قد قتل أبناء أمته في ورود مد مه 
في هذه المرتبة الكمالية » إمدادا لقوّة جمعيته وقربانا له » و إليه أشار بقوله : 


[ حكنة قتل الأبناء من أجل موسى ] 

( حكمة قتل الأبناء من أجل مومى ٠‏ لتعود إليه بالإمداد حياة کل من 
تل من أجله ) ؛ و تحقيق هذا الكلام يحتاج إلى تذگر مقدمة حكميّة هي أنّ 
التعيّن - الذي هو عبارة عن العوارض المميزة لافراد الحقيقة النوعيّة الواحدة 
بالذات ۰ تزا عرّضيا كونيَا - على ضربين : 

أحدهما ما يتمتزبه الشخص عند نفسه مما تصوّر به قلبه » وهو صورة 


د : - له . 
؟) کتب في الهامش : (۱۲۷) . وکتب النوري تعلیقا عليه : « م س ۲۰ . والواو ستة ۰ وجمع 
مراتب اجراء الستة ۲۱ - نوري ٠‏ 
ع ل ۱۰ ۰ والواو ست » قن هاهنا صار « موسی » و « علو » جسدین متروحین بروج 
واحد بعینه - نوري » . 


*) في اللسختین :« رتبة »۱ و يظهرأن الصحیح الرتبة . آو: رتبته . آوالواو زائدة بعد الاحاطه . 


18م 


2 2 
فصوس الام شرع صاش السین 


ات ۳ 


ی اه باه ؛ وبين : أن الأول e‏ الشخص 
عند تمييزه وبلوغه کال الاستواء 2 فلايكون للطفل قبل تمييزه منه شيء 5 


فإذاعرفت هذا تبن لك أنّه ليس لتلك الأبناء المقتولين من ذينك التعینین 
شيء ما بعود إلييم . 

أما الأول فلما عرفت . وأما الثاني فلأهم متعينون عند بني نوعه' بالتعين 
الموسوي ۰ متفقين فيه عندهم ۰ ( لأله قتل على أله موسى ) » وهو في نفسه 
كذلك ۰ فاته إذلم يكن لهم تعيّن يظهرون به وقد يكمل استعدادهم له . فاغا 
یتکونون" بالتعیتن الكلي الغالب الذي له القبرمان في ذلك الزمان على ما هو 
غيرمستبعد ولا خفن عند الذي » الخالص ذائقة فهمه عن شوائب التقليد و 
تعضبه ١‏ و 


[ إمداد موسى بحياة جميع من قتل من أجله ] 
( وما ثم جبل . فلابد أن تعود حیائه ) » أي حياة من قُتل من شخص 


۰ 0 ۷ 4 ۰ ی ۱ : ولعلالصجبع + ي و‎ (١ 

۲ سر ذلك السرالمستور . عن غيرأهله هو کون ارواح الامة - يعني امة الإجابة - سيا أرواح أبنائهم 
الذين لم يكتسبوا بعد مايخرجهم من فطرتهم التي هي فطرة دين التوحید -# فطرة الله التي فطر 
الناس علیبا #- من أشعة نور نيهم ۰ البعوث علييم خاصة . إذ امخص الذي لاب منه في 
البعثة ؛ إن هي إلا تلك الرقيقة الاتصالية ‏ اتصال شعاع النور به ؛ فروح كل ني مستقل غير 
بالغ له الإحاطة المعنوية بأرواح أمته ‏ فافهم فهم نور نوري . 


15م 


الفس ا موسوي 


المتقوّمة هو بها - أحكاما وآثارا یظهر بها أفراده » كالحياة من الحيوان في أفراد 
الإنسان » فلابدمن عود الحياة (على موسى- أعني حياة المقتول من أجله -) 
ضرورة أنه متكوّن بتعيّنه (وهى حياة طاهرة على الفطرة لم تدنّسها الأغراض' 
النفسيّة . بل هی على فطرة ل بَلى 4) الدالة ' على كال قابلیته لترييته الرت 
المظهر .( فكان موسى مجموع حياة من قتل على أنه هو ۰ فكل ما كان مت 
لذلك المقتول ما كان استعداد روحه له ) ما اشتمل على حقيقته النوعيّة من 
الحياة والعلم » اللذين هما أحكام جنسه وفصله ( كان في موسى لك ) › فهو 
يستمد؛ من همم أشخاص الأمة »كا أنَ عدا يك مد امعم - على ما عرفت - 
ويطلعك عليه" ماني القرآن الكريم من قوله تعالى حكاية عن موسى : رب 


. د : ظاهرة‎ (١ 

؟) م ك الاعراض . 

۳) د : الدلالة . 

؛) إن هذا الاستمداد في النشأة الزمانية . كأنه مسبوق بإمداد استمد إياهم في النشأة الدهرية حسما 
أضَلنا من کون أرواح الامة من أشعة روح نبي الأمة . ومن ثمة نح بكون تي الأنبياء 
وخائهم مبدء الكل ومعادهم 0 إن إليه إیاہم 0 وان عليه حساهم ۰ ویوم الحساب هو یوم 
الجع > ويوم احمدبة هو يوم القيامة الکبری ویوم سائرالأنبياء يوم القيامة الصغری ۰ بالقیاس 
إلى يوما تفلك ويومهم یوم ألف سنة » ويومه للاخ يوم الخسین ألف سنة ؛کا قال تعالى خطابا 
معه تلا  :‏ ترح الملأبكَهُ و اوح یه فى بوم ان مِقْدَارُهُ خنبین ألف سم * فاضبز صَبْرا 
جییلا ۵/۷۰[4] والمأمور بالصبر هاهنا هولتل لاغیره . وقد قال فوع :« انا والساعة كباتين » 
وهاتان غیرخارجین من قوام عينه فوج - فافهم فهم نور نوري . 

۰) سر ذلك هو تضمن كرعة : « ألم نفرخ لك صَدْرَكَ 4 [1/54] للاشارة الى کون شرح صدره لت 
مله سبحانه هبة ورحمة امتنانية + من دون وساطة طلب واستد عاء کاشف عن الاستمداد . 
بخلاف كرمة : 8« قال زب اشرخ لى صَذرى 4 [۲0/۲] و اخلل عُقْدَةٌ من لسافى * ینوا 
قول ۲۷-۲۸/۲۰(6] فانها تتضمن الاشارة الى استمداد ما حسما يستدعيه الدعاء والاستدعاء ؛ 
فبینیما بون کالبون بين الأرض والسیاء ؛ فهو #فلغ یستمد من الق وعد الخلق ۰ وغيره کوسی 
بستمد من الخلق ویسنکیل + فاحسن التامل - نوري . 


سس سسسب فوس الحم شرع ماش الرس 
اشْرَخ لى ضذری 4 ]٠/۲١[‏ وخطابا محمد 3 : ل ألم رخ لَك صَدْرَكَ 4 
[۹4/] فان الصدر هو طرف ظاهريّة القلب » وهو صورته المعتّر عنها بالهتة 
- كا عرفت - . 
ولذلك قال : ( وهذا اختصاص ص ای عوسی | يكن لأحد من قبله > فان 
موسی كثيرة » وأنا إن شاء اله أسرد منها في هذا الباب على قدر ما ية 
الامر الامي في خاطري . فكان هذا أوّل ما شوفهت به في هذا الباب ) وهذا 
من غلبة حك النبوة في حک موسى » حيث شوفه بها كلاما . 

( فما ولد موس الا و هو مجموع أرواح كثيرة ؛ جمع قوى فعّالة . لأنّ 
الصغير يفعل في الكبير ) بماعرفت غير مرّة آن التآثير ما هو من طرف البطون 
والصغير قريب العبد به ؛ ( ألا ترى الطفل يفعل في الكبير بالخاصيّة ٠‏ فينزل 
الكبير من رياسته الیه ‏ فيلاعبه ويزقزق له ) ويرقصه ( ويظهر له بعقله" » فهو 
تحت تسخيره وهو لا يشعر , ثم شغله" بتربیته وحمايته وتفقّد مصالحه وتأنيسه . 
حتى لايضيق صدره ) . 

( هذا كله من فعل الصغير بالكبير ۰ وذلك لقوّة المقام ) والمقام والمرتبة 
هو المؤثر لبطونه وعدميّته ٠‏ و انا قوى مقامه علىالكبير ( فان الصغير حديث 
عبد برټه لأنّه حديث التكوين ۰ والكبير أبعد ) . 


به 


)١‏ إن ذلك الظهور لما كان بالنزول يؤيد ما أصّلناه . إذ التزول يكشف عن رفعة النزلة وعلو الهمة 
وارتفاع الرتبة - نوري . 
لا يخقى أن كلامي في باب منزلة النبي من امته إنما هو في الكبر والصفر المعنويين ٠‏ لا 
الصوريين اللتين لا عبرة بیما . وذلك كما مر في باب بیان منزلة هارون من موسى ۰ مع کون 
موسى أصغر منه ستا وأكبر منه روحا - نوري . 
؟) د : يشغله . 


الق الوسر سس سيس د 


[ القريب من احق تعالى يسخّر البعيد ] 

ثم إنّه كا أنَ القرب الزماني من البدء ای يوجب قوّة التسخيرمن القريب 
به على البعيد بذلك البُعد - كما في المثال المذكور - فكذلك القرب بحسب 
قلة الوسائط وكثرة وجوه المناسبات - من اللطافة والنزاهة في الجملة - فإنّه 
أيضا يوجب تسخيرالقريب به على البعيد »كما بين الملا الأعلى والح » و إليه 
أشار بقوله : ( من كان من الله أقرب' محر من كان من الته آبعد ‏ كخواض 
املك » للقرب منه یسخرون الأبعدين ) . 

ثم إنَ من جات المرب إلى الح تصحيح نسبة العبوديّة وتخليص رقیقتا 
عن شوائب التعمّلات الاختياريّة والأحكام الجعليّة » وإنفاذ أحكاما و 
مقتضياتها . من كمال الإذعان وتمام الانقياد والتبزي عمّا هو مشوبٍ بضرب 
من الاباء والاستقلال كما للجمادات . و إليه أشار بقوله : 


( كان رسول الله 4 يبرز بنفسه لامطر |ذا نزل ؛ ويكشف رأسه له حتى 
يصيب منه » ویقول" :« انه حديث عبد بربه » ) ؛ وهوالعهد الذي بينه وبين 
العباد في میثاق ل ألسث ۱۷۲/۷(4] بأن لا يشوب رقيقة العبوديّة ما يخالطها . 
وقد التزموا ذلك بقولهم : « بلى » . 


)١‏ إن خواص الروحانيين القربین ليس ملاك قربهم على قلة المدة الزمانية والمناسبات الزمانية ۰ بل 
مداره على القرب المعنوي الكاشف عن انمحاز إنيهم وأنانيهم من بدو الغطرة ؛ وفي المقام 
تفصيل لابد من الرجوع إليه » فالإجمال لاينحل به عقدة الإشكال . ولكل وجهة هو مولها - 
نوري . 

۲) المسند : ۲۱۷/۳ . مستدرك الاک : ۲۸۵/6 . حلية الأولياء : ۲۹۲/۲ . 


ا سح فوص الح شرع صاش الرس 


[ معرفة رسول الله :بات ] 

( فانظر إلى هذه المعرفة بالله من هذا النی : ما أجلها وما أعلاها وما 
أوضتها ) . 

ما وجه جلالة هذه العرفة فهو أنه مع ختمه سائر الصفات الكاليّة الي 
للعبد وعلو شأنه على البربة كلها . قد اتضع للجماه الذي هو أنزل البرتة و 
أختها ؛ و هذا صورة تماميّة الجلالة معرفة و علما » فاته اما يتم کل شيء في 
مقابله عند العارف به ۰ و إلى هذا الوجه أشار بقوله : ( فقد مر لامطر' 
أفضل البشر لقربه من ربّه ) في مدارج العبوديّة والبُعد العبدي . الذي هو 
السلك الذاتّ للممكنات ۰ والطريق الأصان للكائنات . 

وأا وجه علوها فهو أنّه هم من وجه عبوديّته هذه لسان" الرسالة حيث 
اتخذه رسولا ( فكان مثل الرسول الذي ينزل بالوحي عليه" فيدعوه بالحال ) 
التى عليها ( بذاته ) » فان الممكن له الافتقار والعبوديّة بذاته . 

وما وجه وضوحها : فهو أنّه أجاب دعوته وسمع رسالته سماع امتفال و 
طاعة » واستقبل بلاغه استقبال شوق وخضوع ‏ ( فيبرز إليه ليصيب منه ما 
أتاه به من ره ) من الحياة والعلم » اللذين هما إمام أئَة الأسماء والحقائق , 
ويهما تنفجر عيون مزارع الظهور والإظهار ؛ فان لاماء دلالة علهما * صورة 
ومثالا - كما عرفت . 


*) استدرك في د : ينزل إليه بالوحي . )٤‏ د : علها . 


القين الوسوي لدبب ل ل ااا ب ۸۵۲ 

( فلولا ماحصلت له منه الفائدة الإلميّة ) من لطائف العلوم والمعارف › 
( ما أصاب منه ) على رأسه المنكشف له - الذي هوجمجمة جميع المدارك 
والمشاعر» ( ما برز بنفسه إليه ) مستقبلا إِيَاه » استقبال رسول کرم . 

( فهذه رسالة ماء جعل الله منه # كُلَّ شیء خی 4) [50/0] حياة صوريّة 
طبيعيّة ۰ ومعنويّة عاميّة . على ما هو من خصائص الختمين ؛ ( فافهم ) . 


هذا حكمة قتل أولاد بني إسرائيل من جبة موسى . 


[ حكمة إلقاء موسى في التابوت ورميه في اليم ] 

( وا حكمة إلقائه في التابوت ورميه في اليج : فالتابوت ناسوته ) من 
حيث الحصر والإحاطة ۰ ( واليج ماحصل له من العام ) ۰ فإِنَ له نسبة إلى 
العام حكمة وتلويحا : 


ما الأول فلاشتاله علىالماء الذي هوصورة العام ولكئال سعته و إحاطته . 


وأمَا الثاني فلاّه ات ميمي' « العام » ولامه الظاهر بهما عين' عينه 
عيانا ؛ ولذلك جعله إشارة إلى العلم الخاض المستحصل من العين ببیّتات 
أشكاها المنتجة لضروب الحقائق » وهوالعام الحاصل للنفس [لف/57]( بواسطة 
الجسم ء مما أعطته القوة النظريّة الفكريّة ) من الحقائق التنزيهيّة ( والقوى 


. کذا . ويظهر أن الصحيح : ميم‎ )١ 

۲) الظاهر أن لفظة « عين » مرفوعة بكونها فاعل لفظة الظاهر ؛ ويكون ضمير « عينه » حينئذ 
راجعا إلى العلم : والعين المضاف إلى عينه - بالفارسية ععنی : چشمه - وعين عينه ععنی 
حرف عين لفظ « العام » ؛ أو يمعنى ذاته » وفي حل عقدة معنى كلامه هذا حمل اخر يظهر 
بالتدبر برجوع یر عينه إلى اليم - فافهم - نوري . 


4 سس تیب قهبرمی الام رع صاش الرس 
تب 


اسيَة والخيالتة ) من اللطائف التشبيبّة كما وقفت عليه . 


وأيضا اليم : صورة طرفي' الجسم و بيّناتهما . فلذلك جعله إشارة إلى 
العلم الحاصل من الجسم بتلك القوى ۰ ضرورة آن تلك القوى هي ( التي 
لايكون شیء منها ولا من أمثالها لهذه النفس الإنسانيّة إلا بوجود هذا | 
العنصري ) الكثيف ؛ وذلك لأنَ القوى المذكورة إنما هي هيآت برزخيّة › 
نر فى فا ي ا ف جن اح اون ال > کا 


[ اثر ارتباط النفس مع الجسم في ترقا ] 

فالنفس مالم تحصل له علاقة التصرّف والتدبير في الجسم › لا يمكن لها 
وجود قوّة من تلك القوى ولا أمثا لما » مما يستحصل به إدراك" احسوسات من 
العوارض السمانية والأشباح الهيولانيّة والمثاليّة والمعاني الجزئيّة » ( فاما 
: وامرت بالتصرّف فيه" جعل الله له هذه 
القوى آلات یتوضل بها إلى ما أراده الله مها )» من المدارك الجعيّة الكماليّة 
الحاصلة من تعاكس النور الجرّد عن الجسم » مكتسبا منه جمعيّته البرزختة 
متدرّجا * في تلك الجعيّة إلى أن يصل إلى القلب ‏ برزخ البرازخ ؛ وهو الذي 
أراده الله من النفس عند تفويض التصرّف إليها ( في تدبير هذا التابوت ) ؛ 
يعني الوعاء الثابت الذي يصلح لأن يودع فيه الجسد عند سكونه عن حركة 
الحياة واضطرابها » وصلوحه لأن یستکن في القبر » الذي هو صورة القرب . 


. طرفي « جسم » : ج »۰ م . وبيناتهما : م‎ )١ 
. ؟) د : ادرك‎ 


۳ عفیفی : + وتدبيره . )٤‏ د : مندرجا . 


الفهن الوموق _ س ۸۵۵ 


[ تأويل التابوت با مزاج الإنساني ] 

هذا بحسب العرف واللغة مطلقا » فإنّه هاهنا في قوله تعالى : 9 أَنْ ایك 
التَابُوتُ فيه سَكِينَةٌ من رَبك 4 ]۲١۸/۲[‏ كناية عن الزاج الإنساني الذي يصلح 
لأن يظهرفيه الوحدة الاعتداليّة القلبيَة الساكنة المطمئتة عن الميول الانحرافية 
الأطرافتّة التي هي محل قرب الح وسكينة كال الرب وظهوره ۰ ولذلك قال : 


( الذي فيه سكينة الرت ۰ فرمی به في اليم ) العامي امحيط بالكل ؛ 
( ليحصل بهذه القوى) قوّة مسلطة قادرة (على فنون العام) ذوقية وبرهانيّة . 
بديبتة وكسبيّة » كتابة وكلاميّة » رقيّة ولفظيّة » تشبيهيّة وتنزمبيّة ؛ فان هذه 
الفنون من العلوم انما يستحصل إذا ألقى موسى النفس إلى تابوت الناسوت و 
ألقى في >: مداركه الجسمانيّة . 


ثم إنه من جملة ما عام من هذه الحكمة الجهة الارتباطيّة التي بين الروح و 
الجسد الجسمان » و إليه أشار بقوله : 

( فأعامه اله بذلك ) التابوت ( أله وإن كان الروح المدبر له هوالملك ) 
في مدينة جعیته الانسانية .( فائه لابدبره )- أي لايدبّر هذا الجسم الموسوي 
الكمالي تدبيرا يوصله إلى غايته النوعيّة وکاله الحقيقج الذي هو صلوحه لأن 
يكون سكينة لار - ( الا به ) » باعتبار استجماع هذا الجسم المنوّر بتدبير 
اللك صنوفا من القوى والجوارح'؛ بها تقتنص شوارد الحقائق عن شواهق علو 
إطلاقها . 


۸01 فوس الحم شرع ماش الرس 

وقد استقصينا الكلام في أمر تلك المملكة وتبيين أشغالها ووجوه عتالها . 
وتفاوت درجاتهم عند تدبير الوصول إلى كمالها في المناظرات الهس من 
أراد ذلك فليطالع مّة . 

( فأصحبه هذه القوى الكائنة في هذا الناسوت ‏ الذي عتر عنه ) عند 
استشعار التدبير الربطي منه ( بالتابوت من باب الاشارات ) التلويحيتة من 
الصورا حرفية -وهي أن « التابوت » خصوصيّته الفارقة له عنْ « الناسوت » 
نما هو التاء والباء » اللذان یلوحان على التدبير الربطي -( واليكّ ) الذوقية 
من النسب المعنوية ؛ وهي أن الربط بين التابوت وما فيه من الجسد الیّت إلى 
حیث برد بتحریکه الچ و یسکن بتسکینه اه و هي غاية فزة ا 
الارتباطية . 

فعام آن تدبیرالروح الذي عليه ملاك أمرالكئال الوجودي نما هو بالجسم » 
ومبنی الكل على الجهة الارتباطيّة والنسبة الامتزاجيّة التي بين بین". 


[ كيفيّة تدبير العام ] 

( كذلك تدبيرُ احق العالمم» مادبّره إلا به ) نفسه ( أو بصورته ) 
الوجوديّة التى هذه الأشكال والصور الكونية من ظلالها ؛ ( فا دبّره الا به ) 
نفسه + كتدبير بعض أجزاء العام بالبعض وتوتّفه عليه » ( کتوقّف الولد على 
إيجاد الوالد ) فإنَ تدبير وجود الولد إنما هو بالوالد و إيجاده ياه مع تباين 
ذاتهما وضعف القوّة الارتباطتة . 


. ذكرنا أن الرسالة مطبوعة‎ )١ 
. ؟) أي بين الروح وبين الميكل الذي فيه سكينة الرب - ه‎ 


الفهن ا موسوي مج او مح وو تست کیت ی ۸۵۷ 

( والستّبات على أسبابها ) » فان تدبير السرير - مثلا- في العالم إنما هو 
بالنجار وتخيّله صورته وغايته المترتّبة عليه » المشوّقة له إلى تحريكه نحو ترتيب 
المادّة والصورة منه » وهذا الارتباط أقوى من الأول » ولكنه إنما يحتاج إلى 
عدم المانع و وجود المقتضي › وهو العتر عنه بالشرط ‏ ولذلك قال بعده : 


( والشروطات على شروطبا ) فانه تدبّر بها ويترتب علا وجود المسيّبات 
ضرورة . 

هذا كله في المركبات الامتزاجيّة الزمانية . وأما في اجزدات والعقلیات 
وما بعدها من الحقائق الجلائة -كتدبير المعلولات بعللها التامّة - فإليه أشار 

( والمعلولات على عللها ) هذا الارتباط مع تباين الوجودين في الخارج ؛ 
وأما فما لاتغايربين وجودي المرتبطين في الخارج فلاشكَ في فوة الجهة الارتباطيّة 
هناك ۰ فلذلك تراه موصلا - لمن تحقق بأحدهما - إلى الآخر . 


وهما قسمان : أحدهما ما اشتمل على نسبة مستقلة » والآخرما لانسبة فيه 
أيضا ؛ والأول هوالشارالیه بقوله: ( والمدلولات على أدلتها ) ۰ فإنّه انما يدير 
في تحصيل المدلول بدليله » والقوّة الارتباطيّة بينهما وصلت إلى مرتبة الاتحاد ء 
فان الأدلة تحمل على مدلولاتها هوهو › ولكن ذلك الاتحاد في الخارج فقط › 
وأا في العقل فبينهما تغائر » ضرورة أنّ الدليل سابق فيه » وهو الذي توصل 
التحقق به إلى المدلول . 


۱ د : اما برید . 


ووت ____فموص ۳ شرع صاش الرس 

هذا فها فيه نسبة » و أمَا ما لانسبة فيه - وهو الغاية في سلسلة الربط 
الاتحادي التدبيري - فالیه أشار بقوله : 

( واحققات بحقائتها ') کالاأشضاص المحققة النارجيِة ‏ فائه إنهايديّر 
تحصیلها بحقائتها النوعيّة التي هي عينها خارجا وعقلاء ظاهرا وباطنا ؛ فلا تغفل 
عن تدزج هذه القة الارتباطيّة إلى الوحدة الجمعيّة العينيّة وما نهت عليه في 
المقدّمة أنَ العام مشتمل على افراد وأعيان متفرقة » وعلى نسب جمعيّة بينها ؛ 
ولذلك قال : 


( وكلّ ذلك من العالم و ) الارتباط الوحدانی منه بين الأفراد ( هو تدبير 
الق فيه » فا دیره إلا به ) . 


[ العام تجلي الأسماء الحسنى وصفات الحق العلى ] 

( وأما قولنا : « أو بصورته » أعنى بصورة العالم ) إشارة إليه بلسان 
التفصيل كما عتر عنه ولا بلسان الإجمال » وذلك لأنّه قد اطلعت مما وقفت 
عليه آنفا أن للعالم صورة كونيّة هي عبارة عن كثرة نسبيّة -وذلك أعيانها المفردة 
الظاهرة حسا- وصورة وجوديّة هي عبارة عن وحدة نسبيّة» وذلك هي النسب 
الجعيّة المتبطّنة فيه » الظاهرة أحكاما وآثارها في الإنسان . وتلك النسب في 
الحقيقة هى أسماء الحق وأوصافه . كالحياة والعام والقدرة والارادة وغيرها . و 
ھی التى 1 مستند الأفعال والآثار والأحكام ؛ و بت أنَ إطلاق صورة العالم 
عن العنی الفا منیما غريب في مدارك العاقة من السترشدین, فلذ لكا خضه 
بالذکر قائلا : ( فأعنى به الأسماء الحسنى ) . 


. عفيفي : على حقائقها‎ )١ 


القهن الور جاجح ار سب جح و 

تم نه كا أن للعام ظاهرا محسوسا وباطنا معقولا ۰ لاب وأن یکون للصورة 
منه ما يطابق الطرفين جيعا . فلذلك قال :( والصفات العْلى ) إشارة إلى ما 
يطابق طرف الباطن منها » كما أنّ الأول إشارة إلى ما يطابق طرف الصورة ؛ 
وني عبارته إشارة غيرخفيّة إلى الطرفين ۰ حيث وصفهما بالحسنى والعلی ؛ فان 
الحسن مقتضى الظاهر ۰ كما أن العلو مقتضى الباطن . 

ثم إنّه يريد أن يبِيّن ما به يتحقّق وجوديّة هذه الصورة مهما » وكونها 
وة تة شال :( الق تبش الق بها ) امپاحخسنا ( وانصف با ) ضفة 


وقوله : ( فا وصل إلينا من اسم یسمی به الا وجدنا معنى ذلك الاسم و 
روحه) بطرفیه ( في العام ) إشارة إلى بیان کونه صورة ؛ وذلك أن المعني من 
معنی الشیء هو طرف خفائه و اندماج أحكامه وآثاره . وما يقرب إلى العدم 
منه . وبين أنَ الصورة الكونيّة بهذه النسبة أولى من الوجودي ۰ فان معنی 
الأمماء حقيقة هو الأعيان الكونية » وان كان بحسب مدارکنا إذا قسنا إلى 
الترتيب الواقع فبها ظهر الأمر على عكس ذلك ؛ ولكن الكلام هاهنا إنما هو 
بحسب الأمرنفسه لابحسب الدارك واجالي » فاتها نسب تتخالف بالاعتبار . 


) فا در العالم ) في لسان التفصيل ( أيضا إلا بصورة العام ) ٠:‏ 
[ آدم هوا جامع بين الصورتين ] 
ثم إنَ جموع الصورتين بأحديّة جمع الصور إنما هو صورة الق . وآدم هو 


. د : نسبة‎ )١ 


ال سسب فتموص الحم شرع ماش الرس 
الجامع بينهما ( ولذلك قال في خلق آدم الذي هوالبرناج )- معرّب «برنامه» 
بالفارسية . وفي بعض النسخ » هو الاغونایخ » » معرب « نموذنامه » . و 
والأحكام - فان آدم أيضا هو( الجامع لنعوت الحضرة الإلميّة التي هي الذات 
والصفات والأفعال : « إن الله خلق آدم على صورته »') . 

فإنَ في اسم « آدم » ما يلوح على الراتب الثلاث التي للحضرة الإلحيّة ؛ 
فان « الألف » إشارة إلى الذات » و« الدال » الدالة على الأسماء إشارة إلى 
الصفات » لأتها مبدء الاسم » دالة عليه ؛ و « الميم » التتم للكل إشارة إلى 
الأفعال ؛كا أن في اسم « الله » ما يلوح على تفصيل الحضرة الإلميّة ؛ وتكرار 
اللام الدال على الصفات في هذا السياق يلوح إلى ما للصفات من النسبة إلى 
الذات ۰ وهي التي تصير بها أسماء الحقى ؛ و إلى الأفعال والآثار التي باعتبارها 


[ آدم جامع الأسماء الايّة ] 

( ولیست صورته سوی الحضرة الإلميّة ) الظاهرة بها آدم ‏ فهو مثله - و 
ليس كثله شيء - . 

( فأوجد في هذا اختصر الشریف ) المتزج به صور التفاصیل امتزاجا 
تتعکس به نسبة بعضها إلى البعض ‏ به يأنس الكل ؛ ضرورة أنَ الاختصار 
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و‎ . ٠١۳ : و 1147 و ۱۱۵۰ . راجع أيضا حول هذا الحديث مارواه الصدوق في التوحيد‎ 
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الفهن الوسوي وتوت يج عت و جم وو و تج بج عو تس رح و و 
يوجب قرب الأجزاء ‏ والقرب يستلزم الأنس . ية الاختصار فيه هو مبدء 
تسمیتها بالإنسان > ولذلك وصفه بقوله : 


(- الذي هو الانسان الکامل - جميع الأساء الإلميّة ) . التي هي الصورة 
الوجوديّة للعالم ( وحقائق ما خرج عنه في العام الکبیر التفصل ) بعضها عن 
البعض, فإنها أعيان مفردة متايزة بالذات كثيرة . وهي الصورة الكونية لعا . 
فللانسان الصورة الكاملة الجامعة بين الجع الوجودي والتفرقة الكونية . 


[ آدم روح العام » والعالم مسخر له ] 

( وجَعله ) باعتبار تلك الجعيّة والكمال ( روحا للعالم ) مقوّما لأعيانه 
التفرقة المنفصلة بالذات ؛ بأن صيّر ذلك الكثير شخصا واحدا ؛ تقوم الروح 
الحيواني حسل ۵ . 


( فسخر له العلو ) وهوطرف اللطائف الروحانية والمجردات ( والسفل ) 
وهو طرف الكثائف الجسانيّة والمتعلقات بالمواة اميولانية › ( لكال الصورة ( 
الجامعة بين الكيانية من الصوروالإلميّة منها ؛ وبهذا الكمال يطلق عليه المثليّة . 

( فكما أنه ليس شيء من العا الاوهو يسبح الله بحمده ) بمايُعطيه حقيقة 
ذاته» ( كذلك ليس شيء في العام إلا وهو مر لهذا الإنسان لا تعطيه حقيقة 
صورته » فقال ) مفصحا عن ذينك الطرفين : (9 و رل ما فى السَاوَاتٍ 
و ما فى الازض جییفا من 5/40[4] ؛ فكل مافي العام تحت تسخير الانسان ؛ 
عم ذلك من عامه ۰ وهوالانسان الكامل) لأنّه ظاهربصورته الكالية الكلاميّة 


. د : لسميّه‎ )١ 


۸۰۲ ا ا بت تب فلوسن الما ری سان ابت 
الإظبارية ( و جبل ذلك من جله ‏ و هو الانسان الحيوان ) لاندماج ذلك 
الكمال في المادّة الحيوانيّة الظهورية فقط . 


[ عود إلى بيان حكمة إلقاء موسى في اليم ] 

مه يمكن أن يقال : إذا كان ظلمات بحر الحيوان مما يوجب خفاء تلك 
الصورة الكالتة الإظهاريّة والجهل مقتضاها ۰ فكيف بتصور أن يجعل اليم 
إشارة إلى العام الحاصل بواسطة الجسم . كما أشار إليه ؛ فاستشعر لا يندفع به 
ذلك بقوله : ( فكانت صورة إلقاء موسى في التابوت و إلقاء التابوت في اليم 
صورة هلاك ) ۰ كما هو الظاهر من التابوت و القائه في اليج . ( و في الباطن 
كانت ) الصورة المذكورة ( له نجاة من القتل ) ؛ فكذلك بم الإدراكات 
ا لجسمانيّة و القاء موسى إليه بعد إلقائه في التابوت من القوى الجسمانيّة احاصرة 
له . و إن كان في الظاهر صورة هلاكه في ظامات الجهالة » ولكن في الباطن له 
نجاة مها . 


[ الإحياء بالعام ] 

( ختى ) بماء هذا اليج ( کا يحي النفوس بالعام من موت الجهل ۰ كما 
قال :ظ أو مَنْ ان میا 4 يعني بالجهل -* قح 4 يعني بالعام )- هذا 
في العام الظاهر للعالم باعتبار ظبوره له » واما باعتبار إظهاره للغير؛ فإليه اشار 
بقوله : (۷ و جَعَلْنَا له ور ی به فى الئاس 4)- أي بسلك فهم وهم 
مسلك السداد .( وهوالهدى -8 كن مله فى السات 4) أي ظامات المواة 
اميولانية [/۳۷]( وهي الضلال $ لنش بخارج مِنا 4 ]۲۲/١[‏ أي لاميتدي 
أبدا ) ولایتزقی من مهباوي تلك المدارك الجسمانية إلى الحقائق الجعیة الکالية . 


الفهن ا موسو م 
كنا عرفت ( فان الأمر في نفسه )- صعودا كان أو هبوطا -( لاغاية له ُوقف 


[ الهدى عبارة عن الاهتداء إلى الحيرة ] 

( فامدی هو أن بهتدي الإنسان إلى الحيرة ء فیعام أن الأمر حبرة ) و 
ذلك لأنَ النقائض والأضداد متعانقة في الوحدة الحقيقيّة والهويّة الإطلاقيّة › 
وتقابل الاحکام ما يوجب الحيرة ضرورة . 


هذا من جبة المسلك . وعم أنه ليس فيه ما ينقطع به السلوك . وكذلك 
من جهة السالك لايمكن له أن يقعد عن السلوك . فإنَ الأمر حيرة كنا عرفت . 

( والحيرة قلق وحركة ۰ والحركة حياة ؛ فلاسكون ۰ فلاموت - و وجود 
فلاعدم ) . 

( وكذلك في الاء الذي ) بحسب الظاهر سبب خراب الارض وهدم 
صورة جمعیتها » فاه ( به حياة الأرض و ) به ( حركتها ) كما کف عنها 
( قوله : ف «اهترّ #- ) . 

( و ) به ( حملها - قوله :# و ربث #-) 

( و ) به ( ولادها - وَأَنبََث من کل روج ييح 4 ٠0/11‏ أي أتها ما 
ولدت إلامن يشبهها . أي طبيعيًا مثلها ) فالزوج عبارة عن الولد هاهنا » فإنّه 
زوج والده بحسب المائلة الطبيعيّة » وصورة بسطه على مادل عليه بیج ٠‏ 


3 از 
فوس ال حام شرع صاش الرس 


[ الزوجية تلزم الوجود ] 

( وكانت الزوجيّة ' التي هي الشفعيّة لها بما تولد مها وظهر عنها ۰ كذلك 
وجود الحقّ كانت الكثرة له وتعداد الأسماء أنه كذا وكذا ما ظبرعنه من العالم ) 
ظهور الزوج عن النابت له » و هو ( الذي يطلب بنشأته ) الحاملة لسائر 
القوابل ( حقائق الأسماء الإلمية ) التي هي أولاد القوابل و أزواجها » طلب 
اهتزاز وابساط وربى ۰ ( قدبت به ۰ وله أحديّة الكثرة ) أي نبت بالعالم و 
بخالقه شجرة احديّة الكثرة العدديّة التي هي ذات نار کرعة و نعم جسيمة + و 
من ذلك جلائل العلوم و فنون الحقائق التي ظهرت من الحروف المتعدّدة و 
اعدادها . 

فقد ظهر من هذا أن الشفعيّة والزوجيّة التي هي" أحديّة الكثرة تلزم وجود 
الحقّ بها ظبر عنه . 5 

( وقد كان ) قبل هذا الطلب ( أحدي العين من حيث ذاته ) فنبت 
ای الو أحديّ كثرة نبات الواحد العددي سائر المراتب العدديّة 
المتكثرة . 

هذا مثاله في العقل وأمامانی الخارج منه فهوالمشار إليه بقوله :( كالجوهر 
الهیولان . أحدي العين من حيث ذاته » كثير بالصور الظاهرة فيه » التى ) 
ذلك الجوهر امیولان ( هو حامل ها بذاته ) » فإنّه من حيث أحديّة عينه 
حيط بالصور الكثيرة » إحاطة الحامل بالجنين . 


. د : الزوجة‎ )١ 
زین‎ 


هكم 


الفعن ا موسو 

ومن هاهنا ترى كمة المشائين وغيرهم من الحكاء متفقة على أنّ وحدة 
الميولى شخصبّة لاغير . ( كذلك الحق با ظهر منه من صور التجلي ۰ فكان 
مجلی صور العالم مع الأحديّة المعقولة ) كا أنَ الجوهر الميولاني مع أحديّة عينه 
مجلی سائر صوره النوعيّة وتنوّعاته الطبيعيّة ‏ التي أرضٌ قابليته أنبتت بها من 
كل زوج میج . 

( فانظر ما أحسن هذا التعليم الإلمى الذي خض الله بالاطلاع عليه مَن 
شاء من عباده ) من أمر التولد والتوالد الواقع بين الوالد وزوجه » ومن أمر 
تعانق الأطراف الموجب للحيرة ؛ كالنجاة من القتل في صورة الهلاك ۰ و 
الاهتداء في صورة الضلال » والعلم في الحيرة ؛ و تربية الأرض و إنباتها في 
صورة الحدم وتخريها ؛ وأحديّة العين في كونه مجلن للكثير . 
کل ذلك قد استشعر من الآيات الدالة عليه دلالة غير خفيّة على 
الوا من عباده من الورثة الختميّة الواقفين على مطلع' الآيات وغاياتها ؛ 
وفي عبارته ما يشعر به . 


[ تسمية موسی وحضانة آل فرعون له ] 

ثم إنّه تنشعب من هذا الأصل تربية آل فرعون موسى : 

(و) لذلك ( لما وجده آل فرعون ) يعني القوى الطبيعيّة اميولانية ( في 
الي عند الشجرة )۰ وهي الجعيّة الحيوانية باصولها وفروعها وشعما وأغصانها 
وفرتها » وهي الانسان ( ساه فرعونٌ: موسى ) فإنَ من شأن المقابل أن یستی 


. كذا . ولعل الصحيح : مطالع‎ )١ 


3 سس فهوس الحم شرع صاش الرس 
مقابله الآخر عاعنده من وجوه النسبة 'كالابن 2 فاته الذي سمی الأب أبا 2 
کاقیل : « فبضدها تتبتن الأشياء » . 


( و« الو » هوالاء بالقبطيّة » و « السا» هو الشجرة ؛ فساه ما وجده 
عنده) من الماء الذي هوصورة العام والنطق › والشجرة التي هي صورة الجعية 
الحيوانية ؛( فان التابوت )- يعني الناسوت »› باعتبارتدبير الظاهر بين بين » 
تدييرا وحدان الم » تام الأثر د( وقف عند الشجرة فى اليج ) لایتجاوز عن 


تلك الجعتة مزاجاء وقوف تنزل الوحدة الجنستة لذي الطبيعة الحيوانية طبعا. 


[ تأويل فرعون وموسى ] 

وإذا كان فرعون صورة خصيّة تلك الطبيعة من حيث حيوانيتها الجنسيّة 
فاته هو الإنسان الحيوان ؛ كما أنّ موسى صورة شخصيّة تلك الطبيعة أيضا » 
ولكن من حيث بلوغها ونوعيتها الالية . فلذلك قابله ( فأراد قتله ) و ابادة 
ما له من البنیان الج الكمالى التوجّه إلى إبادة فرعون ؛ ( فتالت امرأته ) 
وق الى تست فرعون الطییعة امیولانتة الف تة الغيفة > من الجعيّة التبطنة 
فا جاققة CE‏ النطقی ‏ وذلك عين حقيقتها الذاتيّة - کماستقف 
عليه - ولذلك قال: ( وكانت مُنطّقة بالنطق الإلهي ) الذي به نطق كل شىء 
( فا قالت_لفرعون » إذ كان الله خلا للکنال ) وهذا أنطقه بالكلام الذي 


هو صورة « الكمال » . 


AY 


الفس الوسوي 


[ الجنس والفصل ] 

ثم إنّه لابت من الإفصاح هاهنا عن تتميم هذا الساق والإبانة عن الجهات 
الارتباطيّة التي بها يتكلم لسانه هذا في وجوه تأويله . وذلك بأن يفهم من 
فرعون صورة حضة المادّة الجنسيّة من الحيوان . فإنّه المسمّي ما تحته » كما 
أشار إليه في تسمية موسى ؛ وامرأته التي تحته هي صورة حصّة طبيعة الفصل 
الذي للحیوان » فاتها خلقت لکنال هذه انا یت مواسية لها ومساوية 
إتاها » كما أن مريم ابنة عمران صورة فصل الانسان ۰ فإنها ولدت من 
الحيوان الذي هو صورة عمران العام . كما ولدت منها كامة الله عیسی ‏ الذي 
هو صورة مام الراد . 

وهاتان الرأتان في الصدر الأول هما الکاملتان باعتبار مبد أيَتهما للشعور 
والاشعار » ومصدرتتهما للظهور والإظار . 

وأما وجه الناسبة : فهو أنَ الفصل مصدر حمل النوع وفصاله » كما أن 
الجنس مبدء تلك المادّة التي بها حمل الفصل وفصاله " . 

فلئن قيل : إنَ الجنس متوغل في بطون إبهامه وغيب غمومه ۰ وكذلك 
الفصل من حيث أنه كلي . وبيّنٌ أن هذه القصص التنزيليّة إنما هي حكاية 
آشخاص عينّة خارجية » فكيف يتصوّر تتزيلها على الكليات وتأويلها بها ؟ . 

قلنا : كاك قد اطلعت ما متدنا في الفض الآدمي أن لكل من تلك 
الكلّيات من حيث طبيعتها حقيقة نوعية واحدة بالذات في مرتيته » سواء 


هدم موس الام رع ماش الرس 
كان ذلك' جنسا أو نوعا ذاتیین ۰ أو عرضا وخاصًا خارجيّين بالقياس إلى 
الأفراد الفروضة لدى البحث - كا بيّن وجه تحقيقه في الصناعة الباحثة عنه 

- وتلك الحقيقة هي التي يتحصّل بها الأشخاص التي لها ء متعيّئة في الخارج › 
فإنّه إذا تأقلت في الجوهر - مغلا - صادفته عند تحضل حقيقته النوعيّة في 
مرتبته التي قد علت على جملة الممكنات قد تعن في الخارج بصور اشخاص 
الملأ الاعلی» أهل التقديس والتسبيح » فان العلويات - على تفاوت درجاتهم 
- أفراد حقيقته النوعيّة » وهم الذين قابلوا آدم في الخلافة الإلميّة . 


[ خاصيّة الإنسان وأقسامه ] 

م إته إذا تقرر هذا . فاعام أنه قد ظهرلك غيرمرة أنَ الانسان من حيث هو 
قابل لظهور أحكام سائر الكليات بأجناسها المترتبة » ومصدر نفوذ آثارها » 
فان الانسان صورة عين الكل » فين أفراده من ظهر بأحكام العوالي وغلب 
عليه آثارها الخاضة بها » وهم الواقفون في مواقف التسبيح والتقديس - كما 
وقفت عليه - ومنهم من غلب عليه أحكام الأواسط والأسافل . وبه قابل 
من غلب عليه أمرالاعتدال" الإنساني والح الجمين الضاد لسائرا لخصوصيات 
من الكثل . الظاهرين في كل زمان بحسبه + كفرعون فإنّه لغلبة حك الطغيان 
- الذي هو مقتضى الطبيعة الحيوان'؛ آخر تنژلات تلك السلسلة - قابله؛ 
موسى في أمر العبوديّة التي هي مقتضى العدالة الانسانية ؛ وكذلك لكل ني 


6 « من تلك الكليات ... سواء كان ذلك » تكرر في د . 
؟) « وبه قابل من غلب عليه أمرالاعتدال » تكرر في د 
۳ كذا. 

4) د : قابل . ويمكن القراءة في م أيضا كذلك . 


الفهن الوسوي بابب 3 
مقابلٌ في مرتبته من تلك السلسلة به يظهر ۰ 9 وَكَذَلِكَ جَعَلَْا کل ی عَدُوًا 
شَيَاطِينَ الإنس و ان ¢ ال . 

وتفصيل الكلام في مثل هذا المرام يقتضي مجالا آخر - یترنا الله لذلك . 

ثم هاهنا نكتة إجالية لایبعد أن يدرج فيه ويومى إليه ۰ وهي أن الأول في 
كل ترتيب ونظام له حك العلو والشرف فيه . كا أنَ الآخر منه له حك الجعيّة 
والكمال ؛ فالمستعد للظهور في کل نظام هو الأول منه والآخر » وما بينهما 
ظهوره بحسب القرب من أحدهما والتشابه به . ففها نحن فيه من السلسلة 
الإنبائيّة الإظهاريّة له هذا السبيل » ومن هاهنا ترى ورود قصّة آدم وموسى في 
التنزيل القرآني أكثر من سائر القصص . 

ثم نه لايخفى على الواقفين بأساليب أولي الذوق » من مستكشفي رموز 
التنزيل ولطائف التأويل ۰ أنّ تنزيل فرعون على هذا المعنى أعلى وأحك تطبيقا 
من النفس الأمّارة ' التى هی بعض تنزلات النفس الناطقة بعينها . المستّاة 
بالروح » الظاهرة ' بالتابوت » الذي" هوالناسوت الموسوي - على ما صرح 
به الشيخ . 

أما الأول : فلأنَ هذه الصورة للنفس إنما هى من؛ أحكام تلك الحضّة 
وآثارها الظاهرة وعينها » فهذا المعنى أيضا ما يندرج فيا نزّلنا عليه فله العلو . 


)١‏ تعريض لقول الکاشانی (ص۳۰۹) : « على تأويل التابوت بالبدن الإنساني وموسی بالروح يأول 
فرعون بالنفس الامارة والشجر بالقوة العلوية » . 

. د : الطاهرة‎ (r 

*) د : - الذي . 

4( و من . 


شم نوس الام شرع ماش الرين 
وأا الثاني : فلأنَ مانزل عليه فرعون ما أشرنا إليه حقيقة مستقلة في الأثر 
لها سدنة خاصة وأهالي متازة في الوجود والأثر ۰ مها ما هو أقرب من الكلّ 
يمتزج به تحته'- امتزاج حمل - ويتولّد من ذلك الامتزاج آخرمن جنسه › فهو 
الصالح لأن يكون مراته ؛ إذ الآثار الإدراكيّة التي هي مبدء الکنال ومصدر 
الإذعان والإيمان منها ء كا دل عليه الآيات الكاشفة عنها » و بت أنَ الأصول 
إنمايتج عند تطبيقها بساثرالفروع وأحكاءها ‏ سحا فمانزل عليه الحقائق التنزيليّة . 


م هاهنا نكتة تؤتد ذلك التطبيق وتقرره » وهي أنه قد ثبت في الميزان 
العقا أن الفصل له نسبتان إلى الجنس : إحداها تقوم أمره وتحصیل حقيقته 
بالامتزاج الحملي ۰ وهي نسبة الزوجيّة ؛ والاخرى تقسيم تلك الحقيقة بعد 
الحمل والفصال إلى ما يتولد من ذلك الامتزاج الحملي » و هو العتر عنها بنسبة 
البنت ؛ وقد عرفت أيضا آن الخاتم صورة كاليّة الكل . وشخص جمعيّة الجیع 
وعينه المجمع فيه النسبتان ضرورة . 


وإلى ذلك كله أشار بقوله": « كلت من النساء أربع : مريم بنت عمران » 


وآسية امرأة فرعون ۰ وخديجة )2 وفاطمة ۹4 
وعكن استخراج كثيرمن الحقائق الجليلة عنه بهذا التطبيق فلاتغفل عنه . 


ثم إنَ هذا على حد ما ذهب إليه الشيخ في سياقه هاهنا » ويمكن تنزيل 
كلّ من هذه الکامات على غيرذلك مماينطوي عليه وعلىغيره علوا من الأصول 
المنبئة بحسب المؤيّدات الحكنيّة والبتنات التلويحتة . ما قضى الزمان به » إن 


. د : تحت . وفي م أيضا كتب كذلك ثم استدرك‎ )١ 
. ۳۹/۷ : ؟) راجع تخریخ الحديث في عوالم العلوم‎ 


AV! 


الفعن الوسوي 


قادنا التوفيق الالمی نتعرّض بجملة منها في جال غير هذا إن شاء اه تعالى . 


انه قد علم في طي هذه النكت وجه قوله : ( كا قال ليه عنها حيث 
شهد فا ورم بنت عمران بالكال الذي هو للذكران ) قاثیم طرف ظهور الق 
- على ما بين تحقيقه في الفض الأول - على ما دل عليه لفظ « الذكران »؛ 
وهن طرف خفائه وستره - على ما لايخفى- وقد عرفت وجه اختصاص هاتين 
المرأتين بالكمال بلسان هذا السياق . فلا نعيده . 


[ تأويل قول آسية ] 

( فقالت لفرعون في حق موسى : إنه ل رن لى و لك 4 [1/18] فبه 
قرت عيئا بالكمال الذي حصل لها .کا قلنا ) وهذا من مؤيّدات ذلك التأويل 
فا « الكال » هو « الكلام » تلويحا وتحقيقا » كما عرفت غير مرة ؛ وهو انا 
حصل لفصل الحيوان الذي هو مبدء سائر الإدراكات بوحدانيّة الناسوت ١‏ 
فهو قرّة عين له » كا أنه قرّة عين للحيوان ٠‏ فإنّه مبدء إذعانه ‏ وکسر شكيمة 
عصيانه الذي هو مقتضى ذاته . 


[ إعان فرعون ] 

وإليه أشاربقوله : ( وكان قرة عين لفرعون بالإيمان الذي أعطاه الله )؛ 
فاته حصل له الإيمان من الوهب الالهي > وأصل ما هو عليه نا هو الإباء و 
العصيان » وذلك الوهب إمَا فاز به عند إعداده امحل ؛ يعني ( عند الغرق') 
في بحر الوحدة الاطلاقية › باقتفائه آثارموسی و ا في الخوض فيا 


. م : الغريق‎ )١ 


AYY 


موص الام شرع ماش الرين 
خاض ؛ ( فقبَضّه طاهرا ) من حدّث الشرك بمتابعته موسى .( مطیّرا » ليس 


فيه شىء من الخبث ) - يعني خبث الإباء و العصيان - ( لأنّه بضه عند 
إعانه ) و إذعانه لموسى بالتزام المتابعة ؛ فدخل في الإيمان قولا وفعلا ( قبل 


أن یکتسب شيئا من الآثام > و « الإسلام يجت ماقبله »')؛ وذلك أنه عبارة 
عن الد خول في الوحدة الوجوديّة الججعيّة الكماليّة الظاهرة في كل زمان بصورة 
الرسول المبعوث فيه على لسان قومه › والإذعان فيه لأحكامه ومقتضياته › 
فيجت حينئذ حكم التفرقة العدميّة التي لذلك الشخص قبل دخوله في هذه 
الوحدة الوجوديّة جُبٌ [لف/۱۳۸] سائرالأحكام العدميّة التى قبل هذه النشأة 
بالدخول فيها . 

ثم إن هذا الکلام ما تفرّد به الشيخ المؤلّف بين أئمة الإسلام . وبذلك 
سار مضغة للقاصرين عن فهمه من أهل الظاهر جميعا ۰ وشنعة عند الذاهلين 
من فرق المعطلين كلهم ؛ فتعرض أولا لما يصلح لان يكون حجة لمسترشدین 
علهم من النصوص التنزيلية » وثانيا لما مكن أن يدفع به ما يستدلون منه على 
عدم الاعتداد بإيمانه ذلك على قواعدم . 


إلى الأول" أشار بقوله : 


( وجعله آبة على عنايته سبحانه ) على ما نض عليه بقوله ۰ فلي 


0( حدیث نبوي تفلك › راجع المسند : ۱۹۹/6 و۲۰6 و۲۰۵ . كتزالعمال : ۱۱/۱ ۰ ۲۳2 . 
Vf < ۱۳۷۹/۳‏ . 
تفسیرالقمی :۸۷۱/۱ الاية ٩۳/۶‏ . ۲۱/۲ ء الآية : ۷ . عوالی اللثالي : ۵4/۲ و۲۲6 . 
؟) د : قال لاول . 


او ا لو ب س 
تبك بِبَدَنِكَ لِتَكُونَ لمن خَلْفَكَ آيَهَ 4 [:1/؟] فإنّه نما يكون آية لوكان من 
أهل النجاة مقبول الإبمان » لیدل على أنه عناية الحق غيرمتعلقة بطاعة العبد 
وعصيانه ؛ فان ذلك ( لمن يشاء > حتى لابيأس أحد من رحمة الله » فانه 
لابيأس من رحمة الله إلا القوم الكافرون') ؛ وفي هذا الحصر دلالة على عدم 
دخول فرعون فيهم ‏ فاه ماييأس من رحمة الله » ( فلوكان فرعون من ييأس 
ما بادر إلى الإيمان ) . 

فعلم إن إيمانه هذا ليس إيمان الغرغرة عند اليأس - على ما ذهب إليه 
الظاهريون - كما یتفق للكافرين عند ظهور أحكام الدار الآخرة علهم ؛ بعد 
تعطيل قواهم الحسيّة » فان ذلك عند الياس ۰ وهوالذي لايعتبر شرعا ؛ واما 
فرعون فهو على ثقة من النجاة بإيمانه » لما رای طريقا واضحا في البحر يختض 
بالمؤمنين من بني إسرائيل تن تابع موسى ٠‏ و بِيّنٌ أنَ التجربة إذا شوهدت 
مكرّرة ما يفيد اليقين › فهو على يقين من نجاته » فضلا عن أنه ييأس منها . 

( فكان موسى كا قالت امرأة فرعون فيه ) مُنطقا بالنطق الإلمي : ( اه 
لاذه عن لى وت 4 « عمی أن يَنْفَعََا 4 ]٠/٠۸[‏ وكذلك وقع فان الله 
نفعهما به » وان كانا ما شعّرا بأّه النی الذي يكون على بديه هلاك ملك 
فرعون وهلاك آله ) . 


[ رة موسی إلى أنه ] 


( و لا عصمه الله من فرعون ) وإجراء أحكامه الخاضّة به عليه » من 


. ]0۷/۱۷( 4 إشارة إلى قوله تعالى : « لا بش من ززح الله إلا الوم الكَافرُونَ‎ )١ 


4 سس فوص الحم شع ماش المي 
الانقبار تحت ظلمته الطبيعيّة و إبادة ما عليه جبلّة موسى من الأنوار الكالية 
العامة («اً ضح و مُوسى 4) - التي ألقاه في التابوت » فألقاه في اليج 
۳ (« فارعا 4 ]٠/۲۸[‏ من الحم ) مطلقا . عن الموات المقيّدة له من ( الذي 
كان قد أصایها ) قبل . فا تيد بشیء ما كان مقیدا به قبل تلك العصمت 
فا كد بهذه الفراغة والاطلاق الباطتي رقيقة النسبة بیها وبين ابنها . 

وقد عرفت أنّ ام موسی هى عبارة في سياقه هذا عن الصورة الفصليّة التى 
بحملها وفصالها تتحقّق الحقيقة الكليمتة > وذلك مبدء صنوف الکالات العامتة 
ومولد جملة اللطائف الإدراكيّة ۰ فمن أفراد تلك الحقيقة الكماليّة من اغتذى 
عند الرضاع بغير ما أرضعته آقه التي منها فصاله » وذلك من جهد تقيّد قابليته 
وعدم فراغ قه ؛ فما اختض به موسى فراغها وإطلاقها الذي به كلت النسبة 
بينها وبين ابنها . 


لیکتل التّه لها سرورها به ) وانبساطها منه » حتى يظهر به سائر الحقائق العاميّة 
من المعارف الإميّة . 


[ الشرائع ] 

( كذلك عام الشرايع ) الكاشفة عن أصل الأمر كله فإنّه یبتن أحكام 
أفعال الإنسان الذي هو الآخر في تنلات الوجود ونهايتها . وقد عرفت مرارا 
آن الأول هو الآخر عينا . والهاية هو البداية حكا .( كا قال :9 لکل جع 
منکن شرع 4) أي طريقا نشأ منكم ( وَمِئَْاجَا 4 [ه/4؛] أي من تلك 
الطريقة جاء ) الكل ( فكان هذا القول إشارة إلى الأصل الذي جاء منه ) 


۸۷۵ 


الفين الوسوي 


الكل »يعني القابلية الأولى التي هي الا ؛ ومنها يغتذي الجيع وبهايقوم أمرهم 
( فبوغذاؤه . كما أنَ فرع الشجرة لايتغذّي إلا من أصله ) ۰ وهو مزاج 
واحد لااختلاف فيه أصلا » فالاختلاف إنما ظهر بالمغتذي عند تفئّن 
مقتضياته و تشقب جهات وجته وطرق نباته » ( فا كان حراما في شرع يكون 
حلالا في شرع آخر'؛ يعني في الصورة ) التي هي نرة نجرة الظهور ۰ وأنهى ما 
يتفرع على الأصل من فنون مراتبه و صنوف تنوّعاته . 

وب أن الأحكام الشرعيّة لاتظهر لها صورة محسوسة الا في مرتبة الكلام » 
فقال مفصحا عنه :( أعنى قولي يكون حلالا ) و الفعل الذي هو معروض 
الحلية التي ظهرت بهذا القول في زمانه » غير ما هو معروض الحرمة فيا قبله 
منه » كحرمة الجع بين الأختين - مثلا في شرعنا - فان تزويجهما في الشرائع 
المتقدمة كان حلالا » والاختان في تلك الشرائع غير الاختين في شريعتنا . 

وی أن الفعل - أعني التزويج - وان كان واحدا في الصورتين صدقا 
ومفهوما .( و ) لکن ( في نفس الأمرما هوعين مامضى ٠‏ لأنَ الأمر خاقٌ 
جديدٌ ؛ فلا تكرار ) في الوجود أصلا ۰ كما سبق بيانه . 

فعلم بذلك أن الغذاء له الوحدة الأصليّة . و ان اختلفت الصورمن 
المغتذي بحسب اختلاف الأزمنة وتباين مقتضياتها » فان نشوء كل أحد نما 
يتصوّر أن يكون ما حضر في وقته ۰ فلا يغتذي إلا من طریات وم زمانه . 
ولا بحتظي إلا بيوانع أثمار أوانه . وأما الاغتذاء من الاصل والارتضاع من ام 
الولادة فليس حد کل أحد ؛ ( فلهذا نتهناك ) على اختصاص موسى بذلك . 


ه333 سسب قتحوص الحم سرع ماس الرس 


[ الأ من أرضعت » لا من ولدت ] 

(وكتى عن_هذا) الاختصاص ( في حق موسى بتحريم المراضع › فاه ) 
التي فرغ فؤادها له ( على الحقيقة من أرضعته » لا من ولدته » فان أَمَ الولادة 
حملته على جبة الأمانة > فتكوّن' فها ) بدون جعل مها ( وتغذی بدم طا 
من غير إرادة لها في ذلك" » حتى لایکون ما عليه امتنان ۰ فإنّه ما تغذَّى إلا 
ما لولم یتغذ به ولم يخرج عنها ذلك الدم لأهلكها وأمرها + فللجنین المتة على 
مه بكونه تغدّی بذلك الدم ۰ فوقاها بنفسه من الضرر" الذي كانت تجده » 
لوامتسك ذلك الدم عندها ولا بخرج ولا يتغذي بها جنينها ؛ والمرضعة ليست 


کذ لك قاتا قصدت برضاعته حياته و ابقاءه ( 3 


[ تأويل الإيلاد والرضاع ] 

ثم إنَ هاتين المدرجتين من الامَ في تربية الولد ۰ يمكن تطبیقهاعلی مانزلت 
عليه وأولت به من الحصّة الكماليّة المذكورة » التي عبر عن باطنها بالعام ۰ وعن 
ظاهرها بالنطق . و ذلك في الانسان هي خصوصیته المنفرد هوبا ؛ و ذلك أنَ 
لها مرتبتين في تربية الحقيقة النوعيّة المتولدة عنها ۰ إحداها عند حملها في بطون 
العقل یاه بتقوم مفبومه الحدي العقلي وسائر ما يلزمه من النسب الاعتباريّة 


0( د : فيكون . 

(r‏ کلام خطايي مبني على ماکان معتقدا سابقا في العام الطبيي » والواضم الآن خلاف ذلك ۰ فان 
الجنين إنما يتغذي بنفس الدم التي تتغدي به امه ۰ من طريق الاتصال الذي بين سرته وعروق 
مه 


25220 


الفهن: الوسوي بت دی جح ل تت ال ا 0 
التي لاتزال في بطون العقل مقصورا بها "۰ وبين أن ذلك التقويم والتصوير من 
فضلات تلك الحصّة الكمالتة . حيث أتها لوم تصدق على الجنين العقلي و 
نتحد بها لأهلكت تلك الطبيعة وبطلت عن وحدتها الوجوديّة ۰ وذلك التقوم 
والاغتذاء إنما هو في العقل من غير اختيار لتلك الحصّة فيه » فان ذلك قبل 
ظهورهافي العين » والأخرى عند فصاماني الأفراد الخارجيّة التي لذلك النوع . 
بتكميل تلك الحصّة في عينها إِيَاها . و إظهار آثارها الكماليّة فها من العام الذي 
هو الحياة الحقيقية والبقاء السرمدي » كما أشار إليه في تربية المرضعة . 


ثم إنَ الارتضاع من هذه الحضة الكثاليّة التي هي خصوصيّة هذا النوع - 
و هو عبارة عن الاعتذاء بلين العلم الجمينٍ القن » الذي هو مؤذى النطق 
الانساني - قلما بمتدي إليه الأولاد من أفراده » ضرورة أنَ ذلك مما تفرّد به 
واحد بعد واحد من الکتل ؛ فإنَ العامة من أفراد هذا النوع يرتضعون بغير 
زوجة هذا النوع التي هي أمّ الولادة لهم » فإتهم إنما يغتذون في مد قبولهم 
باللذات الجسمانيّة وما يترتّب عليها في مداركهم الجزئيّة في طائفة » وباللذات' 
الروحانية و ما يترتّب علیبا في مداركهم الكليّة في أخرى ؛ و بين أن ذينك 
الغذائين لايستفاضان من أُمّ ولادتهم - أعني النطق الإنساني والعام الجبعي - 
بل من أتهات آخر أجنبتات . 


( لجعل الله ذلك ) الرضاع ( لموسى في أَم ولادته ۰ فام يكن لامرأة عليه 


فضل الا لا ولادته _لتقر عينها أيضا ) - كا قرت عين فرعون و امرأته - 


:د متصورا بها . 
۲) د : وبالذات . 


AVA 


فموس الام شرع صاش الرس 

( بتربيته ) هذا عند ظبورآثارها به في العين » ( وتشاهد انتشاه في جرها ) . 
أي عند عروجه في مراق أمر الاظبار أيضا يشاهد امه أنه في طی تربيتها وحجر 
اصطناعبا ۰ فتنبسط به (8 ولا خن 4) + ومن ثمة اختض بكمال الصورة 
الكليميّة .( و تجاه الته من ثم التابوت ) الماذة الجسميّة »( رق ظامة الطبيعة 
با أعطاه الله ) عند فوزه برتبة الكال الكليمي ( من العام الامي و ان لم يخرج 


عنها ) بحسب تعيّنه الجسدي . 


فنبه بهذا أنَ العروج في معراج الکالات نا هو بالعلم ؛ والخلاص من 
ظامات المراتب الطبيعيّة الكونية لایتحقّق الا به . 


[ قتل القبطي وتأويله ] 

(وفثنه فتونا - أي اختبره في مواطن كثيرة ) ظامانيّة عند مقابلة فرعون › 
ونورانيّة عند مصاحبة خضر .( ليتحقّق في نفسه صبره على ما ابتلاه الله به ؛ 
فأوّل ما ابتلاه الله به قثله القبطی ما ألهمه الله و وققه له و وق شرّه ) عند 
النهوض بقابلته » والقبط - على طبق ما ذكرمن التأويل - كناية عن الشركة 
التطبيقيّة التي من قبل المادّة الجنسيّة - و في بعض النسخ : « و وفقه له في 
سزه » -( وان | بعلم له" بذلك ) الامام و التوفيق ۰ ( و لكن ) يظهر أثره 
عنده » وهو أنه ( لا يجد في نفسه اكتراثا بقتله» مع كونه ما توققف حتى يأتيه 
أمر ريّه بذلك ) الفعل » كا هو دأب النبوة . 

وذلك که ( لأنَ البي معصوم الباطن ) في نفسه ( من حيث لا يشعر 


) د عفیغ 4 له 


14م 


الف الوسوي 
حتى يُنتَأ - أي يخبر - بذلك ؛ وطذا أراه الخضرٌ )- عند ما قصّد تنبیته على 
ماذهل عنه من العلوم اخزونة فيه -( قتل الغلا » فأنکرعلیه قله وم يتذكر 
قتلّه القبطی › فقال له الخضر : ما فَعَلُْهُ غن آمری 4 [۸۲/۱۸] ۰ ينتهه على 
مرتبته قبل أن ینا: اه كان معصوم الحركة في نفس الا مرو ان ۸ يشعربذلك ) 

وقدّم هذا التنبیه لعظم شأنه وظهور آثاره على موسی ۰ وکمال نبوته و 
اختباره به » و الا فالمقدّم وجودا وذکرا آمر السفينة . 


[ تأويل خرق السفينة ] 

( و أراه أيضا خرف السفينة » التي ظاهرها مُلكٌ و باطنها نجاة من يد 
الغاصب ) الذي يتصرف فیالغیره أن يتصرّف فيه ویفسده عن مزاجه التوجه 
نحوغايته المقصودة منه > ( جعل له ذلك فى مقابلة التابوت الذي كان في اليم 
مطبقا عليه ) فإنَ إلقاء الشخص في التابوت المطبق عليه ( ظاهره هلاكٌ و 
باطنه نحا » و نما فعلث به مه ذلك خوفا من يد الغاصب ) . 
PT EES‏ 


أي القوّة الحيوانية التفرعة عن أصل ان » الطاغية عليه ؛ وهي التي 
عټر عن مبدها باسم (فرعون) لمايدل عليه مادّة كامته من الفرع الفزق الرفیع 
والعرف الظاهر الكوني ۰ ظاهرة بالواو والنون؛ الذين من أبين دلائل التفرقة 
والكون » ولذلك تراها في لغة العرب » المعرب علامة الجع . 


[ لجنس السافل أجمع للكثرة ] 
ثم هاهنا نكتة -حكمية لها كثير دخل فيا نحن بصدده ۰ وهي أن سلطان 


ل ل نوس الحم شرع عاش الرس 
التفرقة ما استقرّت على سريرخلافته في الجنس السافل وطبیعته" ۰ فا غيره 
من الأجناس و ان كان أع مفهوما وأشمل أفرادا » ولکن تخالف حقائق الأفراد 
وتباين أحكاما المتباعدة عن ربط الوحدة فيه أسْدّ تضادا وأظهرحکا ؛ ون 
آن ذلك التخالف والتبائن هو مرق ظهور التفرقة الإمكانيّة » ومستوى حكم 
الكثرة الكونية ؛ فالجنس السافل أجمع لوجوه الكثرة و الأحكام الكونية من 
الكل ۰ ولذلك ترى حقيقته منطوية على حقائق العوالي كلها . 

فإذا عرفت هذا وجدت المطابقة الطبيعيّة بين ذلك الاسم وهذا المعنى با 
لا مزید عليه . 


[ مقتضي الکامة الوسوية طرف العلو ] 

ثم إنْه نما وقع التطبیق في القضة الموسويّة بلسان" أهل النظر ۰ وظبرت 
الکامات المنزلة فيها بصور أصول الحكئة النظريّة - كما عرفت - لأنّ مقتضی 
الكامة الكاملة الموسوية طرف الظهور والعلو من كل مسلك وموطن ۰ ومن مه 
تراه قد طلب في موطن الشعور ومرتبة الظهورالرؤية التي هي أجلى" احسوسات 
وأعلاها قدرا ني أمر الظهور . وفي موطن الاشعار ومرتبة الإظهار فاز برتبة 
الكليميّة التى آنهی غايات كماله . وذروة شاهق جلاله ۰ وفي موطن الإنباء 
ومرتبة الرسالة بإنزال كتاب التوراة المشحونة بالقصص والأحكام ‏ الشتمل 
صورتها التلويحية على مادة الرؤية . محفوفة بتاء التفصيل والتبيين . 


. د : وطبيعة‎ )١ 
. د : ملساية بلسان‎ )۲ 
. د : اجل‎ )* 


AA! 


الفهن الوسوي 


ذكذلك في أمرتين اغائ انل فیه با انين آطرافه ۰ وهوسد راك 
القّة النظرتة العقليّة التي تشترك فما العامة من أهل الظاهر » ولذلك سلك 
فرعون عند مناظرته ااه و عنه حقيقة الحق وی ف إيراد « مطلب 
التناول بينم في زمانهم هوالحكمة بهذه الصورة $ و ما زسا من ¿ رشول ! إلآ 
بلِسَان قَوْمِهٍ © [4/14] . 


[ كل حع ولازم لابد له من صورتين عدميّة ووجوديّة ] 

م إن کل حكم ولازم ظهر- في أيّ مرتبة كانت [الف/514]- لابدّ له من 
الصورتين : 

إحداهما عدميّة كونية من نفس المرتبة التي هي الظاهرة منها » وأخرى 
وجودية من أصل حقيقتها ؛ وكذلك ما هو مبدء فعل أمّ موسى به . له فيها 
صورة ظاهرة عدميّة » وی النوف من يد الغاصب ( أن يذبحه صبرا ٠‏ وهي 
تنظر إليه ) أي عحضر منها > فان هذه الصورة هی آشة مایکون انرا فى الما 
ونكاية لها ۰ والذيح صبرا هوأن يحبس ذو روح لأن يرمى عليه لقتله ۱ 

وفيه إشارة إلى ما بين تلك المادّة وبين اللطيفة الانسانية من البُعد' الرتي 
وقصدها بتوجيه سهام القوى واقتضاياتها التفرقة الفرقة نحوها » وهي المهلكة لها 
عن صورتها الجعية الكماليّة اللطيفة » من غيرضعف ونقصان للقابل » بل 
بقهر من الفاعل » وهو العترعنه بالذخ . 


. د : م : الا . والأظبر أن الصحيح ما أثبتناه مطابقا لنسخة د‎ )١ 
. ؟) د : - البعد‎ 


۲ سس سس موص الحم شرع صاش الرس 

وإلى الصورة الأخرى الوجوديّة التي امبدء آشاربقوله :( مع الوحي الذي 
ألهمها الله به من حيث لاتشعر )» فإنّه طرف خفاء ذلك المبدء .( فوجدت ) 
من حيث هذه الصورة الوجوديّة الأصليّة التي لها ( في نفسها تا ترضعه + فإذا 
خافت عليه ) من حيث سريان الصورة الأخرى فما ( ألقثه في اليم )» يعني 
طرف المدارك المتفرقة الجسانية . ليغيب عن نظرها فیخف نكايته علها (لأنَ 
في المثل :« عين لا تری » قلب لایفجع ») أي لاتوجع + من آفعته المصيبة : 


إذا أوجعته . 


( فلم تخف عليه خوف مشاهدة عين ) هذا عند النظر وقبله » ( ولا 
حزنت عليه ) بعد ذلك ( خزن رؤية بصر ) ؛ ولتقدم الخوف علىالحزن في 
الوجود والرتبة - جارحة ومدركا - تقدّم الأصل على فرعه خض كلا مهما 
محله المرب ذلك الترتيب . 


ثم إنّه من مقتضى غلبة الصورة الوجوديّة على باطنها ظهرعلها ( وغلب 
على ظا أنَ الله رعا رده إليها بحسن ظنا به » فعاشت بهذا الظن في نفسها ؛ و 
الرجاء ) الذي من أثر ذلك المبدء الوجودي ( يقابل الخوف واليأس ) الذي 
هو مبدء الحزن'؛ مقابلة الرسول فرعون والقبط ؛ وغلب حك هذا الرجاء حتى 
ظبر أمره في الكلام ( فقالت حين ألحمت لذلك : لعل هذا هو الرسول الذي 
مهلك فرعون والقبط على يده » فعاشت وشرّت بهذا التوهم والظنَ ) اللذين 
هما مبدء الحزن والخوف العدميين ؛ الحاصلين بالنظر إلى المظهر الكوني . 
ولذلك قال : ( بالنظر إليها ) . 


)د 0 مبدالحزن ‏ 


الق الو > دس ا ga‏ 


وأا من حيث الأمر الوجودي ( فهو عم في نفس الأمر )؛ وهذا كله 
ظهر من الأ التي هي المخصوصيّة الكاليّة التي للنوع الحقيقن الكمالي ؛ وقد 
عرفت أنَ تلك الخصوصيّة هي أحديّة ' الجعيّة ۰ فبصلح لأن يكون مولدا 
للکل كما نه إليه . 


[ الحركة الحتية ] 
( ثمإته ) سرث خصوصيّات الا في ولدها وخلفها الحق › ولذلك ( نا 
وقع عليه الطلب خرج فازا خوفا في الظاهر ۰ وكان في المعنى حبّا في النجاة , 
فان الحركة أبدا إنما هی حتية » ويحجب الناظر فها بأسباب أخر ) عدميّة 
( تلك الاو( وذلك لان ا ) في سائر الحركات ( حركة العام من 
العدم الذي كان ساكنا فيه ) إلى العدم الإضافي الذي له بالقیاس إلى کونه 
عالما » وموالستی بالثبوت ٠‏ فانه ینتقل عين العالم منه ( إلى الوجود » ولذلك 
يقال : إن الامر حركة عن سکون ؛ فکانت الحركة - التي هي وجود العالم - 
حركة حت ) يعني الحياة والبقاء » كما يلوح عليهما " بحرفيه". 
( وقد نټه رسول الله #۶ على ذلك بقوله؛ : « كنت کنزا لم أعرف . 
فا سیت آن آعرف ») أي أظبر (١‏ فلولا هذه انحبّة ما ظهر العام في عينه. 
رکته من العدم إلى الوجود حركة حت الوجد لذلك ) . 


)د 

۲ د 

۳( 3 حرفي الحاء والباء ف « الحب » والحياة والبقاء . 

)٤‏ الحديث مشمورومروي مرسلا في الکتب ا لکنه ود ی الجوامع الروائية 


م فوس الحم شرع ماش الرس 

هذا بلسان الاجال . وأما لسان التفصیل : فأشار إليه بقوله : ( ولأنَ 
العام آیضا حت شبوة نقسه وجودا کا شهدها رة ) فى احضرات البلائية ؛ 
( فکانت بکل وجه حرکته من" العدم الثبوق إلى الوجود حركة حت من 
جانب الق و ) من ( جانبه ؛ فان الکمال حبوبٌ لذاته ) وساير ما ینسب 
إليه الحبة فلاشتاله على الكمال ؛كالحسن - مثلا- فائه کال النسبة الاعتدالية 
التى هى ظل الوحدة ۰ وکذلك کل مايل إليه القلب من الستلذات الجسانيّة 
فاته كمال تلك القوة المدركة لتلك اللذة ؛ فان الکمال هو الظهور على نفسه 
بصورته الكلية العاميّة و" الجزئيّة الحسيّة . 


[ عامه تعالى مبدء وجود الخلق ] 

( وعامه تعالى بنفسه من حيث هوغنيٌ عن العالمين ۰ هو ) الظهورالکالی 
الذي (له) لذاته » وهوالذي يقال له الكمال الذاتي ؛ و بت أن الكال الافي 
أء: من الذاتي والأسمائي » إذ له الكمال على الإطلاق . 

فإلى الأسائح منه أشار بقوله : ( وما بقى ) له ( الا تمام مرتبة العام بالعه 
الحادث الذي یکون من هذه لأعیان . آعیان العام ) الظاهرة بصورة الاثار 
من کل اسم » کالعام مثلا . فاته ظاهر بصورة الکلام الذي هو أثره ۰ و الحياة 
فاتها ظاهرة بصورة الح والحركة الإراديّة التي هي أثرها وكذا في سائرالأسماء . 

وكأنّك قدعرفت أنه كا أنَ في الأعيان آثارا من الأسماء -کا بتن -كذلك 
في الأسماء آثارا من الأعيان » و هي اتصافبا بالحدوث ؛ و ذلك لان الاعیان 


۱ د : عن . 
۲ د : او . 


القن لصوي بت مت ع ع لت کبک و 
( إذا وجدت ) حکمت على عامها بادوث ‏ ( فتظهر صورة الکنال بالعم 
احدّث والقد: . فتكمل مرتبة العام بالوجبين )- وکذا غيره من الاسیاء -( و 
كذلك تكمل مراتب الوجود ) و إذ' كان الوجود أصل الكل فرتبة کل اسم هي 
مرتبة الوجود . نبه إلى تلك الدقيقة بصيغة الجع . 


( فان الوجود منه زین ء و غير آزلج وهو الحادث : فالأزلي وجود الحق 
لنفسه ) و عليه يطلق الکسال الذاني » و یلزمه الغناء" الطلق من حيث عامه 
بنفسه فإنه به مستغن عن العام . 

( و غیر الازلی وجود الحق بصور العالم الثابت ) في المراتب الجلائيّة , 
القدع بذلك الوجه ؛ الا أنَ.العالم بذلك الوجه له الخفاء من حيئيّة العام » و 
لذلك ماکانت أعيانه ظاهرة بصورها لنفسها ولابعضها للبعض ‏ فائه إنما يتحقّق 
له ذلك في الوجود الذي له بحق الوهب من حضرة الجود ۰ و یستقل کل من 
تلك الأعيان به ظهورا وإظهارا فتحدث النسب الإدراكية التي بعضها للبعض . 


وإليه أشار بقوله : ( فیستی حدوثا, لأنّه ظبر بعضه لبعضه ) في أعيان 
العام .( فظهر لنفسه ) من حيث تلك الأعيان ( بصور العالم ) ۰ كما ظهر لحا 
بصورته » ( فل الوجود ) بصورتيه وظبوريه . 

( فكانت حركة العالم حبّيةاللكمال ) الأسمائي الذي هو عبارة عن ظهور 
الأعيان بعضها للبعض » ولنفسها جملة وفرادی » وتفرقة وجمعا ؛ ( فافهم ) ؛ 
بل الحركة مطلقا سواء كان للعالم أو للحضرات كلها حتية . 


0 د : واذا . ۲) د : الفناء . 


حسم فوص لحم شرع صاش الرس 


[ النفس الرحماني ] 

( ألا تراه ) - يعنى الهوية المطلقة -(كيف نقس عن الأسماء الإلهيّة ما 
كانت تجده ) في غيبه ( من عدم ظهور آثارها في عين مستى العالم ) . فإنّه 
نقس في عين العالم عن الأساء الإلميّة - العتر عنها جملة بالرحمان - ماما من 
الكرب الذي لما في عينه ؛ ولهذا يقال لهالنفس الرحماني ؛ ( فكانت الراحة 
محبوبة له » و لم يوصل إليها إلا بالوجود الصوري » الأعلى و الأسفل ) يعني 


[ العم بالحركة الحبيّة وعدمه سبب اختلاف الصوفيّة وأهل النظر ] 

( فثبت أنَّ الحركة كانت للحت » فا م حركة في الكون إلا وهی حبية ؛ 
فمن العاماء من يعام ذلك ) فينسب سائر ما يظهر في المراتب الكونيّة من الآثار 
إلى الحت ١‏ باعتبار الحبية والحبويية ؛کبعض المتأخَرين من الصوفيّة ۰ الذين 
یجعلون موضوع كلا مهم العاشق و العشوق » و يثبتون سائز الأحكام بهما ؛ 
( ومنهم من يحجبه السبب الأقرب ) كأكثر أهل النظرمن الحكماء والمتكامين 
( بحكمه في الخال واستيلائه على النفس  )‏ فان أعيان المراتب احسوسة مها 
الآثار والأحكام » لظهور حکها على مدارك العامة » هي أقرب ما ينسب إليه 
تلك الآثار - و ما يتفرع على ذلك الأصل الاختلاف بين أهل النظر في أن 
اللذة والراحة من دفع المنافي و إدراك الملاثم - 


[ ذکر سیب فرار موسى ] 
( فكان الخوف لموسى مشبودا له لا وقع من قتله القبطي ) ۰ فهو صورته 
الكونية | وتضِمّن الخوف حت النجاة من القتل )؛ تضمّن الصور الكونيّة 


الفهن الوسوي --- ب ااا سسسب 2 
حقائقها الوجودية (٠‏ ففر ) عند ما هو الظاهر عند العامة ( ا خاف ؛ وق 
العنی : ففر لا أحت النجاة من فرعون وعمله به ؛ فذكرالسبب الأقرب الشهود 
له في الوقت الذي هو کصورة الجسم للبشر ) ۰ فإنها الصورة الكونية للشخص 
( و حب النجاة متضمن" فيه تضمین الجسد للروح المدبّرله ) و هو صورة 


حقيقته الوجودية . 


[ الأنبياء یتکامون بلسان العموم » والخاصة يفهمون مهم الاشارات ] 

مه مکن أن يقال : « لوکان الأمر كذلك ۰ كان منطوق التنزیل على 
طبقه » والواقع على خلاف ذلك ؛ فان منطوق التنزيل 5 هذا الأمر أنَّ سبب 
الفرار إنما هو الخوف ٠‏ بقوله : ففرز منکلا خفنگ. © [۱/۲۰] . 


فأشار إلى دفع ذلك بقوله : ( و الأنبياء لهم لسان الظاهر به یتکامون 
لعموم الخطاب ) . فان بعث الأنبياء للعاقة أولاء وكلامم في ظاهر مافهم منه 
معهم » و الخواض إنما یفیمون الحقائق منه بضرب من الإشارات الحفيّة و 
الدلالات الطبيعيّة » دون الجعليّة الوضعيّة » ( واعتادهم ) في اخفاء الحقائق 
( على فهم العام السامع » فلا يعتبر الرسل ) عند إظهار الأحكام في الصور 
الكلاميّة ( إلا العامة : أهل الم كا نجه رسول الله يخ على 
هذه الرتبة في العطايا , فقال": « إني لأعطى الرجل - وغيره أحب ال منه 
- مخافة أن یکبه الله في النار »  )‏ فعلم أنه في إحكام رقيقة الأبعدين › 
عخافة أن يبعدوا عنه كل اد , فيكبوا في النار . 


. عفيفي : مضمن‎ )١ 
. ۱۳۲/۱ » ؟) مسا : کتاب الامان . باب (1۸) تألف قلوب من يخاف على إيمانه لضعفه‎ 


0 سح حي ت فو اقا غز مالل لمعه 

( فاعتبر الضعيف العقل والنظر › الذي غلب عليه الطمع و ) هو عين 
( الطبع ) الذي طبع على قلوبهم - بميم العام » بدل باء الإبانة و الظهور - 
( فكذاماجاؤوا به من العلوم » جاژوا به وعليه خلعة أدنى الفبوم ) أي صورة 
قبول من كان في أوائل درجات الفهم الذي یختض بنوعه (ليقف من لاغوص 
له ) في الصورالقشريّة التي هي لشخص العنی - و بدن الأب عنزلة الخلقة 
للشخص من الأبعدين -(عندالخلعة )كعاماء الرسوم المتديّرين فيه بماعندهم 
من العلوم الأدبيّة المميزة بين الفاخرة من تلك الخلع التركيبتة وغیرها ‏ والعلوم 
الاعتقاديّة العاميّة والعمليّة اصولا وفروعا . 


( فيقول: ما أحسن هذه الخلعة ) عند مطابقتها أصل عقيدتهم وعلى قد 
نهم وأمنتهم فما يحسنونه' من العلوم ۰ ( و یراها غاية الدرجة ) حيث يقول 
صاحب عم الأدب : « اه حد الاعجاز » ( ويقول صاحب الفهم الدقيق . 
الغائص على درر الح ) عند الخوض في بحور معانيه ولطائف حقائقه ( با 
استوجب هذا ) القول (« هذه الخلعة )- الفاخرة التى على قد جملة النتات 
والعقائد -( من المِك ») الذي إغا يخلع على كل أحد بقد قابلتته » ( فينظر 
في قدر الخلعة ) من الصفاء والخلوص العتر عندهم بالفصاحة والبلاغة ( و 
صنفها من الثياب ) المعمولة هي منها '.ككونها في كسوة العری أوالسرياتٍ . أو 
غير ذلك . 


( فيعام منها قدر من خلعت عليه ) من المعاني اللطيفة الذوقيّة المستنبطة 


. د : يحسونه‎ )١ 
. د : ههنا‎ ۲ 


الفس الوسوي امت لت Aa‏ 
تارة من قدر تلك الخلعة وصورتها التركيبية وخواض هيئآتها الجعيّة . وأخری 
من أصل كسوتها ومواة حروفها ؛ رقميّة ولفظيّة » ( فيعثر على عام ۸ محصل 
لغيره مین لا عام له عئل هذا ) الانتقال والاستنباط . 

( ولا عامت الأنبياء و الرسل و الورئة آن في العام وف 
المثابة ) في الفهم عن الکلام النزل الییم › الظاهرعنهم .( عمدوا في العبارة إلى 
العام منه وزيادة › ما 
المبلغون ) في إبلاغهم ( العلوم بهذا العلوم بهذا ) ا الإيماء ا ٍ 


فيه اشتراك الخاض والعام » فيفهم منه الخاض ما ذ 


[ لامنافاة بين فهم أهل الخصوص والعموم من القرآن الكريم ] 
ثم إنه ما غلم في طی هذه المقدّمات من اليك أن فهم أهل الخصوص 
بشا جاردا العامة Ss‏ ی الصو ی ون 
من نوال کاهم؛ غيرأنَ' الخواض یفهمون مع ذلك غيره من اللطائف الذذوقیة, 
فلا اة ين اون ایا رالد عه عن الي ان ال ان 
ما في التفاسير من المعاني غير مراد من القرآن » و إن المراد منه آمرآخر » فما 
لا أصل له في التحقيق > فإنَ کل ما فم منه عند الأذكياء على أصل من 
أصول؛ لابدّ وأن يكون من الراد ؛ نعم - الحصرفي معنى معین ومفبوم خاض 
من ذلك المعاني ينافي التحقيق › ال عام أن غير الأنبياء من ورثتهم » الذين هم 
استحقاق ابلاغ العلوم ‏ لابد وأن يكون كلامم أيضا جامعا بين الطرفين » 
محیطا بالفهمین . 


وو فو الان شرع صاش الین 

( فهذا جكة قوله  :‏ ففرزث معا خف 4) [51/0] حيث عبر عن 
[لف/۲۲۰] مبدء فراره وحركته با لخوف . تنزّلا إلى مدارك فهوم العامة . وما 
يؤْيّد هذا تكررالخطاب بصورة الجمع والتفرقة الكونية ؛ ( ول يقل : « ففررت 
منک حبّا فى السلامة والعافية ») . 


[ ارتباط سقي موسی للجاریتین واقامة خضر للجدار ] 

( فجاء إلى مدين )- الدین الجمعي والکنال الاظهاري و |فاضة علمي 
الظاهر والباطن الإنبائي والتشريعي . العاقي والخاضي - ( فوجد الجاريتين ) 
القابلتین لتينك الافاضتین بوثاقة نسبة القرب و الجاريّة » ( فسقی هما من غير 
أجر ) من النقود الفعلية المعدّة مما في استفاضة ذلك النوع من صنفي الکنال 
والأعمال الصاحة ‏ المورّثة مما تلك العلوم وا معارف . 


( ثم ول 4 ) من التفرقة الكونتة ( إلى الظِلَ 4 الامی ) و الججع 
الإجالي . فان « الظل » هو لام الجعيّة الإلليَة وشجرة كليتها التي أصلها ثابت 
وفرعها في السماء - کا عرفت من تلويحاته - إذا ظبر به ظاء الظهور ؛ وين أنَ 
هذا الظل مستقر الكامات الكاملة ومقيل ا ستراحتهم و قربهم إلى أصل تلك 
الشجرة 3 وموطن مناداتهم ومناجاتهم معه . 

( فَقَالَ زب ان ما أَنَْتَ إل 4) مماسقيته هما (8 من خير 4 )- يعو 
إفاضة اللطائف الككاليّة الوجوديّة ؛ فان الخير هوالوجود- (ط فير 4/10[)4؟] 
یکی ذلك في إشباع غاذية استعدادي . 


( فجعل عين عمله السقي عين الخير الذي أنزله الله إليه ۰ ووصف نفسّه 


القن الوسويي سس ۸٩۱‏ 
بالفقر إلى الله في الخيرالذي عنده » فأراه النضر إقامة الجدارمن غير أجر ) , 
يعني جدار الإظهار في مقابلة سقيه وإفاضته ۰ ( فعتبه على ذلك ۰ فذكره 
بسقايته من غيرأجر ) تنبا لظهور مثل ذلك منه ‏ على ما هو مقتضی تقابل 
كامتههما ' وتعاكس الأمر فهما . كما في الصورة المشار إلها ؛ ( إلى غير ذلك 
مام يذكر ) . 


| النبوّة سلطان الاسم الظاهر » والولاية سلطان الاسم الباطن ] 

ثم هاهنا نكتة جكميّة لها كثير دخل في استكشاف أسرار هذا الموضع و 
وجوه لطائفه . وهي آن طرف النبوّة - من حيث هي هي - لغلبة حك الصورة 
فا سلطنة للاسم الظاهر ؛ كما أن سلطنة طرف الولاية - من حيث هي - 
لغلبة حكم المعنى فا للاسم الباطن ؛ ومن مَّة ترى الاثار الترتبة على النبوّة 
ليست لا إظهار الشرائع والنواميس . وأحكاما الخصيصة بها إنما هي الصور 
المنبئة عن الحقائق والا مور في نفسها ؛ والاثار المترتبة على الولاية من حيث 
هي ليست الا العلم با انطوی عليه تلك الشرائع والنواميس من الحقائق ؛ و 
جکها اختضة بها |نما هو كشف تلك الصور عن وجوه حقائقها . 


[ وجه اختفاء بعض الح على صاحب النبوة ] 
و يتفرع عن هذا الاصل وجوه من الم : 


مها : ما سبق الاعاء به من أن النبوّة - من حيث تا نبوّة - قد بظهر 
مہا احكام وصور ذوات جع و إيقان على ذهول من صا حيها » بل قد يشتبه 


۴ سس سس فوس الام شرم ماش الرس 
عليه وجه حقیقتها مع كمال عصمته » فضلا عن عثوره على وجوه جکمتها ؛ 
إلى أن يبلغ مجمع بحري الولاية والنبوة . ویظهر حکم قبرمان الجمعيّة عصاحبة 
الصاحبین هنالك + وحينئذ ينكشف لصاحب النبوّة مااشتبه عليه وذهل عنه 
كا اشتبه على الكامة الموسويّة ما جری علیها . ذاهلة عنه من الأمور العتة لها 
في نشوء تلك الرتبة الرفيعة » إلى بلوغها الحافظة لها عتا يعوقها عن کالما الوصلة 
إِيَّاها ء لعام أمرها من إفاضة مدرارالإنباء والإظهار - يعني صورة إلقاء موسى 
OE‏ ربت اها رمي حال آن عاین وجوه که 
الصور عند ما بلغ مجمع البحرین وبه صاخب خضر ۰ 


[ وجه اختصاص الکامة الموسوتّة بهذه الخصوصيات ] 

ومنها : وجه اختصاص الكامة الموسويّة بين الأنبياء بهذا الاشتباه و 
الذهول ؛ وذلك لأنّ النبوّة قد ظهر فما حخصوصیّات أحكاما النفردة بها عما 
یقابلها من العلوَ والظهور بالقبر والقوّة » وسائرمقتضیات الكثرة ولوازم الصورة 
- كا هت عليه في مطلع الف - 

ومن شأن اليك الإلهيّة أنّه إذا ظهر أحد المتقابلين بخصوصيّته الفارقة . 
لابة وأن يستعدى ذلك الظهور إلى الآخر ۰ بل يوجب ظبورالاخر ما اختض 
به . 

كا عرفت تحقیق ذلك آنفا عند الکلام في حكمة القاء موسی في التابوت » 
و القائه في اليم » من آن ظهور القابل انم یتح ویکمل بظهور ما بقابله ؛ فلابة 
وأن تظهر الولاية بخصوصيّتها المميّزة إيَاها من العلوم واليك الفائضة من بطون 
الوحدة و حضرات القرب في كامة خضريّة . عند ظبور الكامة الموسويّة 


القن الوسوي ‏ سب بيب يبب ۸٩۳‏ 
بخصوصيّة النبوّة وأحکاما الفارقة من الصور والأوضاع الناشئة من ظهور 
الكثرة ؛ فان منها ما اختض به تلك الكامة من الظهور بالايات التسع ۰ وهي 
أنهى مراتب الكثرة » وأقصى غاية الصور . 

ومن هاهنا ترى حك الكثرة والتقابل سارية في سائر مدارج ظبورها حيث 
لا يحص للها كمال في مرتبة الا عند مقابلة الآخر لما في تلك المرتبة ؛ کالتجمین 
عند خکمهم على قتلها - أول ما يد خل في المراتب الاستيداعية - ثم مقابلتها 
القبطي قبل دعوتها . ثم مناظرتها السخرة عند دعوتها و إظهار معجزتها . ثم 
معاداة فرعون ایا هاعند ظهور نبوّتها » ثم مباحثة خضر معا عند كمال نبا ؛ 
ولذلك قد امر عند طتّها طوى الغرب وبساط الخطاب بخلع نعلي' التقابل . 


[ الولاية والنبّة في زمان الخام فك ] 

ثم إذا تقرّر هذا تبيّن لك أن ظهور الولاية والنبوّة بخصوصيتهما الفارقتين » 
المیزتین |یاهما . المنبئتين عن قصص مابینهما من تفاصیل الأحكام . |نمایتوقع 
بلوغهما إلى مرتبة العام في أَيَام موسی ۰ و ظهور کلمته العلیا ۰ فإنَ زمان خاتم 
النبوّة يه - لظهوره بأحديّة جمع الخصائص الكماليّة كلها - قد غلب فيه حکم 
الجمعيّة والوحدة . ولا جال للكثرة والتقابل . 

على أنّ الولاية منديجة مغلوبة تحت حك نبوّته الختميّة في ذلك الزمان › 
فاکان ها أن بظهرفها خصوصيما الامتيازيّة . ولذلك تراه طالبا عندالإنباء عن 
تينك الخصوصيتين والإفصاح عمّانطق به لسان الولاية والنبوّة بخصوصيتهما 


۸44 
أن يظهر لسان الولاية بأحكاما الخاضة بها أكثر ما ظهر » ( حتى تمتى 5 أن 
يسكت موسى ليه ') عن مقتضيات خصوصيّة النبوّة والغلبة التي من جهتها 
- كما ورد في الآثار الصحيحة منه": « لو صبر لرأى العجب ؛ ولکن أخذته 
من صاحبه ذمامة "» ۰ ضرورة آن أحكام الباطن التي هي من خصوصیات 
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[ حكة نسيان موسى وعدم سكوته عند خضر له ] 

فلو أنَ موسى بسكت ( ولا يعترض حتى یقض الله عليه ) بلساني موسى 
وخضر - اللذين هما وجا النبقة والولاية -( من أمرهما » فيعام بذلك ما وقق 
إليه موسى من غير عام منه ) فإنّه وجه النبوة . 

و بت أن ذلك الوجه و إن صدر عنه الافعال التقنة 0 
ذوات نظم وجک » ولكن لا عام له من هذا الوجه بها ؛ (٠‏ إذلوكان عن عم ) 
فما صدّر منه ( ما أنكر مثل ذلك على الخضر › الذي قد شد الله له عند 
موسى ) بالعام - حيث قال : 8 و عَلَنَاهُ من لَدُنَا علا 4 [0/۰] ( و زكاه 


۱( أخرج مسا ( كتاب الفضائل » باب (47) من فضائل خضر ۰ ۱۸۵۰/6) : « قال رسول الله 
عض : يرحم الله موسى › » لوددت أنه صبر حتى یقض الله علينا من أخبارهما ¢« راجع أيضا : 
السند : ۱۳۱/۵ . أبا داود : کتاب الروف والقراآت > ح )۰۳۹۸ ۳۳/۶ . مستدرك 
الا : کتاب التاريخ » ذكرالنبي الكليم ۰ ٥۷٤/۲‏ . كنز العمال : ح ۳۲۳۹۳ ۳۲۳۷۹۰ . 
الدرالمنثور : 1۱۱/۵ . 

؟) في مسلم (الباب الذکور ۰ ۱۸0۱/4 : « رحمة الله علينا و على موسی » لولا أنه عجّل لرأى 
العجب ؛ ولکن أخذته من صاحبه ذمامة » . الدرالنفور : 1۱۲/۵ . 

۳( 3 النسختین : دمامة . والأظهر أن ن الصحیح ماو كما ف مصادر الحديث . الذمامة من 
الذم واللوم » أي حیاء و اشفاق . 

؟) د : الاوطار . 


۸۹۵ 


الف الوسوي 


وعڌله ) حيث قال $ ینام رَه من عِنْدِنَا 4( ومع هذا غفل موسى عن 
تركية الله وعتا شرط عليه فى اتباعه ) » على ما هو المستفاد من قوله تعالى : 
ل ا ی 
* و یف ضر علی ما شط پم حبرا ۶ فال ستجدن إن ن¿ شاء الله صَايرًا و 
يا رن 
درا 6 [۷۰/۱۸-] . : 

ثم إن موسی مع هذه التنبیهات و التعریکات قد غفل عمّا شرط عليه - 
حتى سأل مع كمال تيقظه وتفطّنه - ( رحمة بنا !ذا نسينا أمرالله ؛ ولو كان 
موسی عالما بذلك ماقال له الخضر:ط ما 1 تحط به حبرا ) بعد قوله :¥ نك 
ن تتطیع مین صَبْرًا 4 ( أي إني على علم لم يحصل لك عن ذوق ) ۰ فان 
الخبرة هو العلم الحاصل من الذوق ۰ كما أنَ الإحاطة بالشيء بستلزم العلو 

عليه » ( كما أنت على عام لا أعامه أنا - فأنصّفٌ ) . 


[ حكمة فراق خضر وموسى ] 

( وأا جكمة فراقه ) - مع إمكان الاستفادة من الطرفين والإفاضة من 
آثارهماعلی العالمين -( فلا الرسول يقول الله فيه ) إنباء لحك مرتبته الرفيعة » 
وتنبها لمبلغ تعظيم الناس إتاها : (۷ وما ناگم الرَسُول وه و مات عنه 
انوا (۷/۰۹) فوقفت العاماء بالله - الذين يعرفون قدر الرسالة والرسول - 
عند هذا القول ؛ وقدعا الخضر ) في طی ما عآمه الله من لدنه ( آن موسی 
رسول . فأخذ يرقب ما يكون منه , ليوفى الأدب حفّه مع الرسل ) توفية 
لعبوديّة الله حتّها . 

( فقال له ) - مومى النضر فیا شرط معه : ( إن سا عن سىء 


7 فوس الم شرع ماش الرس 
بَعْدَّهَا فلا تَصاجبی ©) [۷۱/۱۸] ؛ و وجه ذلك أن و له أن شال عن 
الواطن الثلائة التي بيت عليه من مبدء أمر النبوّة وأوسط ظهورها وكمال 
إظهارها ؛ وأا الرابع منها - وهو موطن ختمها - فلاحق له في ذلك ۰ فلذلك 
قال : 8 فلا تُصَاحِبْنى 6 بعد الثالثة » ( فهاه عن صحبته ؛ فا وقعت منه 
الثالئة © ال هذا فراق بینی و یت 46 [۷۸/۱۸] ۰ و لم يقل له موس : « لا 
تفعل » . ولا طلب صبته ) - على کال اهتامه ما يترتّب على تلك الصحبة 
من العلوم » كما استفاد من سوابق الشروط و وثائق العبود مرة بعد آخری - 
( لعامه بقذر الرتبة التي هو فيا ) وهي الرسالة العلیا ( التي أنطقته بالهي عن 
أن بصحبه ) بعد التالقة من الواطن الذکورة +( فسکت موسی ) عند إخبار 
الخضر ایّاه بالفراق و |جازته ذلك عنه » ( فوقع الفراق ) من قبل موسی و 
سکوته عند ال خبار والاستجازة . 


[ الکلام متعلق بالنبوة » والکتاب بالرسالة ] 

م هاهنا نکتة جليلة لابق من التلويج إليها » وهی أك قد عرفت فيا بيّن 
لك أن ما يرسل به الرسل من الحروف له طرف ظاهر كلامي یتعلق بخصوصيّته 
النبوتة » و طرف باطن کتاین يتعلق بخصوصيّته الولائية ؛ وكما أنَ الأول إِنما 
يظهر عند تموّج المواء و تكّفه بالکیفیات المسموعة » كذلك الثاني لا تظهر إلا 
بتوسّط الضياء وتكيّفه بالكيفتات المبصرة . 

و إذا تقرّر هذا فاعلم إنَ موسى - بناء على الأصل الممهّد آنفا - له 
استحقاق الظهور بالخنصوصية النبويّة » فلذلك عيّن له منصب الكليميّة وفاز 
به . فلابة أن يتحقق بإزائه في زمانه من له استحقاق الظهور با لخصوصيَة 


AY 


الفهن الوسوي 
الولائيّة وتعيّن بصورته الكتابّة - وهوالنضر - فن تأمل في هذه التلوخ ظير 
له وجوه من المع منها سبب تسميته « خضرا « ودوام حياته وخوضه في 
الظامات - إل غبر ذلك . 


[ مراعاة موسي وخضر یه كال الأدب الإلمي في التعلیم والتعلم ] 


( فانظر إلى كمال هذين الرجلين في العا ) بشرائط التعليم والتعلم وانتهاج 
طريق الأدب فهما خالصاعن شائبتي الرعونة والاستنكاف ۰ وهوالأدب الإلمن 
امه عن حكم الكون » ولذلك قال : ( وتوفية الأدب الإ حا ) » وهو 
القيام بحقوق کل ذي رتبة من الاتضاع له على قدر ما عليه من الارتفاع › 
كسؤال موسى مع علو شأنه في الرسالة واخافة : هَل أك على أن تن 
ما خلت ر شّدًا » [+/27] ۰ ( وإنصاف الخضر فا اعترف به عند موسى ۰ 
حيث قال': « أنا على علم علمنیه اللّه لا تعلمه أنت » وأنت على علم علّمك 
الله لا أعامه أنا » » فكان هذا الاعلام من الخضر ) الذي له رتبة التعليم و 
الإرشاد في هذه الصحبة ( لموسى دواء لما جرخه به في قوله : $ و كيف تضير 
عل ا نع بوخ )1| + كا هو مقتمنى حک الارشاد والنسليك من 
تمكين السالك الطالب أولا في مقام التخلية مطلقا » عتا هو بصدد طلبه من 
الکالات » وتنبيهه آخرا على ما هو المتحلى به في نفسه ؛ فمكن الْخضرٌ موسی 
في مقام التخلية أولا ( مع علمه بعلو مرتبته بالرسالة ؛ وليست تلك المرتبة 
للخضر ) وفاء ما له من الرتبة وتعلم| للعباد من الم الآتية . 

( وظبرذلك ) الإنصاف ( في الأقة الحقديّة ) بالنسبة إلى عد #4 على 


. 1645/4 ۰ مسام : كتاب الفضائل . باب (51) فضائل خضر‎ )١ 


۸ صوص الحم شرع صاش المي 
كاله الأتم ( في حديث إبار النخل » فقال 4 لأصحابه' :« أنتم آعام بمصالح 
دنيام ») واعترف بأعلميّة الأمة في المصالح الجزئية » ( ولا شك آن العام 
بالثىء ) مطلقا - جزئیا كان أوكلتا -( خيرمن الجهل به )؛ والاتصاف به هو 
الكمال » ( و لهذا مذخ الله نفته بأ : يكل يء علیز 4 
اعترف # لاصحابه بأئتهم أعلم عصالح الدنیا منه > لکونه لاخبرة له بذلك › 
فإنه عام ذوق و تجربة ) بحتاج إلى نكرّر مباشرة لذلك الفعل الذي هو مبدء 
استعلامه ۰ ( ول يتفرغ لله لعام ذلك ) الجزئيات الستحصلة من الأفعال ؛ 
( بل كان شغله بالأهم فالأهم ) ما له دخل في أمر كاله الختمی . 

( فقد نتبتك على أدب عظيم تنتفع به إن استعملت نفسك فيه ) وهوأن 
لايحجبك الکال الذي أنت به عن الاستفادة وتمكين غيرك من هو دونك في 
الرتبة في مقام الفيض والإفادة . 


[۲۹/۲] ؛ فقد 


وما نه عليه من الأدب هو أنّه نسب هذا إلى الأمة ألا ثم بين آن من 
هو ثي [الف/571] مقام الإفادة والتعليم بالنسبة إلى الخاتم إنما هوا صحابه - لاغير 
- وذلك في أمر جزن لادخل له في الکنال الانسان من حيث هو . 

[ الخلافة والرسالة ] 

( وقوله فوب لى وق حا € بريد الخلافة « وَجَعَلَى من لین € 
[55/؟] يريد الرسالة ) . 


ولأ الخلافة التي له من الخصائص الإلمية - التي ليس للعبد من حيث 


. می الحديث وذكرنا أنه من الموضوعات بلاترديد‎ )١ 


الق لوس ج د 7 أ تست ۸88 


أنه عبد قوّة قبول واستعداد ها وعمل يوازيها ويورثها - نسبها إلى الوهب ۰ دون 
الرسالة ( فا كل رسول خليفة ؛ فالخليفة صاحب السيف والعزل والولاية ) 
بالظهور والغلبة .( والرسول ليس كذلك . انا عليه البلاغ لما أرسل به ) على 
ما هوالظاهر من نص ما على الرَسُول الا ابلاغ من النضر :( فان قاتل 
عليه وجاه بالسیف ) وفرق بين أهل نسبته بالعزل والولاية ( فذلك الخليفة 
00 + فکما أنه ما كل نیع رسولا ١‏ لا ما کوش تفه + آي ها 


عطي الملك والتحع فيه فيه ) . 


[ الحم في محاورة موسى وفرعون ] 

ثم إنَ موسى لما انساق كلامه مع فرعون إلى أن يظهر ما عليه من الکنالین 
- رسالة وخلافة - في ذلك الوقت ؛ اقتضى الا مر أن يظهرفرعون ما عليه من 
الكمال » فلذلك سأله عن الله مطلب « ما » الحقيقة . 

وهاهنا نكتة حكميّة لاب من الوقوف علما والتدبّر فما ۰ وهي أنّ المادّة 
الجنسيّة التي هي مستقرّ سلطان الكثرة الكونّة والتفرقة الشيطانيّة - على ما 
عرفت تحقيقه آنفا - لما من الكال الإنساني - عند بلوغ أمرها إلى النوع العيني 
واستواء قامة تمامیتها في الشخص الخارجي - حظ خاض فيه . هومنتهى مراقي 
ظهورها ؛ وغاية صورة جعیتما وتمامّتها ؛ فا إنما ظبرت فيه بصورة الأثر » و 
اثرها الظاهر هي به وصورتها البائنة من" الشخص هي القوّة العقليّة النظريّة 
SSS‏ 
- تامّل في هذه ال لنكتة ثم تلطف › » فإنه يستكشف به كثير من الدقائق : 


)١‏ عفيفي : رسول . ؟) ره 


۰ سس موس الام شع ماش الرس 

منها ما وجد في بعض تصانيف صاحب الحبوب أنّ رئيس أهل النظر - 
ابن سينا - هو عكس صورة إبليس في عالمه الانساني! . 

ومنها وجه ما جلس فرعون على ركبتي المناظرة عند مقابلته لموسى في 
إظهار كماله الخاض به ۰ كما أظهر له موسى ؛ فاتّه قد أظهر ذلك في صورة 
المباحثة ء تک بلسان تلك القوّة ومصطلحات أهلها . 

فانه ‏ قال فِرْعَوْنُ وَمَا رَبُ الْعَالمِينَ ۲۳/۲[4] عند ماقال موسى « فَوَهَتِ 
لى ری ما و جعلنی من أَلْرْسَلِينَ 4 [0/50] . 

ثم نه يمكن أن يقال هاهنا : إن لسان أهل النظر ومقتضى أصوم أن لا 
يسأل عن الواجب ب « ما هو » . فان جوابه عندهم يجب أن يكون هو امد 
الذاتي المشتمل على جزئين : تمام المشترك وكمال الممتز ؛ وليس للواجب شيء 
منهما . فلا يطابق سؤال فرعون هذا عرف تحخاطبیم ولسان اصطلاحهم . فقال 
مستشعرا منه دفع ذلك : 

[ حكنة سؤال فرعون ب « ما » الحقيقية ] 

( وأا حكمة سؤال فرعون عن الماهيّة الالهية ) مع تنزّهه عنها . ( فم 
يكن عن جيل › وإنما كان عن اختبار » حتى یری جوابه مع دعواه الرسالة 
عن ربّه » وقد عام فرعون ) بقوة كاله الخاض به ( مرتبة المرسلين في العام , 
فیستدل بجوابه على صدق دعواه ) . 

هذا با له في نفسه » وله ملاحظة ما حوله من صابه وأصحاب موسى في 


)١‏ قد عرفت أن إبليس « اب ليس » كا أن ابن سينا رئيس أهل البحث . فلكل منهما ضرب من 
الرياسة في المناظرة والمعادلة الذي يلزمه التقابل والتضاد + نوري . 


الفين ا موسوى سب ی سسب و ع ع ب سح ٩۹۰‏ 


هذا السؤال » حيث لايظهر عليهم أمرموسى قبله » فلذلك یم في السؤال (و 
سآل سؤال اییام ) يحتمل الوجبین ٠‏ ظاهرا وفيا ؛ فإنّه سأل مطلب الماء 
بحسب الحقيقة . وهوفي الظاهر نما يطلب به عن الجهتين والحد المشتمل عليهما 
وان كان هاهنا ما طلب به فرعون إلا الحقيقة مطلقا . كما سیتبین ذلك . 
فسأل سؤالا يكون ذا جهتین مختلفتين بالتوجيه و عدمه ( من أجل 
الحاضرين) من الطائفتين ( حتى یعرفیم ) مايوافق مصالحه ويناسب ماله من 
النصب ( من حيث لا يشعرون_ما شّعَر هو في نفسه ) من أمر موسى ( في 
سؤاله ) إيَاه وجوابه له ؛ ( ف ) لذلك تراه ( إذا أجابه جواب العاماء بالأمر 
) -کا ستطلع عليه -( آظهر فرعون ابقاء لنصبه ) في نظر الحاضرين ( أنّ 
مومی ما أجابه على طبق سواله ؛ فيتبيّن عند الحاضرين ) العوّدین" برسوم 
أهل النظر والتزام معبوداتهم - فإنَ ذلك هو الغالب في زمان موسى » فم 
کسائرالقیّدین برسوم زمانهم ومستحسنات أبنائه 2 فام ماداموا على عادتهم 
المعهودة من آبائهم بمعزل عن أهليّة الکمال في أي زمان کانوا وأيّ طريقة سلکوا 
-( لقصور فهمهم ) عن إدراك الامر على ما عليه في نفسه ۰ حتّى آظبرطم من 
جواب موسى ذلك' ( أن فرعون أعام من موسى ؛ ولهذا لما قال له في الجواب 


. د : العبودین‎ )١ 

۲) حق القام في إحقاق حق مومی الكليم مجه في اصابته في الجواب واستقامة جوابه » كما هو 
مقتضی مذهب كليم الله العارف بوجه الصواب هوأن يقال : إنه لما كان حك نور الوجود على 
خلاف حكم ظلمة الماهية ۰ تعاكس أمر الحد فيهما أيضا ۰ فصار حد الماهية على خلاف حد 
الوجود . فتعريف حد الماهية وحده هو كما اصطلح في عرف أهل الفكر والنظر ‏ كما تقرر في 
محله - وأما حد نورالوجود الحقيقي فالوجود العلي يكون حدا تاما للوجود العلولي ۰ والوجود 
المعلولي حدا ناقصا لوجود العلة الفياضة له ؛ إذ منزلة المعلول بالذات من علته منزلة الظل 
والصورة من الأصل و الکنه » فكل يكشف عن نفس الآخركشفا ذاتيا كا لایخنی على أولي © 
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ما ينبغي ) أن يجاب به سواله - على ما سیبینه - ( وهو في الظاهر غير 

جواب على ما سأل عنه ) بناء على ما عبد من التخاطب والتقاول الذي 
فرعون أنه لا يجيبه الا بذلك » فقال لأححابه :ان زشولک 
ون 4 [00/17] أي مستور عنه عام ما سألته عنه ‏ إذ لا 
یتصور أن بعام أصلا ) » فان المستورعن المدارك لايتصوّر أن يعم . 

es 
ولاب أن يكون على حقيقة في نفسه')‎ ٠ الحقيقة ( سؤال عن حقيقة المطلوب‎ 
0 
أومركتا يفصّل ذلك ۰ ويسمى بالحد ۰ ويقال في جواب « ماهو »» على عرف‎ 
وبين أن القول الكاشف عن الحقيقة يصلح لأن‎ ٠ تخاطهم ولسان اصطلاحهم‎ 
يقال في جواب ما هو › سواء كان فيه تفصيل المفهوم وتبيين جهني الاشتراك و‎ 
. التمييز » أو لم يكن - لغنائه عنه‎ 


۳ البصائر الثاقبة النافذة » و إذا تحققت با حققنا كا هو حقه . فالجواب الحق عن سؤال فرعون 
هو ما أجاب به موسى له ۰ إذ الربوبية - التي هي ما ينحل إليه جوابه يه - منزلتها من 
حضرة ذات الرب تعالى منزلة الوجه من الكنه ۰ والوجه المعلولي هوالحد الناقص للكنه العلي ‏ 
فافهم - نوري . 

و يؤيد قول احقي الآية الکرعة من سورة كبف ‏ قال له اجه به وهُوَ اور أكَفَرتَ بالذى خَلْقَكَ 
من راب م من للم سوالك ولا * لکئا ُو الله َي ولا أَشْرِك بر آخدا 4 ( امحفق ) . 


› أي أحرى بأن يكون صاحب حقيقة في نفسه . كيف لا وهو محقق الحقائق ومذوت الذوات‎ )١ 
حيث يكون منزلة سائر الحقائق منه منزلة الأظلة والرقائق ۰ وذلك كما في الكافي بإسناده عن‎ 
. » ای عبدالله الصادق ليع : « وهو الشيء حقيقة الشيئية‎ 
ولد ۳ ۲ ن البينونة بينه تعالى وبين الأشياء بينونة صفة لابينونة عزلة . كينا‎ 
. هو مقتضى منزلة وجه الشيء منه - أي من کنبه - نوري‎ 


۹.۳ 


الفهن الوسوي 

( وأما الذين جعلوا الحدود مركبة من جنس وفصل ۰ فذلك في کل ما 
بقع فيه الاشتراك ) » وقد عرفت أنَ الواحدة بالوحدة الحقيقيّة مما يمتنع أن 
تقع فيه الشركة . فلاجنس له بالضرورة »( ومن لا جنس له لايلزم أن لايكون 
على حقيقة في نفسه لايكون لغيره ) بل الذي لا جنس له ولا شركة مع غيره 
اف یر 


[ الجواب الحقّ ما جاب موسی ] 

( فالسوال صحيخ على مذهب أهل ال حقّ ) وسواء سبیلهم الذي ليس فيه 
عوج الرسوم الاصطلاحية . ( والعام الصحيح ) الذي هو عن أصله خالش 
عن سقامة ما يستتبع النظر من الشبه والشكوك المدهشة ‏ ( والعقل السليم ) 
بفطرته الأصليّة عن تطرّق الآفات وطريان العوائق والعاهات ؛ ( والجواب 
عنه لایکون الا ما أجاب به موسی ) ظاهرا وباطنا . ۹ 

أما الأول فلأنه سأل عن رت العالمين ب « ما » الحقيقة » والجواب - 
ظاهرا - هوتفصيل مادل عليه الاسم إجالاء والحدّ ليس الا ذلك التفصيل ؛ 
و بيِنَ آن التثليث في متعّق الربويية - الذي أفصح عنه في الجواب - هو غاية 
التفصيل فيه . 

وما الثاني فلن الجواب هوالكاشف عن المسؤول بأبين ماله من الأحكام 
المظهرة له ۰ انحمولة عليه ببوهو ؛ وأبين الأحكام لما سأل عنه فرعون هوالفعل 
العينٍ الظاهر هو فيه بصورة الأثر - كا عرفت غیرمرة - و إليه أشار بقوله : 

( وهنا سر كبير : فانه أجاب بالفعل لمن سأل عن الحد الذاتي ) . الذي 
بأل عنه ب « ما » . ( فعل اد الداق غين اضافته إلى ما ظهر به من صور 
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العالم ) وتلك الاضافة هي الفعل الظاهر في الق بصورة أثره السمی بالعین . 


[ تأمل في جواب موسی ] 
ثم إنك قد عرفت أنَ العالم إذا نسب إلى الق في مشهد الکتل له صورتان 
يعبر عنما بقرتي النوافل والفرائض ؛ فاه !ما أن يكون العالم آلة ظهور الح 
- والظاهر هو الحق - أو يكون على العكس ۰ والظاهر هو العالم ؛ والجواب 
يشمل الصورتين ؛ لذلك قال : 
( أو ما ظهر فيه من صورالعالم ) تنبها إلى وجه تماميّة الجواب وجامعيّة 
کته . 


ثم إنَ هذه الإضافة - التي وقعت جوابا وحدا - فا إجمال' ۰ فإتها هو 
الكلام الكامل الذي هو صورة جمعيّة الكل من العلو والسفل ٠‏ وما بينهما من 
النسبة » ومنه يظهر السرّ الكبير ۰ فلذلك بين تحقيقه سرا بقوله : 

( فكأته قال له فى جواب قوله : ا و ما رب الْعَالمِينَ 4 ([۲۳/۲] قال : 
الذي يظهر فيه صور العالمين ) و « القال » لغة هو المنتشر من « لقول > + 
فبونصب على الصدر ۰ أو فعل هو بجملته مقول القول . وعلى التقديرين هو 
الفعل الذي أجاب به لمن سأل عن حده الذاق ؛ فإنَ القول هذا هوالذي 
آومي به إلى منتهى مراتب الفعل والإضافة » و آخر تنزّلاته التي فيه بظهر صور 
العالمين بتفاصیلها ‏ إيماء خفیا على ما هومقتضى صورة الس ؛ فاه إذا ظهر نا 
یتصور عا لابطلع عليه إلا أهله - وهوأولوا الأيدي والأبصار من ذوي الإيقان 


. د : اجالا‎ )١ 


الفهن ا موسوي يبرب س ب ج 


- و الغالب على ذوقهم من الصورتين هو الثانية منهما » وهو أنّ الظاهر 
العام > کا قيل : « ظاهر لا يكاد يبدو » . 

فلذلك قدّمه ذكرا وقال: « الذي یظهرفیه" صورالعالمين » ( من علو ) › 
و هو طرف اللطائف من الوجوبیات الروحانيات ( - و هو السماء - ومن 
سفل ) وهو طرف الكثائف من الإمكانيات الجسمانيات ( - وهو الأرض - 
ف إن كر موقیین 4) لا علیه الأمر نفسه بدون بده بالدارك » وحصره 
بما یعطیه الشاعر » ( أو یظهر هو بها ) على أنَ الظاهر انا هو الحقّ . والعالم 
آلة لظهوره › وهو الغالب على ذوق أرباب العقول وال ". 

ثم إنَ كلام فرعون في ط هذه المقاولة لقومه وإن كان بحسب الظاهر 
لارتفاع شأن منصبه في نظرهم وحط مرتبة موسى ۰ ولكن في نفس الأمر يفيد 
لهم قوّة الترقي إلى كالهم ؛ وذلك لما لهم من الرقيقة الإخلاصيّة بالنسبة إليه ؛ 
ولذلك لما قال لهم فرعون - عند ما قال مومی-: ألا تون 4 استحقّوا 


)١‏ فصار محصل روح معنى الجواب حينئذ هو ما بظهر فيه وبه سائر الأشياء كلها . > وهو الغني في 
الظهور والحضور - من جهة مائيته ال هي إنيّته بعينها - عن العالمين وعن تمام الأشياء جلها 
وقلها . فهو ول الأوائل مائية .كا هو ول الأوائل إنية .كيف لا وهو النور الظاهر في نفسه , 
نهر لكل ما هو یه أو لم يف بك أله على کل ی شرید 4 (۳/۸: ] مائية كانت 
الشيئية أم إنبة ؛ وثم كيف لاء وهومنقطع الإشارات كلها ۰ أي ماینحل إليه الإماءات كا هو 
مقتضی أول الأوائل الذي لا أول له - تثبت فيه - نوري . 

۲( د : - فيه . 

۳ إن مذاق أهل الذوق والشهود ومشربهم أن يستشهدوا به سبحانه على غيره . وهم الصدیقون 
والعريفون . ويشهد لهم ولمشربهم قوله تعالى : ول يكف برك نه على کل شىء شید 4 
(/۰۳] : وأما مسلك أصحاب العقول وهم أهل العلم - والعلم هو الحجاب الأكبر - من 
الحكماء الإلهبين : فبأن بسندلوا بالأشياء عليه ؛ ويستشهدوا بغيره تعالى عليه . كما قيل إن 
مسلكهم تجري على مجرى قوله تعالى : 8 شنریهع آيَاينَا 4 الآآية (0۳/0] . 


بش فوس الحا شرع ماش الرس 
للخطاب » فعدل موسى من الغيبة إلى الخطاب لهم مبيّنا لما ذكرفي جواب الما 
بحسب الحقيقة : $ رو وت آبانک لین 4 [5/] ؛ فان قوله :8 ریک 4 
هو بیان ما بیهما باضافة ربّه الخاص به إليه » تبيينا لا هو اظهر صور تنوعاته 
عند هم ؛ وقوله : رب با لین 4 هو بیان السماوات والأرض ؛ ولذلك 
با تیا هدا سرا با شقلا ونا تقيض اله المصتف: 


[ تطبيق بين قول موسی وما أنزل على الخاتم نفلك ] 

فهذا الجواب بما قبله عند التحقيق هو مودّی ما صدر من الخاتم بقوله : 
هو الاو و الاخر 4 على ما لايخفى . كا أن الجواب الآخر يعني : 9 رب 
نرق و لب 4 [1۷۸] مؤدى قوله ‏ الظَّاهِرُ وَ الْبَاطِنْ 4 (۳/۰۷] ۰ ولکن 
ما آعرب عن القصود إعراب کلام الخاتم و افصاحه . 

ثم إنَ بسط الكلام في مغل هذا المرام يحت جالا آخر ٠‏ يسع لتفصیل 
أطواره وبسط جوامع أسراره - حققنا الله تعالی به ووفقنا إليه - وأما فما نحن 
بصدده إذ قد انعطف أعنّة البيان نحو استكشاف ما في هذا الكتاب المتن › 
فإنما نتعرض لما له فيه أثرعنه ۰ محتذيا حذوالمؤلف في طريق التأويل ومسلك 
النوض في حقائق التنزيل . 


[ فرق بیان الحقائق عند أهل الإيقان وأهل العقل ] 

ثم ان بيان الحقائق له مسلكان : أحدهما مسلك أهل الإيقان » وهو 
إظهار الحقائق بصورها الكاشفة لها في نفسه مطلقا › أعني الصور الوجوديّة 
الظاهرة لأهل الكشف والوجود - كما سبق بيانه - الاش ما العقل . 
وهو إظبارها بصورها المبتبيّنة بها لدى العقل ومشاعره ؛ ويكفي في الأول نفس 


الفهن ال وس وی ا ب ٩۰۷‏ 
الصور الوجوديّة كما ظهر من الجواب الأول ۰ والثاني يحتاج مع ذلك إلى ما 
يبيّها ويظهرها عند العقل من الأدلة النظريّة وصورها الكونيّة ومايجري مجراها؛ 
وهذا المسلك أبين ظهورا وا إبانة لدى المدارك المتعاورة للعامّة . 

ولذلت لا آق موس عند اكرات علی السلك الاول عا آق من البیان 


التاع » قال فرعون خوفا من عثور الأححاب عليه : « إِنّه جنون . 


[ رجوع إلى تحلیل تحاورة فرعون وموسی ] 

( فلتا قال فرعون لأصعابه :« إِنّه مجنون » كا قلنا فى معنی کونه مجنونا ) 
به مستور ۰ حجوب عن ربّه لا يكاد يتصوّره . ( زاد موسی في البیان ) 
بأخذه في السلك الثاني ( ليعام فرعون رتبته في العام الامي ) با حاطته وجعه 
بين الطريق الکشنی الإيقانَ واحکي العقاي ٠‏ وام به الکلام » ( لعامه بأن 
فرعون يعام ذلك ۰ ف قال رَبُ المذرق و لغرب 4 [۲۸/۲۰]خاء ما بظهر و 
يستتر") » و بت أنَ ذلك إنما یتصور بحسب الدارك والشاعر ۰ فان الق في 


( وهو ) موّدّی ماصدرمن الخاتم -- صلوات الله وسلامه عليه - بقوله : 
(8 الظَّاهِرُ و بان 4) [۳/۰۷] كما عبر في السلك الأول عن مؤدى قوله : 
الأول و لاجر 4 . 

وأا قوله في المسلكين : ( و مایا 4) فهو آیضا ما آشعر به الکلام 


۱) إشارة إلى قوله تعالی : قال إنّ سول الذی سل ی ون [1۳۷/۱ . 
۲) عفيفي : يستر . 


وو ج > فون الحا مزع ما ال 
الختمى مع زيادة من الحقائق ( وهو قوله :ا بل سیم عَلِيمٌ 4 [00/؟]؛ إن 
7۳ تفلو 4% ]۸/1[ أي إن 2 أصحاب تقييد 0 فان العمل يقيّد ( 
مدارکه كا عرفت في القدمة . 


( فالجواب الأول جواب الوقنین ۰ وهم أهل الكشف والوجود ) وهم 
الطلعون على الأمر بما عليه في نفسه من الصورة الوجوديّة الشارحة له شرح 
عم وإيقان » ( فقال له : إن كُنْثُمْ موقیین ‏ أي أهل كشف و وجود. 
فقدأ تك عا تيقنتموه فى [الف/۳۲۲] شهودم و وجودم 2 فان م تكونوا من هذا 

نف فقد أجبة نت أهل عقل وتقييد ) » وهم 
الدرکون للأمر ما عليه لدى الدارك من الصور الكونية الحاجبة له . العاقدة 
عليه عقد حصر و تقييد »2 فهم أرباب العقود الاعتقاديّة الحاصرة > و لذلك 


قال : ( وحصرتم ال فما تعطيه أدلة عقولم ) . 


[ خة جواب موسی ] 

( فظهر موسى بالوجيين ) إظهارا للکالین ( ليعام فرعون فضله وصدقه ) 
في ادّعائه الرسالة والخلافة » ( وعام موسى آن فرعون عام ذلك ) البيان ( أو 
يعام ذلك ) من كلامه ( لكونه سأل عن الماهيّة » فعلم ) موسی ( له لیس 
سؤاله على اصطلاح القدماء في السؤال ب« ما ») حيث أتهم ذهبوا إلى أنّه نا 
يسأل به عن الحدّ المشتمل على جزني المسؤول عنه » وها الكاشفان عن جيتي 
نمام الاشتراك وكال التمييز ۰ والأمر عند الحققين على خلاف ذلك ۰ فاثه إنما 
يسأل ب« ما » عن الحقيقة مطلقا . ( فلذلك أجاب ) با يكشف عنها بوجهها 
الشبوديّ والعقلن . 


القن الموسويي هه 


[ تأويل ماقاله فرعون ] 

( فلو عام منه غير ذلك لخطأه في السؤال ) فان تمكين اخطیء للجواب 
في قوة الخطأ - حاشاه من ذلك - فعام من تمكين موسى له أن له عامابذلك » 
( فاما جعل موسى المسؤول عنه ) في جوابه اه ( عين العام ) التي يظهر فا 
صور تفاصيله . أو يظهر بها تلك التفاصيل ( خاطبه فرعونٌ بهذا اللسان ) 
الخاض بهما ( والقوم لا يشعرون ) ۰ فَإِتهم انا يعرفون لسان التخاطب 
الاصطلاحي ؛ وموسى على طبق ذلك مخطئ مجنون ۰ كما نيهم فرعون بذلك 
( فقال له ) بلسانه الخاص : ($ لبن نت الا غنری لأَجِعَلَتَكَ من 
َلْسْجُونِينَ 4/:71)4؟] وهوالجنون الذي عليه موسى بزعمه ۰ بزيادة سين الستر 
والسرّ ( والسين في « السجن » من حروف الزوائد ۰ أي ) إن اتخذت على 
ما أجبتني به من التصريع بالعينية إلها غيري ( لأسترتك ) انتتك الموسويّة › 
لأنَ جوابك على طبق ما أنا عليه » فلم يمكن لك أن تظهر علن ۰ فإنَ الظاهر 
هوقولي » وأنت مختفم تحت ظهوري .( فانك أجبت با أيدتني به أن أقول لك 
مثل هذا القول ) من الخفاء والستر الذي هو مقتضى ذاتك ۰ فكيف تتمكن 
حينئذ من الظهور بالخلافة والرسالة . 


ثم إنك قد عرفت أنَ فرعون في هذا الموطن صورة القوّة النظرية . التي 
بلغت كالما في الإنسان الكامل بها » فاقتضى المقام أعنى مقام المقابلة والمناظرة 
- على ماعليه القوّة المذكورة - أن يتعرّض من جبة موسى و على لسانه ما 
يكن أن يورد بطريق تلك القوّة ۰ توفية للمقام و إتماما للكلام : فلذلك قال من 
جبة موسى : 


او سس سب تفش اقا سرع ماش الرس 
( فان قلت ) بلسانك هذا ( لي :« فقد جهلت يا فرعون بوعيدك ايّاي ‏ 
والعين واحدة ؛ فكيف فرقت ) بيننا بحبلولة الحاجب سترك يّاي به » ؟ 


( فيقول فرعون : « نما فرقث المراتث العينَ ) عند تخصيصها بأحكاءها 
التعيّنية التي تفرد بها کل مرتبة › والح انا هو لامرتبة والتمييز' والتفرقة مها ؛ 
( ما تزقت ال ولا اق )كنا مزبان ذا خر مزة ‏ و 
مرتبتی الآن التحمّ فيك یاموسی) والظهورعليك ( بالفعل )۰ فلي أن أسترتتك 
وأسجنتك بحسب الرتبة الحاكة ؛ ( وأنا أنت بالعين ۰ وغيرك اي » ) . 


[ جواب موسی ] 

( فما فهم ذلك موسی منه ) في قوله  :‏ لأجْعَلَتَكَ مِنَ المسجونين 4- 
فنم العارف بلسان إشارة أهل الخصوص -( أعطاه حقه ) ۰ فان لكل مقابل 
ومناظر حقًا إذا أعطي سكن عن المقابلة » فلذلك أفحم فرعون بهذا وما ناظر 
بعد ذلك بل ظہر سلطان موسى عليه ؛ وذلك ( في كونه يقول له : لاتقدر 
على ذلك » والرتبة تشد له بالقدرة عليه » و اظهار الأثر فيه , لأن الحق في 
رتبة فرعون من الصورة الظاهرة ) بيان للحق في رتبة السلطنة - وفيه إشارة 
غيرخفيّة - ( لها التحكّ على الرتبة التي كان فيها ظبور موسى في ذلك انجلس ؛ 
ف قال ېله - تور انم من تمه له ) ی صوزة الاو a‏ 
(« أو 4) يفعل ذلك ( لو جِنتُكَ بنَئء مبين 4) [۳/۳0] ؛ أي مظهر لي 
عليك من الآيات + ( فام يسع فر عون الا أن بقول :ج قات به | بوإن کنت من 
آلضَادقین 4 (7۱/۲۷] حتى لا بظهر فرعون عند ضعفاء الرأي من قومه بعدم 


. د : والتمیز‎ )١ 


القن الوسوي سس ٩۱‏ 
الإنصاف 3 فكانوا يرتابون فيه ٠‏ وى الطائفة الى استخفها فرعون فأطاعوه 5 
۹۳1 م كَانُوا قَوْمًا فاسفین 0 ( [v/v]‏ . 

( أي خارجین عما يعطيه العقول الصحيحة من إنكار ما ادّعاه فرعون 
باللسان الظاهر في العقل ) فإتم خارجون عن مقتضی العقل ۰ وهو إنكار ما 
اذعاه فرعون باللسان الظاهر فيه › ( فان له حدا يقف عنده ) وهو مقتضی 
نشأته التنزيبيّة الرسميّة القتضية للتقابل بين مشرق الظهور ومغرب الاختفاء - 
على ما عرفت - ( إذا جاوزه' صاحب الکشف واليقين ) عقتضی الجعية 
القلبتة . 

فلصاحب العقل حدخاض مقتد من هذه اك لجعيّة الإطلاقية الى هومشهد 
القلب وكشفه » ( ولهذا جاء موسى في الجواب بما يقبله الموقن ) أولا بإطلاقه 
عموما . ( والعاقل ) يتقيّده في مشارقه المظهرة ومغاربه اخفية ( خاضة ) . 


[ تأويل انقلاب العصى حيّة ] 

ثم إنَ موسى إذ أعطى حق فرعون في أمر مقابلته له ومناظرته معه سكن 
عنها ( فَألْنَى عَصَاهُ ) وهوما يستلزم إعطاء حقّه . ولذلك أسند الإلقاء أيضا 
إلى موسى » مع أنَ العصاء هي صورة ما عليه فرعون ۰ على ما أشار إليه قوله : 
( وهي صورة ما عصى به فرعونٌ موسى في إبائه عن إجابة دعوته ) » وهي على 
سياق ما سبق من التأويل ؛ إشارة إلى النظر الذي بيد العقل ۰ يعتمد عليه في 
جملة أعماله عند تبيين أحكامه وتمييز” أحواله : و يتوكّأ عليه عند التجلى 


۷۲ سس فوس الحم برج ماش الرس 
بجميل أفعاله وأقواله » ويهشٌ به أوراق شجرة الجعيّة الكئاليّة القلبتّة ۱ من 
البراهين الباهرة المقوّية على غنم غنائمه وأمواله » ما يميل إليه ويغنم به عند 
القابلة و المناظرة مع الموافقين واخالفین » من الصور الاعتقاديّة واحشنات 
الإدراكية التي ترعي وتغتذي بتلك الحجج و بها يقوم ؛ أو على مراعي تلك 
المزارع تمن هو تحت حيطة رعيه ورعايته من تلامذته وأصحابه من المستفيدين 
منه ؛ المستفيضين من مشرب كماله ؛ وله فيه[ا] 8 مارب آخری 4 ]۸/۲١[‏ 
عند [/'] بلوغه إلى رتبة كاله في الانسان الكامل . ولذلك تراه إذا ألقى موسى 
إلقاء إظها رخصائصه الكالية ( فَإِذَا ی بان 4) تنشعب منه وتتفجر عيون 
عام وكشف - من : تَعَبِتُ الاء ‏ فانئعب : أي مجرت فانفجر" - فان النظر 
من صاحب الکال إذا ألقى وأظهر انفجر من عيون قوّته ا مفضلة فنون علم و 
فيض (طمُبِينٌ 4) [۳۱/۲۰] . 

ثم نك قد عرفت أن الحياة الحقيقيّة هي الحياة العامة الفائضة من معدن 
كاله أبدا » من غير نقص انقراض وتوم انصرام , و إلى ذلك أشار في تفسيره 
الثعبان بقوله : ( أي حيّة ظاهرة ؛ فانقلبت المعصية التي هي السيّئة ) وهي 
التي علیها من التنزيه الذي هو مقتضى نشأة صاحبه - يعني العقل - ( طاعة 
- أي حسنة - كا قال : 8 يبدل الله سیم خسنات 4 [10/:] يعني في 
الحم ) . فإنَ الأعيان أنفسها لا تتبدّل ولكن تتقلب أحكاءها عند العروج في 
مراقي كا ها . كا فا نحن فيه إذا نقلت العقل قلبا -( فظهرا حك عينا متميزة ) 


. د : الثلبية‎ )١ 
. ؟) من هنا إلى ص ۱۲۱ سقط ورقة كاملة من نسخة م ۰ ولذلك نورد التن مطابقا لنسخة د فقط‎ 
. » في الصحاح (ثعب) : « ثعبث الاء ثعبا : ره ... وانثعب الماء : جرى في الشغب‎ )* 


الفين الوسوي سس سس سس ٩۱۳‏ 
اي ظهور عين متميزة ' بحسب الاسم والاثر ) في جوهر واحد 


( فهي العصا ) للعوام باعتبار الاعتاد علها في الآراء المبيّنة للمبدء والمعاد 
(و هي الحيّة ) أيضا للخواض ٠‏ باعتبارفيضان ماء حياة العام منها ( والثعبان 
الظاهر ) أيضا باعتبار انفجار عيون انبساطه وكاله على مزارع قلوب القابلين 
من أهل الطلب . احاطین تحت حيطته ؛ ( فالتقم أمثالّه من الحيات . من 
كونها حيّة » والعصی من كونها عضًا ) . 

والذي يدل على تطبيق هذا التأويل و إصابة سهامه مرامي قصد صاحب 
الكتاب قوله في تأويل الالتقام : ( فظهرت حجة موسى على حجج فرعون في 
صورة عصع وحيّات وحبال ) » و هي باعتبار جذب القلوب بها واقتناص 
خواطر أهل القرب والنيّة مها ؛ ( فكانت للسحرة الحبال » ولم يكن لموسى 
حبل ) » فإنّه العلم الذي هو مبدء التخيّل والایهام . ما يشوّق ويجذب إلى 
العام به » ويوهم وينفر عن غيره ؛ ولیس لموسى من ذلك العام شيء ۰ لعلو قدره 
عن أمثال تلك الحيل » ولذلك قال :( والحبل : التل الصغیر) » وهو المتد 
من الرمل المستطيل الذي به يهتدي الساري إلى بيته ۰ فلذلك استعير به 
للوصل » ولكل ما یتوصل به » قوله تعالى :ا اعتَصمُوا بحل الله 4 (۳/۳] . 


[ موسی والسحرة ] 
'( أي مقاديرهم بالنسبة إلى قدر موسی عنزلة الحبال من الجبال الشاخة ؛ 


فاما رأت السحرة ذلك عاموا رتبةَ موسى ) وعلو قدره ( في العلم؛ وأنَ الذي 


. ظبورعين متميزة » تكرر في د‎ « )١ 
. » في الصحاح (113/51 ۰ حبل) : والحبل : الوصال . ويقال للرمل يستطيل حبل‎ « ۲ 


واس لي میب چیه ل سب قوط افا شرم ناي الع 
gg‏ ۰ سس 
لین ہما تنجذب ب القاوب من e‏ اس ٠‏ ( فآمنوا ١‏ این 4) 
[۲۱/۱۷) و هذا القول عند القوم فيه إجمال . لاذعاء فرعون أنّه ذلك › فینته 
بقوله : ( رب مُونی و شازون 4 ۱۸/۲۰ أي الرب الذي بدعوا إليه موسی 
وهارون ) إفصاحا بالقصود . و إزالة لاجال بحسب أفهام القوم (لعامهم بأنَ 
القوم یعلمون أنّه ما دعا لفرعون . ولا كان فرعون في منصب التحكمٌ ) 
مسند الخلافة والظهور بها في ذلك ( صاحب الوقت ٠‏ وأنه الخليفة بالسیف ) 
الذي عليه مبنی أمرالظهور وبحكنه یتح القطع والفصل عند تأمیرالوقت أحدا 
من أبنائه ۰ فهو آية سلطانه على غيره وقبرمانه على الكل - فصاحب السيف 
هوصاحب الوقت .كاقيل «الوقت سيف»-( وان جارف العرف الناموسی ) 
ومفتضی شریعته 4 كنا ورد من انام كل : » أطيعوا میرک ولو جار EG‏ 


[ فرعون والسخرة ] 
( ولذلك ) السلطنة وكونه صاحب الوقت ( قال : ا رب لاغلی 4 
[5/؛؟] أي و إن كان الكل أربابا بنسبة قا ) و إضافة إلى مايتعلق به تعلق 


)١‏ لم أعثر عليه بلفظه و إن روي عايقرب منه + ومن الواح کون هذا المروي وأمثاله مجعول وعاظ 
السلاطين ؛ + على أنه جاء في السحاح مايناقضه ؛ فقد أخرج مسلم (كتاب الامارة . باب 
وجوب طاعة الأمراء في عير مدسية . 1275/9) عن علي له : إن رسول الله 00 

جیشا وأمر عليهم رجلا ٠‏ فأوفد نارا وقال E‏ فأراد ناس أن يد خلوها ۰ 

ل للذين أرادوا ۳ 

ولا حسنا وقال : « لاطاعة 


1 ا 


الآخرون : إنا قد فررنا مها . فذكر ذلك لرسول الت كد 
« لود خلتموها لم تزالوا فيا إلى يوم القيامه » . وقال للا 


في معصية الله . انا الطاعة د في المعروفا » . 


Ya 
قا‎ 


القهن االوسوي سس ٩«‏ 
تصرّف وتربية - كما يقال : « رت العبد » ورت البيت » -( فأنا الأعلى عا 
أعطيته في الظاهرمن التحكّ في ) بالسیف ‏ والإحاطة عليك بالغلبة . 

( و لما عامت السحرة صدقّه فبا قاله لم يُكروه وأقرّوا له بذلك ) وأذعنوا 
أمره ( فقالوا له :نا تفضی هَذه اوه انیا 4) ]۷۲/٠١[‏ والصورة الظاهرة 
البتنية آمرها على الغلبة بالسیف ۰ ( فافض ما أنت قاض )) فيه وحاكم 
عليه من الصورة الجسمانيّة »( فالدولة ) التي علیها مدار آمرالصورة ( لك ) . 


( فصخ قوله ) لهم : ( نا ری الأغلی 4 [۲/۷۹] وان كان ) الربت 
الذي هوأعلى الأرباب على الاطلاق لا یکون الا ( عين ال ؛ فالصورة ) 
المتعيّنة به ذلك ( لفرعون ؛ فقطع الأبدي و الارجُل و لب بعین حق في 
صورة باطل ) ؛ فان من جملة ما تعيّنت به ذلك العین وتصورت هو الباطل ۰ 
كا قال شيخ الشیخ المؤلف أبومدين': 
لا تنكر الباطل في طوره * فإنّه بعض ظوراته 


وما یود ما تلونا عليك في تأویل فرعون - من مبدء أمر تربيته لوسی إلى 
منتبی مقام مقابلته له و استكماله منه - تخصيص فره مع عموم قدرته على 
الكل بأعوانه وأصحابه , من قطع آلات القوّة والسير ۰ وتفريةهم عن مستفرهم 
الاصلي وما هم عليه بحسب نشاتهم النظريّه بتعليتهم على صليب الإفناء عن 
تعيّناتهم واثارهم الخاصّة بهم - فلا تغفل . 


. مضي الشعر فيا سبق‎ )١ 


فوس افا سرع ماش الرس 


[ ترتيب الأمور بالأسباب » ولاسبيل إلى تعطيلها ] 

ثم نه إذا بيّن أن لبدء هذا الفعل جتي حق و باطل من حيئّتي عين 
وجوديّة و صورة كونية » و لابت أن يكون لسائر ما يتفرع عنه أثر من تينك 
الجهتين أشار إلى جبة حقيّة القطع المذكورلوضوح الأخرى مما بقوله :( لنيل 
مراتب لاتنال الا بذلك الفعل ) من طرف فرعون في تحقيق سياسته و قوّة 
سلطانه؛ ومن طرف السحرة وآله في وصولهم إلى درجات الشهادة والشهود التي 
اکن لمر الوضول الا لاب ( فان الاسیاب لاستین ان تتطيلها :ان 
الأعيان الثابتة اقتضتها ) بحسب النظام العلمي والربط الأسائي » والسلسلة 
الکالة التي في الحضرات البلائية ؛ وهو المعبّر' عنها في صناعة الحكة بالعناية 
الازلیة . 


( فلا يظهر ) الأعيان مهیآنها الججعيّة الارتباطية ( في الوجود الا بصورة 
ما هی عليه في اللبوت ٠‏ إذ ل لا تبدیل لاتات ا ]54/٠:[‏ ۰ وليست كامات 
الله سوى أعيان الموجودات ٠‏ فينسب إلا القدم من حيث ثبوتها) في الحضرة 
العلميّة الجلائتة » ( و ينسب لها الحدوث من حيث وجودها ) في العوام 
الاستجلائية ( وظهورها ) فها . (کا تقول : « حدث اليوم عندنا إنسان أو 
ضيف » . ولا اهن خرن أنه ماکان له وجود قبل هذا الحدوث ؛ لذلك 
قال تعالى في كلامه العزيز- أي في إتيانه' ) أي في إثبات الحدوث لإتيان 


0۱ د المعتير . 
؟) د : إثياته (التصحیح مطابق للعفيفي وسائرالشروح) . 


۹۷ 


الف الوسوي 
ل 3 م 
إلا اسو 1 و پلعتون 7 [r/r]‏ أي حدث سدم اتیانه» وكذلك في قوله : 
(« ما ی )ین ذکر من خن خد لا انوا عنه مُغرضين 0[)4/ه] ( و 
الرحمان لايأتي الا بالرحمة ) التي هي الحياة والعام ( ومن أعرض عن الرحمة ) 
العلميّة التي بها يتفطن ثل هذه الدقائق ( استقبل العذاب الذي هو عدم 
الرحمة ) . 


[ ايعان فرعون ونجاته ] 
ثم إنَ من تلك الدقائق ما أثبت لفرعون من نيل المراتب العلميّة الكماليّة 
التي أشار إليها > وهي التي لم يتفطن لها أكثر أهل الظاهر ۰ مع دلالة الآيات 
عليها : 
( وتا قوله : فيك ینیم امن كا راا أستا سْنَةَ الله الى قَدْ خلث 
فى عباده 4) [۸۰/4] وکذلك قوله مع الاستثناء في سورة يونس : ظ فلا 
كث قرية آمتث 4 أي في وقت رؤيتهم العذاب ۷ فعا لا ( الا فوم 
يُونْس # ]٩۸/۰[‏ فام يدل على ذلك أنه لاينفعهم فى الاخرة بقوله فى الاستثناء 
إل توم وش 4) فإنَ سياق الآية دال على أن النفع المنفي من إمانهم هو 
٠ 0‏ ( فأراد أنَ ذلك لا يرفع عنهم الأخذ في الدنياء فلذلك أخذ 
عون مع وجود الإيمان منه ) ما نفعه في ذلك . 


( هذا ) على تقدير التنزل مع انجادل ( إن ) سا أنه ( كان أمره أمر 
المذكورة ؛( وقرينة الحال تعطي أنّه ما كان على يقين من الانتقال ؛ لأنّه عاين 


۸ سسسب فموس الحم شرع ماش الرس 
المؤمنين يمشون في الطريق اليبس الذي ظهر بضرب موسى بعصاه البحر , فلم 
يتين فرعون بالحلاك إذا آمن )؛ بل آمن من الاك بإيمانه ومشاهدته المؤمنين 
قد نجوا به » ( بخلاف المحتضر ) الذي تيقّن باملاك فآمن ( حتى لايلحق ) 
فرعون ( به ) » فإنّه ما كان الإيمان منه مسبوقا بتيقن الهلاك - سبق إيمان 
الحتضّر - فانه رأى المؤمنين بموسى من بني إسرائيل قد نجوا . ( فآمن بالذي 
ظآمْنَثْ به بو إِسْرَائِيلَ ]٩۰/۱[4‏ على التيقّن بالنجاة ؛ فكان كا تيقن ۰ ولكن 
على غيرالصورة التى أراد ) » وذلك لأنَّ إيمانه وتیقنه على غيرالصورة التي أراد 
موسى منه ۰ بأن يكون في محصّرمن قومه حتّى يعم به الخبر» و إذا لم يكن إيمانه 
غل ما آرید 3 فام يكن نجاته کا أراد . 


( فنجاه الله من عذاب الاخرة في نفسه » ونجّى بدنه ) أيضا من الغرق 
في البحر و أن یکون غائبا عن نظر قومه ( كا قال : 9« لیم نج ببَدَنِكَ 
لِتَكُونَ لن خَلْقَكَ يد 4 [4:/0] لأنّه لوغاب بصورته رما قال قومه ) من 
العتقدین فيه اعتقاد صدق : « إنّه ( احتجب ) بصورته » ؛( فظهربالصورة 
العهودة ميتا لیا رز الهو اد تاه فا ی 
بروحه » لإمانه قبل أن يظهرعليه من آيات الآخرة شيء » ( ومن حقّت عليه 
كامة العذاب الأخروي )- بظهوره فیه - آیته آن ( لا يوق ) فى الدنا ( و 
لو جاءته_کل آية 8 حى یرو الاب الأليم € ) عند حضوره الوت وتيقّنه 


به » فإنّه من العذاب الأخروي » ولذلك فشر الروية الذکورة بقوله : ( أي 


5) د : جاء به . ۲ 
۲ إن الْذِينَ حمّث عَلَِمْ كيه رف لا يُؤْمِنُونَ * ولز جَاءَمْهمْ کل آي حثی يَرَوا العذاب الأليم 4 
 ]4۷-۹۷/۱۰[‏ 


اف الوا > ل > 


يذوقوا العذاب الأخروي ؛ فخرج فرعون من هذا الصنف) لما مر من عدم 
تيقنه بالوت » و إيمانه قبل رؤيته العذاب الأليم . 

( هذا هوالظاهر الذي ورد به القرآن ) كماعرفت في هذه الآية وغيرها » 
ما عکن أن يتمتك به أهل الظاهر على ما اعتقدوه في فرعون من أنّه غير 
نص فيه ولا ظاهر . بل الظاهر منها خلافه » ولذلك قال : ( !نا نقول بعد 
ذلك ) البيان الذي ظهر من الایات القرآنية :( والأمر فيه ) أي في فرعون و 
كفره ( إلى الله ) ؛ لعجزنا عن الإبانة عن ذلك الأمر با هو عليه ( لما استفز 
في نفوس عاقة الق من شقائه > وما لهم نص في ذلك بستندون البه ) کا 
في غيره من الصور الاعتقاديّة الرسميّة التي شم . 


[ حم آل فرعون ] 

وأما النصوص الواردة في آل فرعون ۰ كقوله تعالی : و خاق بآل فِرْعَوْنَ 
شوه الاب ۰/۰۱6 و يوم وم السَاعَهٌ آذجلوا آل فزغون اشد داب 4 
(/] فلا دخل لها فما نحن فيه ۰ و إليه آشار بقوله : ( وأما آله » فلهم حك" 
آخر لیس هذا موضع ذکره ) فان النسبة الارتباطيّة التي بينه وبين قومه ليست 
حقيقيّة وجوديّة » كا للأنبياء مع أححابهم › بل كونقة [..'] کا عرف من طب 
ماجرى بينه وبين موسى . 

وتحقيق هذا يحتاج إلى بسط لايليق بهذا الموضع ۰ كا آشار إليه في التفرقة 
بين الكافر ا محتضّر والكافرالمقتول غفلة أوالمتت لجأة بقوله : 


. » هنا كامة لم أتحققها يمكن قراءتها : « جاهية » أو « جلية‎ )١ 


۲ 1 
۰ سس صوص الام شرع صاش الرس 


[ کل محتضر مؤمن » وليس كذ لك المقتول غفلة وا ميت لجأة ] 
اا یقبض ات ادا ال وهو می ای ی ما جاءت 
به الأخبار الإلميّة - ) لظهور الأمر عليه عند رفعه اجب المانعة عن ذلك » 
وهي القوى الإدراكية وما بترتب علا . كما قال': 

وأما المسمى آدما . فقيّد * بعقل وفكر أو قلادة إيمان 


( وأعني ) بذلك ( من احتضرین ) أي من حضره الموت » و هو واقف 
O E‏ اه اه طن سق دن درت 
المأثورة -( وقتل الغفلة ) . 

ثم إنّه يشير إلى مبدء ذلك الإكراه وبيان لميته ۰ وذلك أن الإنسان ينبغي 
أن يكون عند خروجه من دارالدنيا في جعية فطرته الأصليّة و إحاطته الذاتيّة 
- ولوعجرد الاعتبار - وصورة ذلك جع ما تفرّق وشذ عنه › وهو بإدخال ما 
لم يكن داخلا في الوجود أوفي العام ۰ كالنفس الداخل مغلا ۰ و إثبات العقائد 
وامتياز الصور العاميّة » وليس ذلك في موت الفجاة وقتل الغفلة . 

تا الأول : فإليه أشار بقوله :( أا موت الفجأة :غه أن خی الس 
الداخل ء ولايد خل اللفس الخارج » فهذا موت الفجأة ؛ وهذا غیراحتضّر ) 
فاه في حضور من تصور الموت وما يترتّب عليه » وفيه جمعيّته . 

وأما الثاني : فإليه أشار بقوله : ( وكذلك قتل الغفلة بضرب عنقه ) 


. من أبيات لاماتن مضت في الفص الإسحاني‎ )١ 


؟) د : أنكره . 


القن الیک 
صاحبه ( من ورائه وهو لایشعر ) . فإنّه لولم يكن من ورائه » أو يكون له 
شعور بذلك ‏ كان له صورة جمعيّة في الجلة » بإدخال الخارج فيه و تصوّره › 
( فيقبض على ما كان عليه من إيمان ) و هو ظهور فطرته الأصليّة و جمعيّته 
الكماليّة له ( أوكفر ) وهو خفاء ذلك عليه وستره عنه ؛ ( ولذلك قال ات ': 
ول دن ها CAE EGE E EAE‏ ۱ 

( و احتصّر لا يكون الا صاحب شود ) و حضور : لارتفاع' الحجب 
الإدراكيّة عنه حينئذ بتعطیل القوی عتا یشغله عن شهود ما عليه الأمر في 
الآخرة (٠‏ فهو صاحب إيمان عا تم فلا يقبض الا على ماکان عليه ) في ذلك 
الوقت » ولابختض بذلك الوقت من الزمان الاضی » ویزول عند حلول الحال 
على ما هو مؤدّى صيغة « كان » ( لأنّ « ان » حرف وجوديّ لا ينجر 
معه الزمان الا بقرائن الأحوال ) الخارجة عن نفس مفهومه ۰ ( فتفرق بين 
الكافر احتضّر في الوت ٠‏ وبين الکافرالقتول غفلة [/] أو المت اة .كا قلنا 
في حد الفجأة  )‏ وبه يعرف ما بين فرعون وآله من البينونة والفرق . 


[ حكة التجلي لموسى في صورة النار ] 

( وأما حكمة التجان ) الظهوريّ عليه ( والكلام )- وهوالاظهاري منه - 
( في صورة النار ) التى لها العلو في الأسطقسات :( لها كانت بُغية موسى ) 
بحسب الناسبة امل وها ساق الیه حکم الوقت ۰ ( فتجلی ) اه تعالی 


6 أخرج مسام (کتاب الجنة وصفة نعیمها » باب (۱۹) الأمربحسن الظن باه تعالى ۰ ۲۲۰۹/6): 
« يبعث كل عبد على ما مات عليه » . 

؟) د : الارتفاع . 

۳) إلى هنا الورقة الساقطة من م . 


۴ سس موس الم شرع صاش الدين 
( له في ) صورة ( مطلوبة لیقبل عليه و لا يعرض عنه ) لغلبة حك الصورة 
عليه ( فاته لو تجلى له في غير صورة مطلوبه ۰ أعرض عنه لاجعاع همته على 
مطلوب خا ) حسب ما حکم عليه الوقت من الفرقة التي ظبرت قپرمانه 
عليه في ذلك الزمان » على ما هومقتضىكامته' العلة الموسويّة » على مانتهت 
إل بعض جکها الکاشفة عنبا . 


( ولوأعرض لعاد عله" عليه )- بناء على تحقّق مجازاة العمل على وفق 
معادلته وطبق موازاته كاهومؤدى قوله تعالى :9 اذکرونی اکر 01/:[4] - 
( فأعرض عنه الحق وبالا لعمله وهومصطنی )- بقوله تعالى :9 اضطفیثك 
عل الاس #[4/0؛] -( مقرب ) لقوله :9 فرَنه یا ۹۹۲/۱۹4( فين قربه ( 
وتقريب اه ِیاه نج ( أنه تجلی له في مطلوبه وهو لايعام ) : 
( كنارموسى » يراهاعين حاجته * وهو الإله ولكن ليس يدريه ) 


وفيه إشارة إلى أن المطلوب واحتاج إليه عينه هو الح 
إذا توجه إليه بجمعيّة " من الحقة , 
وان لم يكن يعام التوجه ؛ 
كما وقع لوسی مع کاله 


0 د : كمة. 
۲) م : عامه . والأظبر أن الصحیح ما آثبتناه مطابقا لنسخة د و عفيفي . 
۳) د : بجمعيته . 


الم ال ج ی يم عو ع ب کی 


[j 


فص حكمة صمدية في كلمة حالدية 


[ تسمية الفض ] 

و وجه اختصاص هذه الكامة بحکنتبا هو أن الصمد : السيد المصمود إليه 
في الحوائح -من صَمَدَ : إذا قصد- فلابد أن يكون جامعا لخصوصيّات الكل . 
حتى يتمكن من تفصي مقتضيات الجع ؛ ففيه'معنى أحديّة جع الخصوصيّات 
والحكمة الخالديّة لو ظهرت و تت كان أمرها أن ينئ عن تصديق نبوّة جميع 
الأنبياء وتحقيق خصوصيّاتهم » فالحكئة هاهنا مشتملة على أحديّة جميع الیکم 
كلها . ما أنَ الكامة كذلك . 

وأيضا بيات « الصمد » بنفسها هو« الدائم » بمواذها " وهو« الخالد » 


] النبوة البرزخية‎ [ ٠ 
ثم إنَ الصورة التي هي أصل قواعد النبوّة وأساس بنائها لها مجليان في‎ 


١)د:‏ فيه . 


؟) بينات صد :ادم = الدام . 


فوص الحم رع ماش الرس 
العوالم : آحدها في عالم الشهادة ۰ والصورة فيه هيولانية جسمانة » تامة في 
مصدريّة أحكاما وآثارها . كاملة بالكال الج والإحاطة الذاتيّة » ولكن لا 
دوام لها ؛ والأخرى عام الال والصورة فیه شبحانية جتدانية عد تاقة 
في مصدريّة الخواض والآثار ۰ ولكن لها الجمعيّة البرزخيّة . بحسب احتياز 
الأوصاف وجمع الأطراف ؛ فإنَ من شأن البرزخ' أن يحيط بطرفيه و يحوي 
أوصافهما و يظهر بهما . 

والمثال هوالبرزخ بين عام الأرواح والأجسام . وها الخلود والدوام بالنسبة 
إلى الشهادية . ۱ 


ثم إذا تقرّر لك هذا فاعم إنّه كا أنَ النبوّة الشهاديّة في الصورة العاميّة قد 
اقتضت ظورالأنبياء لع بالإنباء عما عليه أمرها والاظهار بجملة أحكاما و 
آثارها . كذلك النبوة البرزخيّة اقتضت أن یکون ما كامة مستقلة بين الأنبياء 
ينئ عما عليه تلك الصورة في حدها ‏ تتمیا لأحكام النبوّة المطلقة واستيفاء 
لقتضی الصورة التي أصلها بطرفها ۰ واستقصاء لأمر الإظهار الذي هو غايتها 
بعالميها . وحكمتها هو المشار إلها " بقوله : 


[ خالد بن سنان أراد أن يخبر عن البرزخ ] 
(وأماحكئة خالدين سنان" فاته أظبربدعواه النبوّة البرزخيّة ) والظهور 


. أن يحيط بطرفيه ... هو البرزخ » ساقط من د‎ « )١ 

. د :اليه‎ (r 

۳( اسمه خالد بن سنان بن غيث بن عبس - علي ما ذكره السعودي في مروج الذهب Vol:‏ . 
راجع أيضا اسدالقابة : ۵۷۹/۱ . الإصابة : 4۷۹/۱ الترجمة : ۲۳۵۵ . 


الفهن ا خالدي جع جا جم امع حي جه مس کے 
بها في عالم البرزخ ۰ ( فإنّه ما ادعی الاخبار ما هنالك الا بعد الموت ) وتحقّقه 
بالصورة البرزخيّة » خالصة عتا يخالفها من الأحكام المزاجيّة التي هناك › 
حتى یتمکن عن الإنباء بما عليه أمرذلك العالم خصوصه » متحمّقا به . 

( مر أن بش عليه , ويُسأل ۰ فیخبر ) بعد تحققه بها ( أنَالحم ) - 
بجمله وتفاصيله - ( في البرزخ على صورة الحياة الدنيا . فیعلم بذلك « 

لهم فما أخبروا به في حياتهم الدنيا )+ فإنَ الصور البرزخيّة غير متحيّزة 

بالمكان ‏ ولا مقترنة بالزمان ۰ فلا اختصاص لأحكاما والإنباء عنها بأقة 
زمانه » بل تشمل' العالمين ۰ و إذ لم يكن تلك الرقيقة بينه و بين أمَة زمانه 
خاضة في البرزخ ۰ | یت له ذلك الأمر وما سمعوا كلامّه . 

( وكان' غرض خالد إيمان العام كلّه ما جاءت به الرسل » ليكون رحمة 
للجميع ) من العالمين » ولكن في البرزخ ۰ فان ذلك العالم لتقد مه على الشهادة 
لايظهر امر من الا مور بالصورالشهاديّة قط » الا بعد ظبوره بالصور المثاليّة في 
البرزخ ؛ فإذا ظهر بالصور المثاليّة يكون آية » لقرب ظهوره بالصور الشهاديّة . 


ومن هذا الأصل تتفرّع معرفة الرؤيا واستعلام الأحوال المستقبلة عن 
تعبيرها . و إلى ذلك أشار بقوله : ( فائه تشرف بقرب نبوته من نبوة عد ل 
وعام) میامن ذلك القرب أيضا ( أن الله أرسله رحمة للعالین : ول يكن خالد 
برسول ) حتى يصح له النسبة الكاملة بأَمَة زمانه ۰ و يترنّب عليها البلاغ و 
سماعهم منه سماع قبول وتربية ۰ ( فأراد أن يحصّل من هذه الرحمة ) الشاملة 


. د : بل يشتمل‎ ١ 
. د : فکان‎ ۲ 


4۹ 
( التى في الرسالة الحمديّة على حظ وافر 
بذلك الحظ في عالم الشهادة . 


فموس الام شرع صاش الس 


> ولم يؤمر بالتبليغ ) حتى يتحقّق 


( فأراد أن يحظى بذلك في البرزخ » ليكون ) ذلك من خوارق العادات 
والمعجزات امختضة به » وحينئذ يكون ( أقوى في الع في حق الق ) . لأنّه 
إعلام أمر مع الإعجاز المؤيّد له » وهوالدليل الواح عند العامة . 


[ خصائص الا مور البرزخيّة وسبب عدم توفيق خالد بن سنان ] 

( فأضاعه قومُه ) لعدم وثاقة النسبة وتصحيحها المرب عليه أحكاما , 
ولأنَ الصورة البرزخيّة - من حيث هي كذلك - !نما تقتضي ظهورا ما في 
مرتبتها على ما اقتضته » غير كامل النظام ولا مسق الترتيب ؛ فاٍن مبنى أشر 
النظام والترتيب الزمان والمكان » وقد عرفت أنَ هذه الصورة في هذه المرتبة 
غير متحّزة ولامقترنة مكانا وزمانا » وبيّن أنَ نسبة السيّد والنبي إلى قومه انا 
استوئقت من الصورالترتيبية والهيأة التأليفّة الشباديّة » التي لابة له من نظام 

فالنسبة بين خالد وأعته وثيقة حيث كان في الصورالشهاديّة » و إذا انتقل 
إلى البرزخ ما بقي النسبة على ما كانت عليه ؛ فلذلك قال النبي : « قومه » ۰ 
لا : «امته » . 

وإذالم يكن خالد برسول مأمور بالتبلیغ » بل ذلك إنما هو غرضه اختض 
به [لف/۳۲۳] أن بحتظي من الرحمة العامة الختميّة من دون وحي إِلميَء ولذلك 
قال : « أضاعه قومه » . 


( ول بصف النى 4 قومه بأنهم ضاعوا ) ۰ ولوكان رسولا مأمورا بالتبليغ 


يفنل 


الفهن الال ي 


كانوا هم الضائعين ولا + ( وإنما وصفهم بأنهم أضاعوا نيم ۰ حيث | ييلغوا 
مراده ) وهو النبش على ما وضاهم به . 


[ تفصيل قضة خالد بن سنان ] 

وقضته' أن خالدا رجل من العدّن » ظهر به داعيا إلى الله ؛ ومبدء أمره 
له خرجت في أّامه نار عظيمة من مغارة » فأهلكت الزرع والضرع ۰ والتجأ 
إليه قومه . فأخذ خالد يضرب تلك النار بعصاه حتى رجعت هاربة منه إلى 
حيث خرجت عنه » ثم وضی لأولاده نی أدخلٌ الغارة خلف النار لاطفها » 
وأمَرّهم أن يدعوه بعد ثلاثة أيَام . 


فامادخل صبروا يومين فاستفرّهم الشيطان ول يصبروا تمام الثلائة وصاحوا؛ 
خرج خالد وعلى رأسه ألم من صياحهم » وقال : « ضتعتموني وأضعتم قولي و 
وصيتي » وأخبرم عوته » وأمرّهم أن يقبروه ويرقبوه أربعين يوما ۰ فإنّه يأتههم 
قطیع من الغنم » يقدما حمار أبتر مقطوع الذئّب ۰ فإذا حاذی قبره و وقف 
فلينبشوا عليه قبره » فاه" يقوم لهم ويخبرهم بأحوال البرزخ والقبر عن يقين . 


فانتظروا أربعين يوما فجاء قطيع كذلك ۰ فهحَ مؤمنوا قومه أن ينبشوا : 
فأبى أولاده خوفا من العار عند العرب أن يقال لهم : « أولاد المنبوشين » » 
فضیعوا وصيّته وأضاعوه . 


۲ ۰ والباب الثاني والستون‎ . 77-970/١ ۰ راجع مروج الذهب لاسعودي : الباب السادس‎ )١ 
: الكافي : الروضة . 565-547 ۰ ح 94 . البحار : 201-418/15 . الإصابة‎ . 7 
. ۲۳۵۵ الترجمة ر‎ ۱ 

(r‏ د : كانه ل 


۸ سس فموس الحم شع ماش الرس 
فاما بُعث رسول الله ج جاءته بنت خالد » فقال # ': « مرحبا بابنة 
نوع أضاعه قومه » . 


[ تأويل قضة خالد ] 


ثم إنَ لهذه القضة تأويلا لطيفا يمكن حملها عليه » ولكن يحتاج فهمه إلى 
مفد مه : وی أن الولاية أقسام ثلاثة : 


ولاية هي باطن النبوة الطلقة ۰ وهي شاملة لولایات جمیع الأنبياء » و 
ولاية هي باطن النبوة الخاصّة بکل من النبتین ۰ وکالها ما هو باطن النبوّة 
المحمديّة » و ولاية مطلقة لا اختصاص ما بالنبوة . 


ولکل من هذه الأقسام خاتم ظهربه تماما . وخاتم الولاية مهم هوالذي 
ختم به القسم الثالث ۰ أعنى الولاية الطلقة الشاملة للکل . 

وأما القسم الثاني » فخاتمه الشيخ المؤلّف ۰ كما غلم من تصفح کلامه أنه 
خاتم الولاية الحمديّة '؛ وأما القسم الأول » انمه علن له » ولذلك قال ما 
معناه": « لو اجتمع أهل الكتب الأربعة کت علي کل منهم بكتابه «. 


)١‏ في مروج الذهب (۷۵/۱) : « وقد ذکره الني ص فقال : ذلك نبي آضاعه قومه » . وفیه 
(۳۷۰/۲) : « وردت ابنة له تجوز قد عترت على النی ص ۰ فتلقاها بخير وأكرءها ۰ فأسامت 
وقال ما : مرحبا بابنة نب ضیعه أهله » . راجع أيضا الصادر المذكورة في التعليقة الاضية . 

؟) لایخفی أن هذا ادعاء بلا دليل . 

۳( روي الصدوق - قده - (التوحيد : باب حديث ذعلب , ۳۰۵) : عنه هثم « ... أما واللّه 
لوثنيت لي الوسادة فجلست عليها لأفتيت أهل التوراة بتوراتهم حتی تنطق التوراة فتقول : 
صدق عل ماکذب ‏ لقد أفتاكم ما أنزل الله فح ؛ وأفتيت أهل الانجیل بانجیلهم ٠‏ حتی 
ينطق الإنجيل فيقول : صدق علنّ ما كذب لقد أفتاكم با أنزل الله في ؛ وأفتيت أهل القرآن 
بقرآہم حتی ينطق القرآن فيقول : صدق على ما كذب لقد أفتاكم بما أنزل الله في ... » . 


الف افاي ن س ج ا 


ثم إنَ خالدا صورة باطن نبوة الأنبياء » و باطنها هو الولاية اختضة بها » 
ولذلك ما امر بالتبليغ » واقتضى النبوّة البرزخيّة التي هي باطن هذه المرتبة › 
وبه سمّى ب« الخالد » واقتضى « الحكمة الصمدانية » التى لما الدوام - كما 
عرفت - فان الولاية لا انقطاح فا - کا سب باه ۱ 


وإذا تقرّر هذا فاعلم أنّ الولاية التي هي باطن نبوة الأنبياء قد ظهر بعد 
ختم النبوّة محمد - صلوات الله وسلامه عليه - في اهل بيته » فمن" قرب 
إليه زمانا غير خاتم الولاية . فانه مظهر الولاية المطلقة › والكلام هاهنا في 
الولاية التي هي باطن النبوّة . 


ثم إنه لا يخنى على التفطن أن الرجل الذي ظهر من عدّن - معدن 
الكمال والظهور - من هو ؟ فائه قد ظهر في أياقه نار فتنة عظيمة من مغارة 
الغيرة والتنافس » فأهلكت زرع أحكام النبوّة و أوضاعها العمليّة ۰ وضرع 
الحقائق وكمالاتها العلميّة التي في أيَام الخاتم ؛ فانطفت النار بقوّة " رأيه ونظره 
الغاقب المشار إليها بعصًا » واختنى في تلك المغارة » ووصى اولاده واتباعه ان 
لايد عوه إلى الظهور والنروج لابعد انقضاء ثلاثة أيام من الظهورات الكاملة › 
فما صبروا إلى ان یتح الثالث » بل استفزهم الشيطان وجعلوه تاا » وصاحوا 
عليه لیخرح لخرج وعلى رأس رياسته ألم خافة " الناس ۰ وتفرفهم عن اتصال 
کال ظهوره . 


ا ل ت فو الا رع باش الدع 

وأا صورة وعد هم بالنبش - عند وصول القطيع الذي تقدمه حمار أبتر 
حذاء قبره » حتى يظهر تلك الولاية ۰ ويخبرهم عن أحكام البرزخ التي بين 
الخاتمين - هوصورة ما ظبر في أيَام أبي مسام الخراساني . فهو الحار الأبتر » 
لخيرته وانقطاع ذنّب أمره » وباقي الصور ظاهرٌ للفطن إذا تأمّل فيه . 

ومن آيات تطبيق هذا التأويل هو أن الواسطة في نسبة هذا الرجل إلى 
عد - صلوات الله وسلامه عليه - هوالبنت ۰ حيث قال عند رؤيته إياها : 
« مرحبا بابنة نیع أضاعه قومُه » . 


[ أجرالنية ] ۱ 

ثم إنّه قد عَم أن أمة خالد ما بلغته مراده ؛ وفي عبارته هذه لطيفة کاشفة 
عن أصل هذه الحكئة وخصوص كامتها . حيث أن قوم خالد هو البلغ یاه : 
كا أنه هو الضیع له ۰ على خلاف ما عليه كامة النبتين بأجمعهم . 

أخذ يشير في طن هذه اللطيفة إلى أصل كلي وقانون جملي يتعلّم منه 
كثير من الأحكام الجزئية عند استخراج فروعه ۰ وذلك أن التوجه إلى أي 
نحومن طرق الکنال - إذا وقع له في الطريق قبل وصوله إلى ماجعله قبلة امنيته 
ومقصد توجهه ما يقطع رابطته التي له بحسب هذه النشأة الجعية - هل يمكن 
له الوصول إليه في العوالم البرزخيّة والنشآت الآتية . حيث قال : 

( فهل بلغه الله أجر أمنيّته ؟ فلا شك ولا خلاف آن له أجر أمنيّته و نا 
الشك والخلاف في أجرالمطلوب: هل يساوي' تمتى وقوعه نفس وقوعه" بالوجود 


. » كتب « على یسوی » ثم شطب على « على‎ : ١ 
. ؟) د » عفيفي : عدم وقوعه (بدلا من : نفس وقوعه)‎ 


الفهن افالري سب ب ٩۳۱‏ 
أم لا ؛ فان في الشرع ما يود التساوي في مواضع كثيرة ) ظهوريّة غير متعدّية 
وإظباريّة متعدّية : فالأوّل (كالآتي للصلاة فى الجاعة › فتفوته الجاعة › فله 
أجرمن حضرالجاعة ) ؛ وأماالثاني : (کالتمتی مع فقره ما هم عليه أصحاب 
الثروة والمال من فعل الخير فيه » فله مغل اجورمم ) في نیاهم . 

فهذا ما يدل في الشرع على التساوي بين الأجرين : أجر التمتي الفائت 
منه العمل » وأجر العامل ؛ ولكن فيه إجمال ۰ فاٍن العامل له أجر التمتي 
أيضا ‏ فالساواة المشار الها في الشرع هل هو مابين أجري التمتي للفائت و 
العامل؛ أو بين أجريبما مطلقا ؟ و إليه أشار بقوله : 


( ولكن مثل أجور أو في عملهم . فإنهم جمعوا بين العمل 
والنيّة ) وليس في كلام النبي ل مايرم أحدالاحتالين ( ول ينص النی عليهما 
ولا على واحد منهماء والظاهر أنه لا تساوي بينهما ) ۰ فان النسبة بینهما نسبة 
الكل إلى الأجزاء والجع إلى أفراده . 


( ولذلك طلب خالد بن سنان الوبلاغ »حتى ر يصح له مقام 
الجمع بين الأمرين ۰ فيحصّل على الاجرین ) . 


في نيا 


۲ سس فوص الام شرع ماش الرس 


[r۸] 


[ تسمية الفض وبيان خصوصيات الفرد ] 

اعام ان الفرد هوالعدد الجامع بين الواحد والكثير ۰ فأحديّته أحديّة جع 
من تلك الكثرة المنطوي عليها ذلك العدد ‏ انطواء منبئاعن التفصيل والتمييزء 
فان الزوج منه و ان كان له الجمعيّة المذكورة » ولكن الغالب فيه حك الوحدة 
الوجوديّة وال جمال ‏ والفرد منه هو الغالب فيه . الظاهر عليه حكم الكثرة 
العامية والتفصیل العددي . 


فإك قد عرفت في المقدّمة أنَ العدد هو الکاشف عن الحقائق بصورها 
الظاهرة معا وبصرا » كشفا ختمیا منبئا عن التفصيل كنهه ؛ وهو العتر عنه 
بإراءة الأشياء كما هی - على ما هو مودی دعائه في قوله' : « أرنا الأشياء كا 


)١‏ لم أعثر على الحديث في الجوامع الروائية رم كثرة الاستشهاد به في كتب العرفاء مغل : كشف 
احچوب : ۲۳۱ . مرصاد العباد : ۲۰۹ . مشرب الارواح : ۷۲ و۱۷ . وغيرها . 


1۳۳ 


الفهن ا متمدي 
هي » - فالفرد الذي له الوحدة الحقيقيّة الجامعة والأحديّة الذاتتّة الكاشفة 
هو الصاح لأن يوصف ويتبيّن به الحكمة التى في الكامة الختميّة امحمديّة » على 
ما يلوّحك على ذلك ما نهت عليه عند الكلام على رست الكتاب ونضد 


[ وجه اختصاص الحكمة الفردية بالخاتم فيع ] 

وأيضا الفرد في أصل اللغة هوالذي لا يختلط به غيره » فهو أخض من 
الواحد . فإته الواحد الخاص الذي له الإحاطة الكلية » بحيث لا بمكن أن 
يختلط به ما هو غيره من أحديّة جمعيّته الذاتيّة > فالحكمة التى تتصف بالفرديّة 
هوالذي لا کل الوجودات ؛ و إليه أشار بقوله : ۱ 

( إنماكانت حکنته فرديّة لاه أكل موجود في هذا النوع الانساني ) الذي 
هوأكمل الأنواع ۰ فان الکمال بحسب الجمعية الأسمائية » فکل ما هوأجمع آثارا 
وأحكاما للأسماء فهوأقرب إلى الذات وأكل ؛ ون آن الجعيّة التي في الإنسان 
ليست لغيره من الأنواع + وكذلك شخص الخاتم منه ۰ فان تسبته إلى غيره من 
الأشخاص كنسبة نوعه إلى الأنواع » كا عرفت تحقيقه في المقدّمة » فهو لجعیته 
الكالتّة أكل الموجودات وأقربها نسبة إلى الذات . 

) ولهذا بدء به الأمر وختم ) فإك قد عرفت في غير موضع من هذا 
الكتاب أن الآخر لاب وأن يكون عين الأول بالذات ؛ و وجه تحقيقه هاهنا 
وتطبيقه على ما نحن فيه › أنَ الخاتم بحقيقته التي هي البرزخ الجامع بين الواحد 
والأحد ‏ بظهر به سائرالوجودات بخصائصها وتعیتاها ۰ وكأنك قد اطّلعت 
على ذلك مرارا ؛ وبين أن النبي إنما هو مظهر للأشياء بخصوصيّاتها وأحکاما . 


كشك سس ون سا وه ا فون الم سرع صاش الرس 


[ خاتم وآدم ] 

( فكان ) الخاتم ( نبا ) مظهرا للأشياء على ما هي عليه . آتيا بجوامع 
مستیاتها ( وآدم ) حينئذ في تفرقة الأسماء » مات مزاجه الي بعد » بل نا 
ظهرت منه نسبة ( بين الاء ) الذي هوصورة معلوميّته في حضرة العام » الذي 
عبّر عن ظاهره بالإمكان » ( والطين ) الذي هوصورة عنصريّته الأصليّة › و 
قابليته الذاتيّة ‏ التي صورتها الوجودالعتر عن ظاهره بالوجوب . 


فآدم بين قاب قوسي الوجوب والإمكان » وخاتم بنقطة النطق الإنبائي 
أقرب وأدنى من أن يسع فيه العایز والتقابل ۰ وبذلك القرب تمكّن أن يكون في 
كنه البطون منبئا عن غاية الظهور والإظهار . 

هذا بأحد الاعتبارين منه . فأما بالآخر منها فيكون فيه كاشفا عن تمام 
الشعور والإشعار . 

والأول مقتضی خصوص النبوّة والثاني خصوص الولاية ؛ ومن نة قبل : 
ان خاتم الولاية يقول : « كنتُ ولیا وآدم بين الماء والطين »- كما صرح به 
صاحب احبوب - وفي لفظ المصنف إشعار بهذا التفصيل ۰ حيث آورد الخاتم 
بإطلاقه . 

( ثم ) إذا استعّت الطينة العنصريّة الآدميّة بکمال الامتزاج الوحداني 
الاعتدالي لأن يظهر فا تلك الحقيقة » ظبرت بها » و ) كان بنشأته العنصريّة 
خاتم النبتين ) ؛ فالنبوّة له في الطرفين ۰ أولا وآخرا > وما بيهما ما ينطوي 
تحت برزخيّة الجامعة من الحقائق الأسائيّة الدالة هو آدم » الذي هو مصدر 


الفهن ا متري 


أمه' - فلا تغفل عن التلویغ" . 


وف مراتب متفاوته عيشت اخیطه واه دراج :لان موم من مره 
النبوّة في زمانه » كما ورد في القرآن : $ وَكَذَلِكَ جعلتا کم امه مه وَسَطَا لِتَكُونُوا 
0 عى ۳ يون ول 0 شمیت 4 كم + 0 9 صورة 
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. [ الثلاثة أول الأفراد ] 

ثم أفصح عن بیان اختصاص الفرديّة بالكامة امحمديّة واتصاف حكمتها 
بها تصريحا بما هوالمقصود هاهنا من هذه المقدّمات بقوله : 

( وأول الأفراد الثلاثة  )‏ فللثلاثة البدء في الأكليّة المترتبة على الفرديّة با 
عرفت آنفا أت لها لحتو اه ولك اماو وله ور اراس 
الألية من الأفراد فإنّه عنها ) ۰ و ذلك لأنّ الثلاثة " إذا دارت على نفسها 


. آدم » بأوله وآخره هوام الأم ؛ وام مصدر الأم ومولدهم أيضا + نوري‎ « )١ 

۲ مح مد الميم الأول هو البدئية ؛ والثاني هو الآخرية ؛ والحاء الواسط هو ما بينهما السمی 
بآدم الأرض » والدال هو دلالته ل#فلع وکونه دلیلا ظاهرا وباطنا . نبوة ۰ وولاية « ميم » اول 
با « حا » نود ونه [نسعة وتسعون] اسم ۰ و[ال]حا و [ال]ميم [ال|ثاني أيضا تسعة وتسعون ‏ 
فالأول نبوة والثاني ولاية . من أحصاها دخل الجنة . حم اسم عد تييع وميم ودال زایدین 
مد نوره وبسطه وانبساطه على هیاکل أعيان الاشیاء - نوري . 

فهو الأول والآخر وما بينهما . أي الظاهر والباطن - فهو الكل في الكل . كيف لا ۰ وهو 
خليفة الله المطلق كا قال تعالى  :‏ و عَم ام الشنیاء كنا 4 [۳۱/۱۲] - نوري . 

۲) مادة اسمه فيلك ثلائة أحرف (*)۰ وتكرر حرف الميم للإشارة إلى کون النهاية عين البداية كا مر 
غير مرة » فهو بحقيقته الأصلية الحد المطلق . والحمد المطلق هو ظهور الجال المطلق و إظهار 
مطلق الجال والکال المطلق › فهو تلع بحقيقته الحد واحمود . فن هاهنا صار صاحب © 


جح بت تور ی عن رت لان 
صارت تسعة » وهي منتهى الأفراد » وحصولها إنما هي عنها عند دورانا بنفسها 
على نفسها » و هي منطوية على ما دونه من الأفراد ( فظهر آن ) الثلائة بين 
الافراد والأعداد لها الأكلتة الختميّة باستجماعا ضورق يو الک التفصيلتّة 
و ختمها ؛ و بت أن هذه الا كملية للثلائة إنما هی من وصف آولیتها الستتبعة 
للآخريّة » ولذلك أشاراليه في عبارته حيث قال 5 ومازاد على هذه الأولتة » 
عام أنَ الثلاثة -من الأفراد والأعداد الدالّة على الحقائق بخصائصها - هوأوضم 
دليل على الواحد الحقيقي › الذي هو الاول والاخر . 


[ كان الخاتم فيع أول دليل على ربّه ] 
كان - اه و0 لوال منز لقيال ارگ 
اختصاص الکامة کا 


وأا بيان أنه ل أدل دلیل على ربه :( فائه أوتي ) جوامع الك » العربة 
عن الاجمال والتفصيل » الکاشفة عن التنزيه في عين التشبیه ؛ ولذلك تراه قد 
أعرب عن أحديّة الجع في عين التفرقة التي من أفعاله وأقواله » وأظهر كنه 
بواطن الكل في ظواهرالكام » وهو المشار إليه بقوله : 


) جوامع الكل التى هی مسقیات أساء آدم ( فاته انماظهر بصورالکم عند 


۳ القام الحمود . فهو الحدللّه تعالى ۰ واحمود لسائرالأشياء كلها . كيف لا وهو اللاك خليفة الله 
في جمیع أسائه تعالى ؛ فنزلة سائرالأشياء بحقائتها ورقائقها من مقامه احمود منزلة الخليفة » فهو 
المحمود العبود خلافة “واس جل وعلا هو هما إصالة ؛ فلا محمود ولا معبود سوى الله وحده : 
وحده لاشريك له ولا شبيه ولا نظير له فافهم فهم نور ١‏ لا وهم وهم وزور - نوري ۰ 

(*) كامة الثلاث من اسمه اشتالها على ستة نقاط ؛ واللام الراجع إلى الثلائة يشير إلى التسعة 
الواسعة التي هي روح كامة آدم ‏ فافهم ‏ نوري . 


افو الوق ب رتست بت هی بح رش کے 


تعلیم الأسماء التي ما ظاهرا . وخاتم نما ظهر بحقانقها وخصوصيّاتها الكماليّة التي 
لسائرالأنواع والأشخاص ۰ ظهورا و إظهارا » شعورا و اشعارا ۰ فهو الآني بجوامع 
خصوصیّات الكم بالإنباء عن خصوصیات مراتب الكثل مها » و ذلك هو 
المشار إليه مستیات أساء آدم , أي الأسماء الذي تفرد آدم بتعلیمها ؛ فالکلم 
هاهنا على عرفه العروف من مطلع الکتاب . 

ثم إنَ جامعيّة الكلم على ما ظهر انا يتم باحتیاز الأساء ومستیاتها » و 
الجعيّة التي هي عبارة عن خصوصيّة کل منها عستاه. ومن هاهنا قال :( فأشبه 
الدليل ) أيضا ( في تثليئه ) الذي له في النشأة البدئية و الختميّة و البرزخية 
الادمچة > کا وقفت عليه . 


ثم يمكن أن يقال هاهنا : « إذا كان ج جامعا بين بدء الوجود وختم 
الإظهار ومابينهما من الجعيّة الآدميّة . فأين المدلول الذي هو دليل عليه » ؟ 
أشار إلى دفعه بلسان الإجمال قائلا [الف/:۳۲] : 


( والدليل دليل لنفسه ) لا مجال للتفرقة والتفصيل » النافيين للجمع و 
الإجمال عند الفحص عما عليه الحقيقة الختميّة » كا عرفت تحقيقه مرارا . 


ثم هاهنا تلويحا حكميًا » وهو أنَ أحديّة الجع التي هي خصوصيّة الكمال 
الختمي - كما عرفت - تقتضي التثليث لذاتها . وذلك لأنَ الجع انا يتحقق 


بالإثنين » وأحديّته هو الثالث الذي یقلثه . 


ومن هاهنا ترى « الختم » هو صورة « الجيم » بعينه ۰ غيرأنه ظهرفيه ما 
بطن في الجيم من الق اللات التي هي صورة أحدتة لجع - فلا تغفل . 


۹۳۸ 


موس الام سرع صاش الرین 


[ ظهور التثليث في الکلام النبوي ] 

( و لا كانت حقيقته تعطى الفرديّة الأولى با هو مئآّث النشء ۰ لذلك 
قال : في احبة التي هي أصل الوجود : ثلاث ») فعتر 
عن ذلك الأصل ( با فيه التثليث ) الذي فيه کال التفصيل وختمه » وهو 
لفظ « حب » الملوح على الثلاثة عقد 

وحيث أنّ أصل الوجود يقتضي الإجمال عر عنه بصيغة الب للمفعول 
الذي فيه , ثم أوصلها ب« إلى » و« من » . الدالتين بحسب اصل الوضع على 
البدء والغاية » الذي علهما مبنى أمر الوجود » كا لوح إليه بقوله ": « أجد 
نفس الرحمان من جانب اليمن » . 

ثم أشار إلالنشأة الجامعة وما بترئب علیبا ویشمرشجرة جمعيّتها ما ببئ عتا 
عليه أمره - وهوصورة التفصيل العددي - بقوله : « دنيام ثلاث » . 


« حیب ال من ونا 


)١‏ روي الصدوق - قده - في الخصال (باب الثلائة ۰ ۰۱3۵/۱ ۲۱۷) بلفظ : « حیّب ال من 
الدنیا النساء والطیب ٠‏ وقرة عيني في الصلاة » وفیه (ح۲۱۸) : « حب ال من دنیام النساء 
والطیب » وجعل قرة عيني في الصلاة » . وجاء في السند (۱۲۸/۳) :« حبب إلي من الدنیا 
النساء والطیب وجعل قرة عيني في الصلاة » وفیه (۲۸۵/۳) بلفظ :« ... وجعلت قرة عيني 
في الصلاة » . وفي مستدرك الام (کتاب اللکاح > ۲ :« حبب إلي النساء والطیب و 
جعلت فرة عيني ف الصلاة » . 

والحديث مشهور مخرج في الجوامع الروائية هذه الألفاظ ؛ وأما اضافة لفظ « ثلاث » كا 
أورده ابن عربي ۰ فقد جاء في د (سورة آل عمران/۷٩)‏ ؛ ولکن صرح احققون أنه وم 
ولم يرد في شيء من طرق الحديث . راجع تفصيل الكلام في تخريج الحديث والنقاش فيه في 
إتحاف السادة المتقين للزييدي : ۳۱۱/۵ . 
؟) في السند (051/5) :« ألا إن الإيمان يمان والحكة عانية » وأجد نفس ربك من قبل اليمن » . 
وفي المعجم الكبير للطبراني (۵۲/۷ ۰ (oA‏ : « قال ل وهو مول ظهره إلى اليمن : إفٍ 
أجد نفس ریک من قبل اليمن » . 


القن العرى ا ه۹ 


[ لمية ذکر النساء والطيب والصلاة في الحديث ] 

( ثم ) بتن تلك الصورة بتفصيل الأفراد بأعدادها وأحكاءها و( ذكرالنساء 
و الطیب ) الذين بهما عتر عن جملة ما يحتظى به و يستلذٌ منه بحسب ظهوره 
a‏ الحشية ا حصورة في الصور الخمسة . 

فان النساء قد اشتملت على الثلاثة منها : على مدرك الامس وما يجري 
مجراها وهو الذوق » وعلى مدرك البصر ؛ والطيب يشمل على الأثنين منها . 
يعني مدرك السمع والشم ؛ وذلك لان الطيب في الحقيقة عبارة عن الهواء 
الحامل لا يستلدّه الحاسّة » وهو شامل لامدركين . 

ثم إنَ هذه المستلذات الدنياويّة التي بحسب ظهور الشخص لنفسه مما 
اشترك فيه سائر الناس ؛ بل الحيوانات أيضا » وما تفرد به الكل من أفراد 
الانسان » كالأنبياء ومن يحذو حذوهم - من مستلذات الدنيا » هي التي لهم 
بحسب الاظهار على الأمم والتابعين من أهل نسبتهم » وبه قرّت أعينهم و 
امعطم a‏ وی ی > وذلك بوضعهم الصور والنواميس 
المختضة بم ومواطئتهم لها ليقتدي بهم الام عندالتزا مم |یاها > ویستوثق بذ لك 
رقيقة النسبة التي بها یتصرف الکتل في أصحابهم و امیس » حقی بتمکنوا من 
هدايتهم وتسلیکهم مسالك الرشد والتکیل ۰ کالصلاة مثلا للخاتم ؛ ون أن 
هذا النوع من اللاذ إنما یتح بجعل من الله و إلقاء قبول منه في قلوب الامم » و 
إليه اشار بقوله : 


( وجعلت قرة عينه في الصلاة ) - من قولهم : « قرّت عينه »: أي سر 


سس فوص لحم شرع ماس الرس 
وانبسط - فإنّه بالصلاة التي هي أ الصورالوضوعة وأكمل النواميس المنزلة » 
انبسطت خصوصية عينه وذاته » وذلك الانبساط غاية ما یستلذ به الانسان 
في الدنيا » ستا المبعوثين للدعوة 'والإظهار والخاتم هم . 
من رؤس الصديقين حت الجاه » أن «یخرج » هاهنا ععنی يطلع و يبرز ۰و 
هذا مما يؤيّد ما نحن فيه . 


552 


(فابتدء بذكر النساء) التي هي مولدکال الظهور( وأخر الصلاة ) التي هي 
منتهى أمرالإظهار ( وذلك لأن المرأة جزء من الرجل في أصل ظبور عينها ) . 


[ من عرف نفسه عرف ره ] 

( ومعرفة الإنسان بنفسه مقدّمة على معرفته بره ۰ فان معرفة ربّه نتيجة 
عن معرفته بنفسه ) ومعرفة الانسان بنفسه هي الدليل على معرفته بريّه » فان 
نفس الإنسان لاشتالها على أول الأشكال- الذي هو أبينها و أجمعا لوجوه 
المتقابلات والمتناقضات - هي التي يصح أن يستنتج منه المعرفة التامة المنطوية 
على مقدّمتى التنزيه والتشبيه . ( لذلك قال - عليه الصلاة والسلام -:« من 
عرف نفسه فقد عرف ربّه ») . 

( فان شئت قلت عنم المعرفة في هذا الخبر والعجز عن الوصول ۰ فإنّه 
سائغ فيه ) وهي المقدمة الكاشفة عن طرف التنزيه »( و إن شئت قلت بثبوت 
المعرفة ) وهي المقدّمة الكاشفة عن التشبيه ؛ و بهاتين المقدّمتين تتح العرفة 
بطرفيها و بهما يعام الإطلاق بحقيقته والوحدة الذاتيّة بصرافتها . 


5) د : الدعوة . ؟) مضی في ص ۸۳۱ . ؟) مضى في ص ۱۳۵ . 


القن الاي ع تسوبی تست 443 
( فالأول أن تعرف أن نفسك لا تعرفیا فلا تعرف ربك ) ٠‏ وهو مشرع 
العقل وموطن إدراكه ‏ وقد قيل فيه : « العجز عن درك الإدراك إدراك » . 


( والثاني أن تعرفها » فتعرف ربك ) وهو مشهد الذوق وموطن تحققه - 
كما عرفت بیان ذلك سابقا . 


[ كان عد ونع ونح دليل على رته ] 

ثم إذ قد عرفت أن معرفة الإنسان مطلقا دليل على معرفة الرت ؛ وقد 
عرفت أنّ حقيقة مد هي أقرب الحقائق إلى الحقّ » وأكملها حيطة » وتا إنباء 
وإظهارا » ولذلك تراه عند الظهور بالتعيّن الشخصی احمدي » آتيا بالكلام 
الكامل والعرتٍ العرب ؛ ( فكان عد أوضم دليل على ربّه ) لقربه إليه ؛ و بل 
أن الدليل كهما كان أقرب إلى المدلول كان أبين وأوضم . 

و وجه قربه منه إنّه كأنك قد اطلعت - فيا بيّناالك سالفا - أنَ العالم 
عجموعه مشتمل على ضربين من الأجزاء: أحدها تعینات فرقيّة كونية يجمعها 
آدم جمعا عينيَا » والآخر أعيان جمعيّة وجوديّة يجمعها الخاتم جمعا شهودیا ؛ 
فالخاتم له أحديّة بين التعيّنات الفرقيّة والأعيان الوجوديّة من حيئيّتي آدميته 
وخانميته . ولاجمعيّة فوق هذه الكلَيّة الإحاطيّة . فله الكمال الأحديّ . الذي 
ليس كثله شيء ۰ ومن هاهنا يتم الدليل عين المدلول ۰ كما أشار إليه . 


إذا عرفت هذا فاعلم إِنَ لكل جزء من العالم - کونیا كان أو وجودیا - 
رقيقة ارتباطيّة إلى أصله ۰ ( فان كل جزء من العام دليل على أصله الذي هو 
ربّه ) وتتفاوت الأجزاء في دلالته على ذلك الأصل بحسب الحيطة والجعيّة . 


( فافهم ) » فقد نیت على ما به بُفهم » فلا نعيده . 


۹1۲ فصوس الام سرع صاش الرس 


[ شوق الرب إلى مربوبه ] 

واذ قد عرفت وجه كلية مد بالنسبة إلى باقي أجزاء العالم ( فإنما حبّب إليه 
النساء »ر إلهن لأنّه من باب حنين الكل إلى جزئه )۰ و بين أنَ حك الخاتم 
كان يشمل' أحكام سائر المراتب . فاتها قوانين كلية و أصول را“مخة تنطبق على 
سائر اجزئیات والفروع ؛ ( فان بذلك ) البیان ( عن الا مرف نفسه من 
جانب الحق ) بالنسبة إلى العبد ( فى قوله في هذه النشأة الانسانية العنصريّة : 
« و مخت فيه من ژوجی 4) ]۹/٠١[‏ فائه معرب عن الارتباط المذكور بين 

( ثم وصف نفسه بشدّة الشوق ال لقائه . فقال لامشتاقین ) الذین من 
جملتهم داود . مخاطبا إيَاه في بساط قربه وحرم آمباسطته :(« يا داود ای اشد 
شوفا الم » - يعني لامشتاقین إليه ) . 


[ الشوق واللقاء ] 

ثم إنَ الشوق في عرف أهله ما يكون لامحت في غيبة احبوب »كا قیل" : 
« الشوق بسکن باللقاء » والاشتیاق يزيد » . 

ففى الکلام هاهنا نوع تدافع حیث أنه قال من جهة القربین الشتاقین 


۱) د : یشتمل . 
(r‏ ظهور تو بمنست ووجود من از تو ٭ فلست تظهر لولای »لم آکن لولاک 
پرتو معشوق اگر افتاد برعاشق جه شد * ما به اومحتاج بوديم اوبه ما مشتاق بود 
عاشقيت حضرت حق تقدم دارد برمعشوقيتش .كيف لا وقد قال تعالى : #يحبهم ویحبونه» . 
تاكه ازجانب معشوق نباشد كششى * كوشش عاشق بيجاره به جائی نرسد ‏ + نوري 


*) م أعثر على القائل ۰ ويحتمل كونه بيت شعر . 


۹۶:۳ 


الفهن اي 


الذین من جملتهم داود : « إني أشد شوقا إلهم » › ولذلك قال : ( وهو لقاء 
خاض ) دفعا لا يتوهم من التدافع" ۰ وهو اللقاء الخالص عن شوائب اجب 
احفوفة بها هذه النشأة العنصريّة الانسانِة . ( فإنّه قال في حدیث الد جال": 


« ان حدکم لن يرى ره حتّي يموت ») و يتحقّق بالجعيّة الكماليّة . خالصة 


( فلابدة من الشوق لمن هذه صفته ) وهو أن یکون مع كمال القرب 
منحجبا غير حظوظ عن الشاهدة » كما قيل': 
وأبرح مایکون الشوق يوما * إذا دنت الخيامٌ من الخيام 
فاللقاء الحاصل له بعد الموت » له صفة خاصة من الجعيّة الكماليّة التي 
قبع رفع الحجاب من كال العرّة والاستغناء مع البذل والعطاء » فان الحجاب 
مقتضى العزة * ؛ 


۱) لعله أراد من مورث التدافع المع بين فحوی قوله تعالى : © نَمَخْتُ فيه من وی [۲۱/۱۰] 
حيث یخبر عن وقوع اللقاء وبين قوله : « لله أشد شوقاً إلهم » . والشوق في غيبة احبوب ؛ و 
رفع التدافع المتوهم هو کون متعلق الشوق - الغير الجامع للشوق - اللقاء الخالص عن الشوانب 
العنصرية » واحجب الشواغل البشرية الدنياوية . وأما اللقاء الواقع بفحوی كرعة : « و تفخث 
فيه من ژوحی ۲۹/۱0[46] فهو اللقاء المشوب , لااللقاء الخالص الطلوب - نوري . 

۲) مسلم : کتاب الفتن ح ۶۵ باب (19) ذکر ابن صباد ۰ ۲۲۸۵/6 . الترمذي : ۵۰۸/۶ ۰ 

کتاب الفتن › باب ۳5 ماجاء في علامة الدجال » ح ۲۲۳۵ . 

۳( داز له. 

4) استشهد بالبیت القشيري (الرسالة القشبرية : باب الشوق : 47۱) ول يسم القائل . 

) إن الجلال يقتضي الاحتجاب والاستتار » و ان الجال يقتضي الشهرة ة والاشتهار . و آما الکال 

فهو الجع بين مقتضی الجلال والجمال . فهو سبحانه عال في دنوه » دان في علوه ؛ باطن في 
عين ظهوره ؛ ظاهر في عين بطونه . فيامن خني في فرط ظبوره واحتجب بشعاع نوره - نوري ۰ 

ولکن في القام بعد کلام لبعد إسناد الاحتجاب إليه تعالی » ذ الشواغل البشرية تحجب نفس 

العبد عن شهود الرب لاغير + فاعام - يا طالب الحقيقة إن كنت صاحب بصيرة نافذة - © 


Af 
كا آن رفعا مقتضى البذل والقبول ۰ كا قيل':‎ 
لبس الوشى لا متجَمّلات * ولكن كي يصّنَ به الجالا‎ 

وتلك الخصوصية المرغوبة إليها إنما نشأت من هذه النشأة الحجابتة » لا 
من الموت ۰ فان رفع الحجاب عدمي » والأثر إنغا هو لا يتبعه من المشاهدة › 
فمبدء تلك النصوصيّة الالية الق في اللقاء بعد الموت من هذه النشأة أيضا 
- لا من الموت - كما قيل : 

فراق . ولكن فيه قد جع الشئل * ومر . ولكن منه يكتسب الوصل 


قصوس الام شرع صاش الرس 


[ شوق الحقّ تعالى لما ذا ؟ ] 

( فشوق الق لهؤلاء القربین ) في الدنيا المنحجبين عنه بسائر الحجب 
مطلقا ؛ وبهذه الجعيّة والإطلاق استحصل القرب » ولذلك سمي هذه النشأة 
الججعيّة بالدنيا '. والقرب أيضا من الحجب » كما قيل : 


۳ إن الروح المضاف إلى حضرة الرب الأعلى > ماکان خليفته تعالى في هذه النشأة الأرضية . كا 
قال ۷۰ يا داد إا جفلتالك خَلِيقَة فى الأزض 10/۳۸(4] وكان الخليفة قانما مقام الستخلف .مج 
واستقام اسناد احتجابه بالشواغل إلى مستخلفه النزه القدس التعالي عن الاحتجاب وأمثاله ؛ 
فاته تعالی عال في دنوه ودان في علوهظ ليم فى مِرْيَمَ من لقاء رما له بل سىء بط 4 
[01/4۱] ۰ و الاحاطة الوجودية يلزمها الجع بين الأطراف التقابلة و الأضداد التباعدة ‏ لأنه 
سبحانه حيط بغير حاط . فلا ضد له ولا ند - نوري . 


: البیت لامتبي من قصيدة أولما‎ )١ 
بقائي شاء ليس هم ارتحالا  * وحسن الصبر زموا لا الجالا‎ 
: إذ الدنیا من الدنو بمعنى القرب ۰ ولنعم ما قيل فيه‎ )۲ 
حجاب روی تو هم روی توست درهمه حال * نهانی از همه عالم زبسکه پیدائی‎ 
. كيف لا ! وقد قال عر من قائل : 8 أي ولوا َم وَجْدُ الله 4 [00/۲] - نوري‎ 
گفتم بكام وصلت خواهم رسيد روزى * گفتا كه نيك بنگر شايد رسيده باشى مه‎ 


الفهن المي سرتسد تحت ۹1۵ 
وفي القرب تبعيدي عن إدراك ذاته * ومالي سوى الذات النزيهة مطلب 


فهذا الحجاب هوالذي منّعَ َع أهلّ هذه النشأة أن يروه ( مع كونه يراهم ) 
ال ( فيحب أن روه و يان 
المقام ذلك ) ۰ فان قبرمان الأمر إنما هو امقام » وهو ينع اللقاء كا عرفت . 


[ اللقاء لايمكن إلا بالوت ] 

وفيه إشارة إلى أنّ الحجاب إنماهولأهل المقام؛ يختص بهم؛ فان المنخلعين 
عنه قد ماتوا عنه » و ما انخلعوا وماتوا عنه حصل لهم اللقاء » فشوق الحق نغا 
هولرؤيتهم له ۰ وان كان ذلك أيضا رؤيته'؛( فأشبه ) الرؤية هذه بالعام الشار 
إليه في ( قوله ) تعالى :9 و لب (حتی تَلم) المْجَاحِدِينَ مِنم.رَ الصابرين * 


. ) مع كونه عالما عالما‎ ) [rev] 


ت «األاً إن بل شَئْءِ حيط )  ]٥٤/4۱[‏ قال :« يا على التوحيد ظاهره في باطنه » باطنه في 
ظاهره . ظاهره موصوف لايرى ۰ باطنه موجود لايخنى . يطلب بكل مكان ول يخل عنه مكان 
طرفة عين . حاضر غير حدود ۰ غائب غير مفقود » وبالجلة : وجودك محجابك عن شپوده » 
فارفع وجودك من البين . 

والحاصل أن ن الإضافة - إي إضافة الوجود إلى نفسك - وهمية لا أصل لها؛ فأسقط الإضافة 

بإسقاط الوم و افنائه ؛ ظ و الذین کقروا أَعَْالهُمْ کتراب بقيعة يَحْسَبُهُ الظنان مَاء خی إِذا 

جاءه 4 أي بالوت 1 ده سنا وَوَجَدَ الله عنده موف حِسَابَهُ © [۳۹/۲۵] وهذا هو معنی 

الروية بعد الوت ؛ وفيه سر ستير مستور عن غير أهله » سيا عن الأشعريه ومن يحذو حذوهم 
من الخارجين عن الطريقة المحمدية واحجة العلوية - نوري . 


۱ : - منع . 
ل ان تا > فانهم مجالي جاله ؛ ومرایا جلاله 


۹ سس سس سس فوص الحم شرع ماش الرس 

( فبويشتاقلحذه الصفة الخاصة التى لاوجود لما إلآ عند الموت )- إراديا 
كان أو طبيعيًا - أو جامعا بیهما + فالح الذي لم یتحقّق به لم يكن له نصيب 
من هذا الشوق ٠‏ و التحقّق بقدر ما تحقّق به يحصل له السهم منه › فأهل 
حاب الدنيا قاصرون في الشوق . 


( فنبل') الحق ( بها ) - أي بهذه الخاصيّة -( شوقهم إليه )؛ أي فضل 
على شوثهم بهذه الصفة » من قولهم :« نبل »- بالضم -« ينبل »: إذا فضل 
وكبر ؛ وهو إشارة إلى مؤدّى قوله :« أشد شوقا »؛ فعام ان الأحياء - في أي 
مرتبة كانوا - قاصرين' في الشوق . 

( ما قال تعالى فى حديث التردّد - وهو من هذا الباب -":« ماتردت 
في شىء أنا فاعله » تردّدي في قبض عبدي المؤمن ؛ یکره الموت و أنا أكره 
مساءته ۰ ولابد له من لقا فبشره ) عاهوغاية الوت من اللقاء ) وما قال 
له :« ولاب من الموت » . لثلا يغمّه بذكر الموت ) على ما هو مقتضى مقام 


0 كذا في هذا الشرح . ولكن جاء في سائر الشروح وعفيفي : « فيبل بها »؛ وقال القيصري في 
شرحه (ص175) : « أي يسكن بماء الوصال وارتفاع الحجب نارشوقهم إليه » . 

۱ فاصرون‎ 23 (r 

۳( الحديث متفق عليه » رواه العامة والخاصة مع اختلافات يسيرة لفظية ؛ راجع الكافي : كتاب 
الإيمان والکفر ۰ باب من آذي السلمین واحتفرهم : ۳۵۲/۲ ۰ ح۷ و۸ و۳۵۹/۲ ۰ ح ۱ . 
التوحيد : باب أن أنه لایفعل بعباده الا الاصلح لهم 4 ۰۲۳۹۹ ا . علل الشرائع : الباب 
4 . علة خلق الخلق واختلاف أحوالهم : ۰۱۲/۱ ح۷ . ا نحاسن كتاب الصفوة والتور » باب 
الانفراد : ۱۱۵4/۱ عكة. وكتاب مصابيح الظم 0 ياب احبوبات ۳3 ول 1 E‏ 
البحار : ۲۸۳/۵ ۳ ۰ ۰۱۲۰/۹ ۲42 ۰ 37-70/371 ۰ IE‏ و۲۳ ۰ ۱۸/۹۷ ۰ 1-0 . 
E ۷/۸۲ . ۱۵۹2 « 100/۷0 . ۲۱ ۰ ۲۲/۷۰ . 10 ۷‏ 

البخاري : الرقاق : باب التواضع ۸۰ . السند : ۲۵۹/٩‏ . حلية الاولیاء : ۵/۱ . 

العجم الكبير : ۰۱۱۳/۱۲ ۱۳۷۱۹2 . الأساء والصفات : باب ماجاء في التردد : ۲۵۱/۲ . 


الفهن ا متمدي بت مت جع جح کت جا ی 18۷ 
الشوق ؛( ولماكان لا يلقى الحق الا بعد الموت كا قال عليه الصلاة والسلام ': 
« إن أحدك لايرى ربّه حتى يموت » لذلك قال تعالى « ولابڌ له من لقانی »؛ 
فاشتياق الحق لوجود هذه النسبة ) الجمعيّة التي هي غاية هذه النشأة الكناليّة و 


[ انحبوب وانحت هوالحق ] 

ثم ليعام ان الحق في لسان الظاهر هو احبوب » على ما دل عليه هذا 
المساق . وإن كان نسبة الحبية وانحبوبيّة إليه على السواء »كما هو مؤْدى قوله 
تعالى : طيحم و يحِبُونَهُ 4 [0:/0] ؛ ولكن إذا تكامت بلسان الكثرة العبديّة » 
و هو بعد استكمال العبد وجودا ؛ و شرع في طن مسالكه شهودا » فالحق هو 
الحبوب » ليس الا » على ما أشار إليه یبن 4 . 

وإذا تكامت بلسان الوحدة الحقيقيّة . متوجهة في قوس تنزها الوجودي 
إلى استکنال العبد ۰ هو انحتٍ ۰ على ما أومى إليه يم ؛ ولذلك تراه إذ 
قد افصح عا عبر عنه اللسان الاول بصورة الحديث القدسي ؛ اشار إلى ما 
نطق به اللسان الثاني بصورة النظم الکون ۰ جعا بين اللسانين و إفصاحا عن 
مؤداهما » فلا تغفل » وهو قوله : 

(يحنَ الحبيثٍ إلى رؤيتى * وان إليه أشد خنینا ) 

كا آن في اللسان الأول كان الحبيب أشد شوقا . ف «القاف » هذا قاف 

« القدس » ظاهرا من شين « شعوره » الذي هو من شعائر شاكلته ؛ كاأن 


. ۹:۳ محی في ص‎ )١ 


۸ سسسب قحو الحم شر صاش الرس 


نون « الحنين » نون « الكون » ظاهرا من حاء « الحيطة » و « الحواية » و 
« الحيازة » . 


( فتفهوا النفوس ) أي تخفق . من « هفا الطير » : إذا خفق للطيران . 
( وبأبى القضاء * و يشكوالأنين ) 

حيث قال أولا :« و إِفٍ أشد شوقا إلهم ٠»‏ ( وأشكوالأنينا) 

حيث قال :« وإني إليه أشد حنينا » . و نی التعبير عن المشتكى عنه 
بالأنين تلو إلى مبدء تلك الشكاية » يعني الإنيّتين الفارقتين . 

[ ما كان الروح من الحق فا اشتاق الا لنفسه ] 

فن هذه الحكئة ظهر وجه تسمية عل 33 حبيبا . وأصل ذلك من قوله : 
© نَفَخْتُ فیه من ژوجی ‏ [14/10] وستطلع منه على وجه شفاعته أيضا . 


( فاتا أبان أنه نفخ فيه من روحه » فا اشتاق الا لنفسه) فإنَ الروح من" 
کل شيء هو نفس ذلك الشيء و عينه ۰ ( ألا تراه خلقّه على صورته ) ؛ فان 
الروح من الشيء 2 هوالذي يستجلب صورته الخاصّة به ٠‏ كما تراه عند ظهور 
واحد منه على التفصيل ما يتصوّر به من الصورة الخاصّة به في اش . 


وهذا الأصل يقتضى أنَ الإنسان على صورة الله ( لأنه من روحه ) . 


ثم إن النفخ - الذي عبر به في الكلام ال الختمي عن إفاضة الروح ۰ 


الفهن لمرو مح تح جل 
ونسبة تقومه الأجساد و خراجها ' عن مكامن القوة - نسبتان : له نسبة إلى 
المنفوخ فيه ۰ ونسبة إلى النالغ به ؛ قد أشار الهما مفصلا : 

أا النسبة الأولى فهي الشار لها بقوله [لف/۳۷۰] :( ولا كانت نشأته من 
هذه الأركان الأربعة ) العنصريّة المتقوّمة بهاساثر الأمزجة من المواليد المشكلة 
في كل مزاج بصورته ؛ ( المسماة ) عند تقومها الزاج الإنساني ( في جسده 
« أخلاطا ») فان الأركان الأربعة ما لم يظهر بصور الرطوبات الكيموسيّه' 
ذوات الطبائع المتقابلة القابلة للتشكّل بالأشكال المتخالفة والصور المتبائنة »لم 
يتحصّل منه جسد ذواعتدال حيواني » فضلا عن الإنسافٍ . 

ثم إنَ من هذه الرطوبات ما غلب عليه الخفيفان » ومنه ما غلب عليه 
افیف الطلق فلذلك ( حدث ) منه ( عن نفخه اشتعال با في جسده من 
الرطوبة )؛ لماتقرّر في القوانين الطبيعية “وأصولها أن الخفيف المطلق إذا أمذه 
اوه الك ههد التي غلب فهاحك الخفيف المضاف - اشتعل بقوّة الناسبة 
عند النفخ الموجب للاختلاط والامتزاج » فظهرت تلك الرطوبة بصورة النار 
المشتعلة . 


( فكان روح الإنسان نارا من أجل نشأته ) أي من حيث روحه 
الحيوانَ . الذي هوصورة جمعيّة الظهور والاظهار ؛( ولهذا ماكام الله موسى الا" 
في صورة النار )» فان الكلام هو صورة خصوصيّة الانسان وکاله الخاض به في 


۱) کتبت تحت كامة افاضة :« ف  »‏ ونحت النسبة :« ن » ۰ ونحت اخراجها :« خ » ؛ اشارة 
إلى كامة « نفخ » : 

؟) د : الكيموسة . 

۳ في النسختين : « الطبيعة » . والتصحيح قياسي . 


سسب فوس الحم شرع صا الرس 
تلك الصورة ۰ وغايته' الطلوبة منه .( و ) لذلك ( جعل حاجته فيا ) عند 
التكلم بها . 

فعام إنَ نشأته الجعيّة هذه نشأة عنصريّة جسمانية ؛ لا طبيعيّة روحانية › 
كاهو نشأة الملائكة ( فلوكانت نشأته طبيعيّة لكان روحه نورا ) لا نارا مشتعلة 
من رطوبات الأخلاط الجسمانتّة . 


هذا بالقياس إلى المنفوخ فا من النسبة الججعيّة والجهة الاشتراكية . 


[ نفخ الروح من نفس الرحمان ] 

وأا بالقياس إلى الناخ : فقد أشار إليها بقوله : 

( وكتى عنه بالنفخ ؛ يشير إلى أنه من نقس الرحمان ) ۰ و النفخ حقيقة 
إنما هو النمّس الخارج من الانسان نحو مادّة » و هو البخارالدخاني الذي 
أخرجه القلب بحركته الانقباضيّة › لیتروح بجذب الهواء الصافي عند حركته 
الانبساطيّة . 


وذلك لأنَ الهواء مما لبث في القلب تسخن من نار الحرارة الغريزية › 
فتد خن لطيفه ۰ فينقبض القلب بإعصار أجزائه إخراجا له » ثم ينبسط لأن 
یجذب به الهواء البارد . تعديلا لمزاج القلب » وبِيّنٌ ان النفخ بهذا المعنى إنما 
بطلق على النفس الرحماني بضرب من الشبه وا نجاز » و لذلك قال : « وکتی 
عنه » في بيان هذه النسبة . 


. د : غاية‎ )١ 


الفهن ا لمي ١ه‏ 

أمَا بيان ذلك الشبه ( فاه بهذا النقس - الذي هوالنفخة - ظبر عينه ) 
التي هي الكامة الجامعة الوجوديّة » كنا آن بذلك النقّس الانسانن ظبر عيون 
الكامات الكاملة الإظباريّة . 


ثم إنّه من مؤدّى هذا الوجه يزم أن يكون نشأته هذه - نوريّة - لا ناريّة 
- فلذلك استدركه بأنَ هذه الجهة باعتباره إلى الناخ ؛ والنشأة هی الحاصلة له 
باعتبار استعداد النفوخ فيه على ما لايخفى . 


( وباستعداد المنفوخ فيه كان الإشتعال نارا > لانوراء فبطن نفس 
الحق ) الذي هو جبة نسبة النفخ إلى الناخ ( فيا كان به الإنسان انسانا ) من 
الجهة التي هي أصل قابليته واستعداده ۰ وهو جهة نسبة النفخ إلى المنفوخ فيه . 


[ سبب محبّة الرجل لامرأة ] 

( م اشتق له خصا )؛ هذا إفصاح عتا هوالمقصود من هذه المقدّمات › 
و هو سبب تحتب الخاتم للنساء أولا ؛ و ذلك إنّه إذ قد بطن نقس الحق في 
الإنسان - ما هو إنسان - وقد عرفت أن الغاية من هذه الحركة الإيجاديّة إنما 
هي الظهور والإظهار » اشتق للإنسان من جبة ظهوره تحصيلا للغاية الطلوبة 
شخصا ( على صورته ) يظهر به نفسه - ظهورالشيء في المرآة - ولذلك ( ستاه 
#امرأة > فظهرت بصورته > فحن الا شین الفیء إلى نقسه : وسنت الیه 
حنين الشیء إلى وطنه )۰ واتصل رابطة النسبة من الطرفین ۰ ودارت ؛ وهي 
کال النسبة العتر عنها بانحجّة ( بب إليه النساء ) إذ كال النسبة إنما هو بين 
الثيء وما هو عنزلة نفسه › مما ظهر" به صورته الشخصية › وتعاكس النسبة 


۴ سس فوس الحم شرع صاش الرس 
ظاهرة بصورتا الكمالية الدورية ۰ ولذلك ظبرت انحبّة بینهما . 

( فان الله أحت من خَلّقه على صورته » وأسجد له ملائکة ' النوريين ) 
“جود اتضاع وخضوع ( على عظم قدرهم ومنزلتهم ) في رتبة الوجود ( وعلو 
نشأتهم الطبيعيّة ) من حيث ظهورهم في أنفسهم . 

( فمن هناك وقعت المناسبة )- أي بالصورة وقعت الناسبة بين الله وآدم 
وكذلك بين آدم و زوجه -( و الصورة أعظم ) الوجوه ( مناسبة . وأنمها ) 
شما .( وأجلها ) قرابة .( وأکلها ) حيطةً » لما به الاتحاد والاشتراك » وذلك 
لذن الور فين الشيء مُائله في هيأته الجعيّة ومشخصاته العينيّة » ( فإتها 
زوج - أي شفّعت وجود الحق -) فالتام في تلك الصورة الخاتم لها- يقال له : 
« الشفيع »» وقد وعدناك بوجه هذه التسمية عن قريب - فهوشفع الق ( کا 
كانت المرأةٌ شفعت بوجودها الرجل فصترته زوجا ) . 


[ ظهور التثليث بين الحق والرجل والمرأة ؛ وظهور الب بينهما ] 

( فظهرت ثلاثة ") في هذه الصورة الشفعيّة :( حقٌ ورجل وامرأةٌ ) وقد 
استشعري هذا " التثليث من عبارة تحببه النساء ؛ (فرت الرجل إلى رته الذي 
هو أصله . حنين المرأة إليه . بب إليه ره النساء » كما أحبت الله من هو على 


صورته » فا وقع الب الا لمن يكون' عنه ) على ما هو مقتضى أصل الحبة ؛ 
( وقد كان ) في ( حه ) الأصل ( لمن يكون منه ؛ وهو الق ؛ فلهذا قال : 


. عفيفى : ملائكته‎ )١ 
. د : عفیفی : الثلاثة‎ ۲ 
. د : هذه‎ )۳ 


. عفيفي : تكوّن (وکذا فيا يلي)‎ )٤ 


القهن الع ى ا 


« حُتب ال » ؛ ولم يقل : 
على صورته ) . 


« حيبت » من نفسه » لتعلّق حبه برټه الذي هو 


وذلك الحت منه هوالأصل الذي ينشعب منه سائرجزئيّات الحبة ( حتی 
في محبته لامرأته ۰ فاته أحتها بحت الله إيَاه ) حب الشخص صورته e‏ 
( تخلقا متا ) يتفرع على التحقيق الذاتي الذي هو محبته لربّه ؛ و هذا من 
خصائص العبارات الختميّة ودقائق إشاراته اللطيفة حيث نه بقوله « حتب 
ی » على ما هو أصل انحبّة - فلا تغفل . 


[ النكاح أعظم وصلة في النشأة العنصريّة ] 

( ولا أحت الرجل المرأة طلب الوصلة . أي غاية الوصلة التى تكون في 
احبة ) » وهو الاتحاد في الجهة الإدراكة ؛ وبين أن المدارك البشريّة أمنها شولا 
وأعمّها حيطة وموضوعا هو اللمس الذي ما اختض شعوره بعضو دون آخر ؛ 
وأيضا فإنّه هوالذي ظبرت به النسبة الإدراكيّة بصورتها الككاليّة الدوريّة ۰ فان 
اللموس هوالذي يصلح لأن ينعكس منه إلى اللامس صورة شعاع الامس » 
الواقع من اللامس على الاموس بعينها » حتّى یتح الصورة الإدراكيّة في دائرتها 
الكمالتة الأتحاديّة . 


وهذامن خصائص الامس . إذ المسموع لايتصل بالسامع من جهة الماع 
ولا البصر بالبصركذلك - إلى غيرهما - فالاتحاد الإدراي المستحصل من هذا 
المج أت و أكل ؛ ولذلك ترى الاستغراق الذي فيه و الاستلذاذ الذي منه › 
لايوازيه شيء من الإدراكات ٠‏ ولا يدانيه غيره من صنوف الستلذات التي في 
مرتبة الجسمانتات . 


of 


فموس الام شرع ماش الدين 

( فام يكن في صورة النشأة العنصريّة أعظم وصلة من النكاح › ولهذا تع 
الشبوة أجزاؤه كلها ) ؛ وقد عرفت أنَ الحيطة من آيات الوحدة الاطلاقية › 
فلذلك يترتّب عليه الاستغراق الكلى والفناء التامّ . 


[ حكئة وجوب الغسل بعد الملامسة ] 

( ولذلك أمر بالاغتسال منه » فعمت الطهارة كما عم الفناء فیا عند 
حصول الشهوة » فا الحق غيور على عبده أن يعتقد أنه يلتذ بغيره ) ۰ فإنَ 
الصور الاعتقاديّة - وان كانت غير مطابقة للواقع - لها ظهور في مرتبة من 
مراتب الوجود وسلطان فا » فرثب اعتقاد الالتذاذ بالغير - من المتناكحين' 
على تلك الشهوة الموجبة للالتذاذ المذكور- حدثا لا يتمكن العبد معه عن أداء 
العبادات والتزام التقربات . 


( فطهّره بالغسل ليرجع بالنظر إليه ) عند التأقل فيه و فما یوجبه من 
تصوّر الالتذاذ بالغیره والاستغراق فيه › والفناء ( فيمن فنى فيه ) حقيقة على 
ما عليه الأمر ؛ ( إذ لايكون الا ذلك ) ؛ أي لايمكن أن يكون فناء العبد إلا 
فيه ؛ فان الغير لا حظ له من الوجود . 


[ شهود الرجل صورة احق في المرأة ] 

فإذا عرفت أنّ اللتذ منه بهذا المدرك وغيره من المدارك مَن هو . فأراد 
أن ينه إلى وجه تعيين الشارع بعض ا محال بالحليّة -كالنساء وغيرها - بالحرمة 
قائلا :( فإذا شاهد الرجل الحق' في المرأة كان شهوده في منفعل ) فقط ۰ ( و 


. د المناكحين . ؟) د : بالحق‎ )١ 


القهن الممري تست ۹9۵ 
إذا شاهده في نفسه من حيث ظور المرأة عنه ۰ شاهده في فاعل ) ؛ فعام ان 
الشبود في مشهد استحضر به صورة المرأة كان أكل وأجع ۰ ( و إذا شاهده من 
نفسه من غير استحضار صورة ما تكوّن عنه ) -كلمرأة بالنسبة إلى الرجل - 
( كان شبوده في منفعل عن ال بلا واسطة ) تكون ها منزلة الفاعليّة . 

( فشبوده للحق في المرأة تم وأكمل ) ۰ ضرورة احتواء مشهدها طرفي 
الفعل والانفعال . اللذين قد عبر عنهما في الحضرات الإلهية بطرفي التشبيه و 
التنزيه .( وذلك لأنّه يشاهد الحق ) في هذه الجلاة العظمى ( من حيث هو 
فاعل منفعل» ومن نفسه من حيث هومنفعل خاصة )؛ وقدعام من هذاوجه 
كمال الالتذاذالذي في الوصلة النكاحيّة وني سائر الازدواجات والمصاحبات 
الجسمانيّة الموجبة لصنوف الإدراكات وفنون اللذات . 

( فلهذا أحب' ل النساء, لكمال شهود الق فين » إذ لا يشاهد الح 
جردا عن الواد أبدا )؛ أي في سائرالمشاهد وا مجالي التى في الحضرات الاطلاقية 
والعوام التقييديّة ؛ ( فان الله بالذات غنئ عن العالمين ) . 
وكأنّك قد اطلعت على أن الغناء المطلق الذي هوالكمال الذاتي ينفي تغاثر 
الثنويّة والسوائيّة التى لابمكن الشهود بدونه أصلا . 

( فإذا كان الأمر من هذا الوجه ممتنعا . ول تكن الشهادة الا في مادّة ) 
- و بين أنَ المواد متفاوتة بحسب الجعيّة والکنال ۰ كما أن المرائي متفاوتة في 
صفائها وضیاها .( فشهود الق في النساء أعظم الشهود ) لاشعاله على الوجبین 


حسما عرفت آنفا ( وأكله ) لأنّها أكثر جمعيّة من سائرالمشاهد الادية » لأنّ 


. في النسختين : حب . التصحيح من عفيفي‎ )١ 


7 بیج سح قحوص الحا شرم ماش الرس 
الجعية الكمالية التي اختض بها الانسان قد تفرزدت بها على مزید منها . حيث 
ها أنزل أفراده ؛ وقد عرفت من قوانين التحقيق آن الأنزل أجمع وأكمل ؛ و 
لذلك ترى الشهود فا قد انطوى على أعظم الوصلة » وهي التي الشاهد يلتذ 
فما بجميع الأجزاء الماديّة ؛ ( وأعظم الوصلة النكاح ) المنطوي على غاية یلد 
فا الا کح بجميع الأعضاء الجسمانتّة . غيرمختض بالمشاعرالروحانيّة والبرزخيّة. 


[ الامس أنزل المراتب الإدراكيّة وأكلها ] 

فإنّك قد عرفت أن الامس أنزل الراتب الإدراكيّة وأكملها . ولذلك ترى 
مداركه غير مختصّة بعضو دون آخر › ولا بظاهرالأعضاء فقط » فله الإحاطة 
والججعيّة بحسب شول الوضوعات والأفراد ۰ فإنّه ما من حيوان الا وله هذه 
القوة - سواء كان تام الخلقة أو غير تاتها - 

وأيضا هوالذي بين سائر المدارك والشاعر غير محتاج عند إدراكه إلى 
الواسطة . كالهواء والضياء في المشعرين الإ لهيّين - على ما عرفت - وكذلك 
كالحواء والرطوبة في الآخرين . 

هذا في المشاعر الحسيّة الظاهرة ؛ وأما الباطنة مها فمحتاجة أيضا إلى 
ضرب ما من الصورة - أو ما يجري مجراها - بواسطتها تدرك ذلك › بخلاف 
الامس . ستا في الحالة التي هي غاية النکاح > فاك قد عرفت أن الإدراك فا 
لظهوره بصورته الكماليّة الدوريّة يستتبع لذة كماليّة لا يوازيها غيرها . 


[ توجیه محبة النساء بلسان التحقیق ] 
هذا وجه خصوصيته بلسان الحكمة المتعارفة الظاهرة ؛ ( و ) وجه 
خصوصيّة ذلك بلسان التحقيق - الذي هو منتهى أطوار الم - ( هو ) أنه 


الف الا یج م دک ا 


( نظیرالتوجه الإلمت على مَن خلقه على صورته )۰ يعني الانسان الذي هوغاية 
الحركة التوجبيّة الإيجاديّة التى بيديه قد توجه الحق إليها ( ليخلقه' فيرى فيه 


نفسه ) . 


ووجه المناسبة بيهما هوأنَ الشاهد - هذا - أخذ مشهوده منفعلا بيديه 
مقابلا له ؛ ( فسوّاه ) تسوية قابل بها كل جزء من الفاعل زوجه من مقابله . 
فتحصل منها صورة دائرة ( وعدّله ) عند استواء ميزان التقابل بين جملة 
أعضائه وأجزائه » حيث لايكون لإحدى الکفتین رجحان عند كمال التوجه 
والحركة الشوقيّة التي هي عبارة عن السعي في ذلك التعديل » إلى أن يترتّب 
عليه غايته › ن رولف الى هو تقبة ).لا غرفت اج انش هو 
النقس الرحماني . 

فعام إنَ النكاح له صورة جمعيّة كاليّة . ( فظاهره خلق » وباطنه حق ) 
وقد سلف لك ما مد من الاصول ۰ ان الباطن هو الذي له الفعل والتایر . 


( ولهذا وصفه بالتدبيرهذا الیکل» فانه تعالی يدر الأَمرَ من التماء 4 
وهو العلو ) روحانیا كان أو جسانیا لطيفا . فهو الذي له منزلة الرّجل (# إلى 
الازض 4 ۰/۲] وهوأسفل سافلين ) فإتها لو لم يكن كذلك ما كان أسفل 
مطلقا ۰ إذ لوكان تحتها أسفل » كان عاليا بالنسبة إليه » فا كان أسفل مطلقا ء 
ولايترتب عليها حكها الخاض بها » وهوحك الأنوثة والأمومة ۰ وهوفي الأجسام 
یختض به ركن الارض ( لاتا أسفل الأركان كلها ) . 


. عفیفی ؛ د : ليخلفه‎ )١ 
. عفينى : فانه تعالى به‎ ۲ 
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[ وجه التعبیر في الحديث بالنساء دون المرأة ] 

ثمدإنه قد أشار إلى وجه خصوصية عبارة « حتّب ال » هاهنا . فأراد أن 
یبتن وجه خصوصيّة عبارة « النساء » قائلا :( وستاهن ب« النساء » وهو 
جع لاواحد له من لفظه )۰ كا أن مرتبة الأمومة هی طرف الکثرة الجعية التي 
لا يقابلها الواحد » وتلك الكثرة هى التي باعتبار آخر يقال له الواحد بالوحدة 
الحقيقيّة » و هو طرف الأبوة ؛ والأول مولد النسب ؛ والثاني مسقطها - كما 
عرفت - . 

( ولذلك قال له :«حتب إل من دنيا ك ثلاث : النساء») مبيّنا للثلاث 
به (ول يقل :« المرأة » فراعى ) في اعتبارمفهوم الاشتقاق اللغوي ( تأخرهن 
فى الوجود عنه » فان « النساءة » : هى التأخير ؛ قال تعالى : ( إا ای 
يَادَةٌ فى کف ۳۷/۹[)4): وهو الستر الذي من مقتضى أمرالإظهار والظهور › 
وإنماكان زيادة في الکفر لأنَ حك التعبّن الذي به الكفر ومنه السترء قد غلب 
على النساء بفضل منه و زيادة ۰ ولذلك ترى [الف/557] الشرع قد أمر عليين 
بزيادة من السترء وذلك من مقتضى أمرالقبول والانفعال الذي يستبع التأخَر 
عن الفاعل وما يقبله منه - على مادل عليه لفظ النساء - و إليه أشاربقوله : 


( والبي 


( فلذلك ذكر النساء » فما أحتين الا بالمرتبة ) » ولذلك تراهن مغلوبة 
تعت حکم الرجال » إذ حكم المرتبة له قبرمان في هذه النشأة الجعيّة ؛ وذلك 
لأن مرتبتهن التأخر ؛ ( فاتین محل الانفعال ) تحن هو في صدد النكاح بهن ؛ 
( فبن له كالطبيعة للحق . الق فتح فما صور العام بالتوجه الإرادي » والامر 


بنسية : تقول بتأخير ) . 


۹9۹ 


الفهن ا متمري 
الإلمن ) » و ازدواجهما عند سراية حكم الجعيّة فهما » و ذلك الازدواج هو 
( الذي ) في هذه النشأة الجمعيّة له وجوه ثلاثة . قد عبّر عنها في الحديث 
الذکور بالصور الثلاث . 

وذلك ( هو نکاح في عام الصورالعنصريّة )- وقد عبر عنه بالنساء -( و 
هتة في عام الأرواح' النوريّة )- و قد عبر عنه بالطیب » باعتبار نشر نفحات 
الآثار منه » وهو قوله تعالى : وَ ال الب بخ تاه إن رب 4 [0۸/۷] 


( وترتیب مقدّمات ف العانی للانتاج ) وهذا من صورالإظهار . وقد عبر عنه 
بالصلاة » ولانبار حك التعيّن في المعاني لظهورسلطان حضرات الاطلاقية فيا 
طوى عن ذكر العالم في هذه الصورة . 

( وکل ذلك نکاح الفرديّة الأولى ) » التي هي مؤذى الكامة الختميّة و 
مقتضى حكمتها الجمعيّة » وذلك النكاح هو الساري ( في كل وجه من هذه 
الوجوه ) الثلائة » وأبين الوجوه وأجمعها هو النساء » لانطوائها على غيرها من 
الج > ولذلك قد ما 


[ حب النساء ذو وجهين : امن وشهوي ] 

( فن أحت النساء على هذا الحد فهو حب إلمن » ومن أحتين على جهة 
الشبوة الطبيعيّة خاصة ) غير عاثر على ذلك الوجه وحدّه ( نقصه عام هذه 
الشبوة ) » فشهوته خاليةٌ عن معناها » ( فكانت صورة بلا روح عنده ٠‏ وان 
كانت تلك الصورة في نفس الا مر ذات روح › ولكتّها غير مشبودة لمن جاء 
لامرأته أولأنثى» حيث كانت جرد الالتذاف ولكن لابدري لمن) ذلك الالتذاذ 


. م : العالم الارواح‎ )١ 


۰ سس نوس الحم شرع ماش الرس 
ومن ذلك »( هل من نفسه ما يجهل الغیرمنه ۰ مالم يسمه هو بلسانه ) الذي 
هو مصدر الاظبار ( حتی يعم )؛ فالحق حینئذ في مكمن الجهل والخفاء ظهورا 
وإظهارا > فاته مالم يسم محل التذاذه لم بظهر ذلك عند الغیر» بقي على ماعلیه 
بر انوا 


والحاصل أن العارف محل الالتذاذ یظهر ذلك عند نفسه ویظهر للغیر › 
والجاهل به یخنی عنده ذلك ويخفى للغیر » و إن كان الالتذاذ نفسه ظاهرا له 


ولغیره ( كا قال بعضیم ) : 
( م عند الناس أن عاشقٌق * غير أن ل يعرفوا عشتى لمن ؟ ) ٠‏ 


وهذا خفاؤه بالنسبة إلى الغير ؛ وأمَا بالنسبة إلى نفسه فكذلك ٠‏ و إليه 
أشار بقوله : ( كذلك هذا أحت الالتذاذ » فأحت امحل الذي يكون فيه - 
وهو المرأة - ولكن غاب عنه روح المسألة ) وهوالعام بالمرأة » ( فلو عامها لعلم 
بن التذء و مَن التذ » فكان كاملا ) لجمعه بين مرتبتي الظهور و الإظهار › 
الكاشفين عن الشعور والإشعار . 


[ نزول درجة المرأة عن الرجل » واخلوق عن المخالق ] 

( وکا نزلت المرأة عن درجة الرجل- بقوله :5 وَلِلرَجَال لین وَرَجَة 4 
[۲/] - نزل ا مخلوق على الصورة ) - يعني الإنسان الكامل ‏ الذي صورة' 
تمامه الخاتم - ( عن درجة من أنشأه على صورته ) يعني الق . وتفاوت 
الدرجتين في الرتبة يقتضي تباين الحكنين ( مع كونه على صورته ) . 


۱ د : صور . 


الفين ای ا 

( فتلك الدرجة التي تمتز بها عنه )- أي عن المخلوق على الصورة بها - 
( كان غنیا عن العالمين ) ؛ فان تلك الدرجة هي مبدء خصوصيّته الامتيازيّة 
وذلك المبدء هو المعبّر عنه بالغناء' المطلق 2 

aS‏ هه ابا كوم عن النانين أت انیت 
مقابلة الح » ولا يكون غنيًا عنه حينئذ الا به » فظهر الفاعليّة له أولاً » و 
لذلك قال : ( وفاعلا أولا » فان الصورة ) آبضا ها الفعل ۰ لا أنّه ( فاعل 
ثان » فا له الأولية التى للحق ) وهو التقدّم الرتی الذي هو مبدء الخصوصية 
الا متيازية . 

( فتمیزت الأعيان باطراتب ) والعارف هو الذي يعم الأعيان بعلاماتها 
الخاصضّة بها » وتعرف كلا بسماهم - على ما عليه أهل الأعراف من الرجال - 
( فأعطى كل ذي حق حمّه )» وهو وجه الخاص به على ما يراه به ( كل 
عارف )؛ وقد عرفت أن أصل هذه النسبة المؤلفة إنما هو من الق » حيث أنه 
الفاعل الأول من الصورتين العائلتین . 

( فلهذا کان حت النساء حمد ا عن ققح امین » وان انله ظ أخطن 
کل سىء خَلْقَهُ 4 [0:/0] وهو عين حقّه ) الذي أعطاه العارف . 

وهاهنا نكتة تلويحية حيث أن ذلك الإعطاء إذا نسب إلى العبد العارف 
يكون حقه » و إذا نسب إلى الحق يكون خلقه . 


ا ا مس شي د فوم الكو شرم مان الذي 

( فا أعطاه الاعا استحقه عستاه » أي بذات ذلك المستحق ) كما للخاتم' 
بالنسبة إلى الفرد الأول . 

( وإنما قدّم النساء لانن محال الانفعال ) الذي هو من مقتضى القابلية 
الاو » فلها رتبة التقدّم ( كا تقدّمت الطبيعة على من وجد منها بالصورة ) 
إذ لا يتقدّم الطبيعة على الموجود بالمادّة » فإتّها مادة الکل » علویّات كانت أو 
سفلیات . وذلك لان للطبيعة - على عرفه الخا - لما العموم » وهوالطابق 
لإطلاق أساطين الحكة من القدماء - كا عرفت تحقيقه - و إليه أشاربقوله : 


[ ليست الطبيعة إلا النفس الرحماني ] 

( و ليست الطبيعة على الحقيقة الا النفّس الرحماني » فإنّه فيه ) أي في 
النفس الرحاني- العترعنه بالنفخة في بعض موارده القرآنية العرية -(انفتحت 
صورالعالى أعلاه وأسفله ) أي الأجرام الكثيفة الميولانية , والأرواح اللطيفة 
النورانيّة ومابينهما من الأعراض؛ وكذلك ينبغي أن يفهم من عبارة # السماوات 
والأرض وما بيهما 4 على تخالف صيغها وتباين نسيها . و إلى ذلك المعنى أشار 
بقوله : ( لسريان النفخة من" الجوهر الميولاني في عالم الأجرام ) تعليلا لما ذكر 
من التعميم الذي للطبيعة » العترعنها حقيقة بالنفس الرحانی" ؛ والنفخة أيضا 
عبارة عنها . 


ثم إن السماوات العُلى والأرضين السفلى وان كان كلهاتجاللي الح ومظاهره 


. د : كالخاتم‎ )١ 
. عفيفي : في‎ )۲ 
. د : حقيقة بالنفس النفس الرحافي‎ )* 


الفهن الممري ٩‏ 
بلسان الجع الوجوديّ » ولكن بلسان التفصيل الكتاب فيه تفرقة وتمييز + فان 
طرف الاجرام الهيولانيّة السفليّة الارضيّة له جهة اختصاص بتلك المظهريّة › 
حيث أن الأحديّة الجعيّة به ظهرت على مجالي العیان ‏ ولذلك ترى الفاتحة 
التى هى ام الکتاب » الكاشف عن التفصيل با عليه » قد ورد فا - على ما 
ستطلع عليه -:« إنه منصّف بنصفين» أحدها للحق خاصّة » والاخرللعبد » 
وإلى ذلك أشاربقوله : ( خاصة ) أي سريان النفخة لظهور الأجرام الميولانية 
والعوام كبا قد له شر ا ب : 

( وأما سریانها لوجود الأرواح النوريّة والأعراض ) التي هي الواسطة بين 
الطرفین - كما قد اطلعت على وجه تحقيقه في المقدّمة ( فذلك سریان آخر ) 
غير ما له خاضة . 


[ رجوع إلى التأقل في لفظ احدیث ] 

( ثم ) إنّه من جلة غرائب جع هذا الترکیب البدیع الختمي ( إله لام 
غلب فى هذا الخبرالتأنيث على التذکیر › لأنّه قصد التهمم بالنساء ) الکنی بها 
هاهنا عن الطبيعة التي هي أصل صور العالم . ( فقال : « ثلاث »' ول يقل : 
« ثلاثة » باماء الذي هولعدد الذکران » إذ فها" ذکر الطیب - وهو مذکر- 
وعادة العرب أن يغلب التذکیرعلی التأنیث. فتقول :« الفواطم وزید خرجوا » 
ولا بقول :« خرجن » ؛ فغلبوا التذكير - وان كان واحدا - على التأنيث - 
وان کن جاعة ؛ وهوعری ) قدأبكم مصاقع الصفحاء ببلاغة عربتّه البین 
وبيانه المتين (فراعی - عليه الصلاة والسلام - العنی الذي قصدبه في التحتب 


۱ كا ذکرنا لم يرد كامة « ثلاث » في جوامع الحديث فلایصح ما يبني عليه الاتن من الوجوه . 
۲) عفيفي ؛ د : إذ وفها . 


٤‏ فوص الحم شرع صاش الرس 
إليه ) بدون اختيارمنه في ذلك » حيث أسند إليه حتب ۰ دون « أحببت » 
لبدل على أن ذلك تم والتحتب بالنساء من أصل الخلقة الإمية؛ قان ذلك 
( مالم يكن يؤثّر ) بنفسه ( حبه ) على ما هو مؤدى قوله : « حتب إل » » 
ويكون سلطانه مستوليا عليه ؛ حيث جمع منهن غاية ما يجمع' من الكثرة - 
يعني آنهاها > وهي التسعة - فلابة وأن يكون من أصل جبلته الختمية .كا عام 
تحقيقه و وجه لميّته في الفاحص" - . 


فتأقل ما استشعر منه الخاتم - صلوات الله عليه - بهذا التركيب المعرب 
والكلام الكامل » على ما نتيت على خصائص مفرديه أولا » يعني « حب » 
و « النساء » . وعلى خصوصيّة التركيب والنسبة الإسناديّة بيهما انيا ؛ من 
لطائف الحك الإلحية الختميّة . الدالة على علو مرتبة كاشفها في الأكليّة . 

وذلك أنضاامن مقتضی أضل البلة . كا أشار إليه بقوله : ( فعقمه الله 
مالم يكن يعام » وكان فضل الته عليه عظیا") وذلك المخصوصية أله عرف رتبة 
النساء في أمرالإظهار» الذي هو بصددتكميله »( فغلب التأنيث على التذكير ) 
ظاهرا . وما أهمل في ذلك التغليب حكم التذكير أيضا » حيث عبر عن صورة 
التغليب (بقوله :« ثلاث »- بغير« ها ») وهوعلامة التأنيث في لغة العرب . 


[ تأقل في ترتيب المذكورات في الحديث ] 
( فا أعامه ك بالحقائق ) عند الإبانة عن مراتهم في مدارج الاظهار و 


۱ د : غاية بالجع 2 

۲) يراجع الورقة (1۱) من الفا ی ۱ 

*) « و آنل اه لك الکقاب و الحِكْمَةَ و عم ما تكن تَعْلّمُ و كان فضل الله عَلَنِكَ عط 4 
[۱۳/۵ . 


الفهن المكفرى ع ۹1۵ 


مكامن الخفاء ( وما آشد رعايته للحقوق ) حيث' أعطى كل شيء ما هو حقّه 
في مراقي كاله عند الانباء عنه بكلامه . 


[ وجه تقدم ذکر النساء ] 

 (‏ إنه ) من جلائل خواض هذا الترکیب أنه ( جعل الخاتمة نظيرة 
الاولی في التأنيث ) موافقا لمافي الوجود من القابلية الأولى والصورة الخاتمة شا" 
( وأدرج بينهما المذكر ) إدراج العنی في الصورة احيطة به من الطرفین ۰ و 
|دراج" المتكام به بين أمّه والكامة الكاملة المنبئة عن الرسالة الختميّة ؛ ( فبدأ 
بالصلاة ) التي هي الصورة الخاتمة التي هي مجمع الجميع . من الفاتحة إلى الخاتمة 


( وكلتاهما تأنيث . والطيب بيهما كبو في وجوده › فإنَ الرجل مدرج بين 
ذات ظيرعنها وبين امرأة ظبرت عنه ۰ فهوبين مؤدّئين )۰ فان التأنيث قد يكون 
من نفس الجعيّة الكماليّة والإحاطة الذاتيّة . التي لابمكن أن يكون في مقابلته 
شيء - فضلا عن الذكر- وهو المعبّر عنه ب« غير الحقيقي » في عرف النحو و 
أدب العريتة ٠‏ وقد يكون باعتبار مقابلته للذكر الذي هو من نوعه . و هو 
السمی بالحقيقي في ذلك العرف ۰ وذلك لأن « النون » الذي هو مظهر العين 
إذا قورن « الا » الذي منه ثوران مواد الثنويّة لكثرة تفرقتها » يقتضي إنفاذ 
حکم الجمع والکثرة . وهو أن یتولد من أكام الجعيّة ذات الكثرة نمرة جمعيّة 


. د :یت‎ )١ 
)د ما‎ 
. د : وادرج‎ )۳ 


3 سس سسب قحو الحم سرع مان الرس 
أخرق ؛ إذ ما من كثرة اجتمعت الا ولابد وأن يتولّد منها شيء آخر ؛ ومن 
هاهنا قبل : « كل جع مؤنث » . 

وقد عرفت أن الكثرة قد تطلق على ما يكون في الوحدة الحقيقيّة ‏ وهي 
الى بها تسمی « کلا » ۰ وبهذا الاعتبار نسب :اله الانوئة » وهو کثرة غا 
غير حقيقية . فكذلك الانوثة التي تتفرع عنها ؛ وقد تطلق الکثرة على ما في 
مقابلة الوحدة وهی الكثرة اللقيفقة ۰ فکذلك الاو نة التفرعة علها + وعرف 
العربيّة هاهنا طابق التحقیق, ولذلك بيّن الونشین بقوله :( تأنيث ذات وتأنيث 
حقیقی ) . وجعل التأنيث الحقيقى في مقابلة تأنيث الذات . 

(كذلك النساء) في العبارة الختميّة التى هى الصورة الكاملة للکل (تأنيث 
حقیقی . والصلاة تأنيث غير حقیقی » والطيب مذکر بينهما') فوقوع الطيب 
هاهنا في هذه الصورة الإظباريّة الكلاميّة ( كآدم بين الذات الوجود هوعنها . 
وبين حا » الموجودة عنه ) في الصورة الظهوريّة الوجوديّة » هذا على مذهب 
من جعل الذات مصدرا بدون توسّط ولا تسبّب . 

( وان شئت قلت : الصفة ) ۰ على ما ذهب إليه التکامون ؛ من جعل 
الصفة زائدة على الذات ( فوتثه أيضا » و ان شئت قلت : القدرة ) على ما 
هو رای جمهور العامة ۰ فؤنئة أيضا . ( فكن على أيّ مذهب شئت » فإنتك 
التعبير عنهم بهذه العبارة لا يخلو عن نكتة . وذلك لاتهم ( الذين جعلوا الحقّ 
علة في وجود العام ؛ والعلة مؤنثة ) . 

۱) « فكذلك الانوئة التي ... الكثرة الحقيقية » تكررت في د . 
۲) د : هنا . 


القن اي ٩+‏ 

ومن اللطائف الکاشفة عن هذا السر أنه لا عکن أن بشار إلى الهويّة 
الإطلاقيّة !لا في طی الثنويّة التقابليّة وصورتها الكاشفة عنها » وتلك الثنويّة هي 
الى با طهرت يكار ها ».بلاوق شب شمه ولا شم ردو ناوات 
اعتبرت النسبة معهما کان ثلائة بالضرورة ۰ وذلك كنا ترا نی عبارة الاله و 
العبد » والخالق والخلق » وا والعالم ۰ والعشوق والعاشق › والعلة والعلول 
وغیر ذلك . 


فمن لم يكن له قوّة الوصول إلى الشبد الجمين وطوی الاطلاق الذانی بما 
اعتاد عند السلوك في مسالك ترقیه من التلّس بنعلي التقابل ۰ والتوشل لدی 
الانتهاج فيه بهماء فإئّهم قدضعف أقدام سعیهم على طی" ذلك الطوی الکنال » 
جردا عن ذينك النعلین ۰ فلذ لك لا يعترون عن مشهد هم إلا بصيغة التانیث › 
والتأنيث والتفتي من وادٍ واحد عند من تصمّح الألواح الحرفيّة ؛ وني قوله 
تعالى :ا إن يَدْعُونَ من دونه الا ان 0۷/4(4] إشارة جليّة إليه لمن تدبرفيه . 

ومن تلك اللطائف أيضا : أنَ القابلية الأصليّة - التي هي [لف/۳۱۷] آَم 
التعینات كلها - قد ظهر سلطانها فيمن انتسب إليها من أولادها المتشتّبين بها » 
المائلين إلها من جهة سفليّتها » دون التشتهین منهم إلى الآباء العلى» وقد عرفت 
فماسلف لك إن أولاد آدم ؛ منهم من استفاض من الصورالوجوديّة الكاشفة › 
وهم أصحاب الكشف والوجود » وهم أبناؤه المائلون لآبائهم ؛ ومهم من 
استفاض من لوو الحاجبة ‏ وهولاء أهل العقل والبرهان : وهم 
بناته المماثلات لاتهاتهم . 


۶۸ فوس الحم شرع صاش الرس 


وإذا تقرّرهذا ظهر أن المنتسبين إلى الاع إا يشيرون أبدا إلى محتد نسبتهم 
لا يتجاوزون عنه أصلا . 


[ وجه ذکر الطیب بعد النساء ] 

( وأمَا حكمة الطيب وجعله بعد النساء ) - وهما حكمتان - ( فاما في 
النساء_من رواغ_التکوین ) والفعل ۰ فإنَ أصل ما هي عليه إنما هو التكوّن 
والانفعال ۰ والکامة الجامعة لاب وأن تکون مع ری للأطراف متناسبة 
الأحكام » والنساء - مع أنها في أصل طبیعتها ما الانفعال - فيا رانحة الفعل" 
أيضا » بتلك الرائحة تناسب الطیب »(فإته « أطيب الطیب عناق الحبيب ») 
أي آشده تأثيرا (- كذا قالوا في المثل الساثر -) الذي به يتكلم لسان الوقت 


في کل زمان . 
فظهر من هذا الکلام وجه الناسبة بیهما » وحكمة التعرض للطیب ۰ و 


وأمّا بيان ترتیبه - وهوالثاني منهما - فهوأن النساء عبارة عتا عليه الاصل 
من القابلية والانفعال ۰ المعبّر عنه في لسان الشريعة بالعبوديّة . 

( ولاخلق عبدا بالاصالة ) . أي قدّره على ما عليه في أصل جبلته و 
خلقته ( لم برفع قط رأسه إلى السيادة ) التي هي مقتضی الفعل والظهورء( بل 
یزل ساجدا ) على جبة عبودته و وجهة عبادته ( واقفا مع کونه منفعلا ) 


5538 


الفين الامري 
غير متجاوز عنه أصلا ( حتّى کوّن الله عنه ما كوّن ۰ فأعطاه ) الله ( رتبة 
الفاعلية ) و الظهور بها ( في عال الاتفاس ) » بصورها الظهرة! الکلامیت 
الکاشفة عن سماء الكل " 

فعلم إنَ عالم الأنفاس والرتبة الكلاميّة ( التی هی الأعراف الطيّبة ) 
متأخّرة عن العبد » متكوّنة عنه بالکون الامي ۰ ( بب إليه الطیب ) الذي 
هو آخرالمراتب ٠‏ فإنّه (شارة إلى مرتبة النفّس الرحماني » الذي هو مادّة الکلام 
و هو صورته ۰ (فلذلك جعله بعد النساء ) التي هي كناية عن القابليّة الأولى ؛ 
فهما صورتا الأول والآخر » والصلاة هي صورة الجعبة التي بها بصل الأول 
بالآخر . ۱ ۱ 

( فراعى ) ی في قوله هذا ( الدرجات التي للحق في قوله : ا رَفِيعُ 
الدَّرَجَاتٍِ ذو العو 4) [:0/4] فاك قد عرفت أنّ النفس الرحماني - الذي 
قد عترعنه في بعض الاعتبارات بالطبيعة - جامع لجیع الدرجات والمراتب » 
ول ذُوالعَرْش 4 إشارة إلى ذلك النفس ۰ المنتسب إلى الرحمان ( لاستوائه 
عليه باسمه الرحمان ۰ فلايبتى فيمن حوى عليه العرش ) - من الصور 
بات توا والروحانية ٠‏ ؛ والمعاني و جى له - - من 


ل شیءِ ¢] 101/۷[ ا 95 م ¢ 5 الرحمان ). 


فملخص هذا الكلام أنَّ ا لخاتم - صلوات الله وسلامه عليه - هو الذي 


. د : الطهرة‎ )١ 
. السماء : العلامة والحيأة . د : سيا لكل‎ )۲ 


۷۰ سس قتموص الحم شرع صاش الرس 
كان عبدا بالإصالة » ما فيه غير حض القابلية وكمال الانفعال » حتّى كوّن 
الله فيه ما كوّن' » إلى أن ظهر صورة شخصه من العرب ۰ وأعرب عن الكل 
بكلامه ( فبحقيقته يكون سريان الرحمة في العا 
من هذا الكتاب » ومن الفتوح ال ) . 

( و ) مایدل على ما ذكرناه في معنى الطيب وأنّه صورة الالتحام الذي 
في النكاح الساري في جميع الذراري » إِنّه ( قد جعل الطيب تعالى في هذا 
الالتحام النكاحي ) الذي" لشخص الخاتم ( في براءة عايشة )۲ التي هي أقرب 
النساء والزوجات إليه ( فقال : © ایا لِلْحَبيئِينَ وا سيون لِلْحَبِيئَات و 
الطباتْ لِلطَيّبِينَ و الیو للطّيئات أُولَيِكَ ادن ی 4 من 


٠‏ كما قد بيّناه في غير موض 


)١‏ فن هاهنا قالت أنئمة أهل البيت صلوات الله علیهم بلسان الختمية الحمدية ما حصله أن لهم تچ 
مقامات أربعة : مقام البيان ‏ لش كله َئْءٌ 4 [1/41]؛ فانهم لهم مَل الله الأعلى ۰ ومثل 
الشيء هو صورته الکاشفة عنه ۰ ثم مقام المعاني . فإنهم لیا لهم عين الله الداطرة 2 وأذنه 
الواعية ‏ ويده الباسطة ؛ ولسانه الناطق » ووجهه المضيء دوا أب ولوا شم وجه اله # 
[۰]۱۱۵/۱ وجنبه العلي > واسمه الرضي إلى غير ذلك من معانیه تعالى ؛ ثم مقام الأبواب ۹ 
عِنْدَهُ مفاغ میب لا يَعْلَهَا لا هُوَ 0۹/1(4] وا محمدية الطلقة تخصيصه الكلية الواسعة مفتاح 
المفاتيح ؛ ثم مقام الإمامة › والإمام من الأمومة والأميّة ۽ فانهم لهم مولد الكل في الكل » 
کا قال فطاع :« ياعلي أنا وأنت أيوا هذه الأمة »» يعني من الأمة كلية الخليقة + فسائرالأنبياء 
والأولياء الأوصياء ليع - فضلاعن غيرهم من الأولياء والورئة وعاماء السادة والحكماء ذوي العام 
والعرفة والفقهاء القادة - إن هم إلا جالي مقاماتهم ومظاهر كالاتهم ينيع ۰ فهم صلى الله علییم 
نور الله تعالى » هم الكل في الكل وسادة الجل والقل . فمن هاهنا صار معرفتهم بالنورانية و 
طاعتهم بالنورانية معرفة الله وطاعته ۰ تعالى عن الشبه والشريك وحده وحده لاشريك ولاشبيه 
ولانظير له نوري . 

۲( د : الذي . 

۳) لا فی أن کون قضية الافك ومانزل فها من القرآن في شأن عايشة مارواه العامة » ولکن 
الوارد في أحاديث أهل بيت العصمة یو أنها كانت في شأن مارية القبطية . 


1۷۱ 


اف اي 
الخباثة التي قد نسبوها الم ؛ إذ الطیّب لايخرج منه الا الطیّب ٠‏ (خعل 
روانحهم طيبة ) والاقوال التعلقة بهم . الدالّة ' على أحوالهم مبرأة عن النقص 
والخبث ( لأنَ القول نفس » وهوعین الرانحة » فيخرج بالطیّب ٠‏ وبالخبيث › 
على حسب ما يظهر به في صورة النطق ) من الدلالة على الأعيان وأحوالها . 


[ وجه کون شيء طيّبا أو خبينا ] 

(فن حيث هو من بالإصالة ) وأنّه صورة من صورالنقس الرحماني ( كله 
طیّب فهو ) بهذا الاعتبار ( طیّب : ومن حيث مايحمد ويذة ) بلسان 
التفصيل ( فهو طیب وخبيث ) » وهذا التفصيل لا يتعآق بالأعيان أنفسها ‏ 
بل إنما یتعلق ذلك بأحكاما المترتّبة عليها ؛ ( فقال يلك في خبث الثوم ':« هي 
شخ أكرة ا نفل :ل أكرهها © اين لا کو انما ا 
بظهر منها ) مما يخالف العرف أو طبعه أو غرضه المطلوب ۰ أو الشرع الذي في 
زمانه » أو يكون ناقصا عن كاله وغايته المطلوبة منه » قبدء الكراهة منحصر 
في هذه الصور الخمس » لا مزيد عليها . كما لایخفی أمره على الذكي » و إليه 
أشار" بقوله : 


[ مبدء الكراهة محصور في خمسة ] 


( والكراهة لذلك ما عرفا » أو بعدم ملائمة طبع" أو غرض » أو شرع ) 


. د : الدلالة‎ )١ 

۲ مسلم : کتاب الساجد . باب (۱۷) هی من أكل ثوما ...۳۹۵/۱۰ ۰ النند : ۱۳/۳ . 
كنز العمال : ۲۱۸/۱۵ »ح۰۹۱۵) . 

۳) د : اشارة . ۳) عفيفي : أو بلاءمة طبع . 


۷۰ سس سس فوص الام شرع مان الرس 
والظاهر من السياق أن يكون » الشرع « منصوبا 3 ويكون عطفا على قوله : 
« عرفا » ۰ ولكن انا جعل كذلك لیدل على أن العرف إنما يحم على الأشياء 
بما ظهر عا كراهة وقبولا عجرد الاعتياد » ليست له غاية صحيحة تكون مبدء 
لذلك الحم . 

وأمَا غير ذلك » فلابد وأن يكون ذا غاية صحيحة » راجعة إلى الحا - 
وهو الكاره هاهنا - أو إلى انحكوم عليه - وهوالکروه - أمَا الأول فنحصر في 
الصور الثلاث : أعني الطبع والغرض والشرع ؛ فغاية حك الكراهة ومبدؤه في 
هذه الثلاثة المذكورة تتعلق بصاحب الكراهة » وهوالكاره . 

وقد تتعلق مبدء الکراهة بالکروه ۰ وهوالرابع 2 وإليه أشار بقوله : (أو 
نقص عن کال مطلوب ) عطفا على عدم ملامة . 

وهذه الوجوه ما حصر عقلي : وهو أنَ مبدء ذلك الحك اما أن یکون مما 
يتعلق بالکروه » وهوالنقص عن الكال الطلوب منه - وهوالقسم الأخير- أو 
ما یتعلق بالکاره ۰ 

وذلك إغا يتحقق ف أريع صور : فان مایتعلق بالکاره من مبدء الکراهة 
ما أن يكون جرد الاعتياد ومشاهدة أبناء زمانه من المشاركين له في مرتبته 
على ذلك الكراهة › ليس له غاية صححيحة وراء ذلك ۰ كا هوالشاهد من تلتّس 
كل صنف بضرب من اللباس - یکره غيره . 

أو يكون له غاية صحيحة وراء ذلك ۰ وهي لاتخلو عن الوجوه الثلاثة . فإنّه 
ما أن يكون من طبعه کالاستراحات البدنيّة التي تأبى الطبيعة خلافها ؛ أومن 
النواميس المنزلة الشرعيّة كافي الکاره الشرعيّة ؛ أومن النفس وعلوّها التجوّهيّة 


qv 


الفهن المي 


كالقناعة بالأوضاع المتصفة . وذلك هوالعتر عنه بالغرض ؛ و إلى ذلك الحصر 
أشار بقوله ) وما ثم غير ما ذكرناه ( ۱ 


[ تقسيم امخبیث والطيّب إلى مابالذات وما بالنسبة ] 

( ولا انقسم الأمر ) بحسب ما يظهر من الأعيان ( إلى خبيث وطیّب - 
كاقررناه ) من أن الأعيان أنفسها لا يكره . و انا يكره ما بظهر منها - ولذلك 
( خیب إليه ) يعني إلى الخاتم . الذي بيده أزمة أمرالإظهار ( الطیّب › دون 
الخبيث ) . تحت إليَا على ما هومقتضى ختمه الكالي » وهوغير الحت الطبيعي 
الذي تفن خبط ا تیان ان تیه وان مق ست ق باق إل 
الطیّب والخبيث . ۱ 


وهذا أيضا من خصائص عبارة «حبّب إل»» فإنَ الانسان قد یکون 
الخبيث عنده هوالطیّب » ويميل إليه ميل حب طبیعی » حسما له من 
المناسبة الطبيعيّة التى في هذه النشأة العنصريّة الامتزاجيّة ؛ التى لابدّ له من 
التعفن ۰ حتى يحصل المزاج ۰ والملأ الأعلى - المفارق عن الهيولانتات - هو 
المائل إلى الطب بالذات . 

( و ) لذلك تراه ( قد وصف اللائكة بأنها تتأذى بالرواٌ الخبيشة ) التى 
تتبع المزاج الإنساني » لما ( في هذه النشأة العنصريّة من التعفين , فإنّه مخلوق 
ظ مِنْ صلضال 4)- وهوالطين الجاف المنتن - وأشار به إلى المزاج الأول 
النباق الذي له ۰ من نا 4 وهوالطين المنتن الأسود » وأشار به إلى المزاج 


۱) م : الحاف . 


موس ا ام شرع ماش الرس 
احیوانن الذي له في ثاني الحال » وذلك إذا تغتر بضرب آخرمن الطرق المسنونة 
الواضحة الاعتدالتّةَ حصل المزاج الإنساني الذي هوالئالث من المراتب ۰ و إليه 
أشار بقوله : نون 0/6[6] . 

وفي سائر المراتب لابد له من التغيير » و إليه أشار بقوله : ( أي متغيّر 
اليج ارح ) . والملائكة لصفاء روحانيتها عن التغيّر المذكور جلة يتنفر عنها بالطبع » 
( فتكرهه الملائكة بالذات ) ولا يدل على كراهته في نفسه ؛ فان الطبائع 
متخالفة » والكراهة بحسب اللائمة التي مبدژها الطبيعة . 


( كما إن المزاء لمعل ربا هی سناش الطيّبة ) في 
نفسها . ( فليس الورد عند ال برح طيّبة ) ۰ فالذي یکره بطبعه من ميله' 
الذاتي وحته المزاجي - للح الإلى 0 
الجعل » و إليه أشار بقوله :( ومن كان على مثل هذا المزاج صورة ومعنئ )- 
يعني في الکاره الحسيّة الجسمانيّة التي تخالف طبعه صورة › والعقلية الروحانيّة 
الي تخالف أغراضه معنى » كا لذوي العقائد التقليديّة من أصحاب الأغراض 
النفسانتية -( أضر به الحق إذا سمعه )- كا أضر باعل رح الورد -( وسر 
بالباطل ) سروره بالرائحة الخبيثة . 

( و ) الذي يدل على ذلك في القرآن ( هو قوله تعالى : و الَّذِينَ لوا 
یال وکا باه 4 وو فهم بالخسران فقال : اوليك هم الْحَاسِرُونَ 4 
]٠۲/٠[‏ لین خبزوا آنشبز 4) [:/:] في عدم الادراك والكمال العامي 
الذي هو أصل بضاعة السفر الوجودي » والحركة الحتية ؛ ( فائه من لم يدرك 


¥4 


۱ د : میل 


الفهن ا مدي مس دس رحس و 
الطب من الخبيث فلا إدراك له ) - إذ من شأن الإدراك التمييز- . 
) فما حبّب إلى رسول الله كَل ( بالتحتب الا له دون حبّه الطبيي و 


النفسانَ (إلآ الطب من کل شىء ۰ وما م) في مشهده الختم ومقامه احمود 
( الا هو ) . يعنى الطیّب من کل شىء بالتحتب الامی ؛ لا الحب الزاجی . 


[ هل عکن رفع الخبيث عن العام ] 


( وهل يتصوّر أن يكون في العالم مزاج لايجد الا الطب من كل شىء ولا 
يعرف الخبيث ) من حیث الزاج والطبيعة › لا بالتحیب الامی »( أم لا ) ؟ 


قلنا : هذا لایکون ۰ فاتّا ما وجدناه في الاصل الذي ظهر منه العا 
هو الح . فوجدناه يكره وبحب ) بهويّته' الإطلاقيّة الحتوية على الأضداد و 
تعانق الأطراف ۰( ولیس الخبيث إلا مایکره والطیّب الاما يحت » والعام على 
صورة الحق » والانسان على الصورتین): صورة العام وصورة الحق ؛(فلا یکون 
نم ) في الانسان وعاله الجعي (مزاج لایدرك الا الأمر الواحد من كل شیب 
بل ثم مزاج يدرك الطب من الخبيث » مع علمه بأنه خبیث بالذوق › طب 
بغير الذوق ؛ فیشغله إدراك الطیّب منه عن الاحساس بخبثه ) . 


( هذا قد یکون ؛ وأمارة - أي من الکون ) الذي هو 


منشأ حدث الحدوث وخبث الخبث - ( فإنّه لا يصح ؛ ورحمة الله في الخبيث 
والطتب) على السواء من حيث الوجود (والخبيث عند نفسه طيتب » والطتب 
عنده خبیث )2 روز نَ أحد المتقابلين بالقياس إلى مقابله في نقص وخبث 


. د : بپوية‎ )١ 


7 فس الام شرم ماش الرس 


عند منعه ظبور أحكامه الخاضة به . ( فا تم شيء طیب الا وهو من وجه في 
ثم إن هاتين المرتبتين - المشار بهما الى القابل والفاعل - قد احتوتا على 
سائر مراتب الظهور . 


[ الصلاة ] 

( وأمّا الثالث الذي به كلت الفرديّة ) الختميّة ۱ ( فالصلاة ) التى هی 
الجامعة لأمرالإظہارء والقائمة بتفصيل أحكامه كلها ؛ وإذ dk‏ الإظبار" 
الكال الفردي هي التي انبسط بها عين الحقيقة الختميّة بعد جعل من الخاتم 
عند وضعه الصورالكاشفة عن ذلك (فقال «وجعلت قرة عينى فى الصلاة ») . 

و اما خض انبساط عينه الختميّة بالصلاة ( لأنّها مشاهدة ) وذلك أنهى 
مراتب الإظهار ۰ المثبت للعبد المشاهد والحق المشهود ؛ ( وذلك لاتها مناجاة 
بين الله وبين عبدهءكا قال :* فَاذْكُرُونٍ در 4) [101/1] » وما يتح ظهور 
الطرفين - کل منهما على الآخر- لا يتحقّق الإظهار بكماله . 


[ الصلاة مقسومة بين العبد والعبود ] 

والصلاة هي العبادة الجامعة بين الظهورين » المستتبع للإظهارين الکالیّین 
أعني إظهار العبد والحق في المرتبة الكلاميّة الذکرتف التي هي أغبى مدارج 
الإظبار وها ؛ ( و ) ذلك لأنها ( هي عبادة مقسومة بين الله وبين عبده 


. الختمية » مشطوب عليه في د‎ « )١ 
. ؟) د : + الختمية‎ 


الف ا مهي س کح ی ۷۷۰ ٩‏ 


بنصفين : فنصفها لله » ونصفها للعبد ) ؛ فان الاظهار نا يتحقّق كذلك » إذ 
لابد له من مظهر وظاهر ؛ فالصلاة - التى هى الدعوة التامّة للحق » والصورة 
الام ا لايل وان کون مق ری : 

( كا ورد في الخيرا 
وبين عبدي نصفين : فنصفها لي ونصفها لعبدي » ولعبدي ما سأل ») ؛ فان 
أمر الإظهار راجع إلى طلب العبد وسؤاله » والصلاة هی غاية ذلك الطلب » و 
تیار وه رخ هو تلمك ياه تيب ر ی کته افیا کف 


عن الله تعالى إنه قال': « قسمت الصلاة بینی 


1 الف/۳۲۸] قد اختض فيه بإجابة سؤاله وإنجاح مطلوبه . 


هذا لسان الاجمال وأما لسان التفصیل في ذلك التقسیم » فهو الکاشف 
عنه قوله :( يقول العبد :8 بشم الله لخن الرْجیم 4._بقول الله : « ذکرنی 
عبدي»)؛ فاه مشتمل على اسم اه جامع » مصزحا فيه بالرحمتين -كا سبق 
بيانه - وهو غاية الإظهار الذكري . 

( يقول العبد # الْحَنْدُ ّه رب الْعَالمينَ 4+ بقول الله «حمدنى عبدی») 
فان المد تعريف لامحمود ۰ وأئمه ما هو بصفات الألوهيّة والربوبتة في صورة 
العالین ( یقول العبد ط الرَخَن الرْجیم 4 يقول الله :« أثنى علىّ عبدي ») 
فان الثناء ما يُذكر من احامد » فيثتّى حالا غالا ذکره » فهو إشاعة الحد و 
التعریف وتکراره › وبهذا الاعتبار تستی سورالقرآن « مثاني » › لاتا تكرر 
وتثتّى على مرور الأيّام . 


)١‏ الترمذي : كتاب التفسير ۰ سورة البقرة ۰ ۲۰۱/۵ ۰ ۲۹۵۳2 . وجاء مايقرب منه في أمالي 
الصدوق : الحديث "لاول من الحلس الثالث والثلاثون ۰ ۲۳۹ . 


۷۸ فوس الام شرع ماش الرس 

( يقول العبد :8 مَالِكريَوْم الدّين 4 يقول الله :« مدني عبدي › فض 
ال عبدي ») على ما هو مؤدى المالكيّة ومقتضاها من العظمة والاختيار »› 
( فهذا النصف كله له خالصا ؛ ثم يقول العبد :$ إئاك تخد و إِيّاكَ نَسْتَعِينُ»© 
یقول الله : « هذا بینی وبين عبدي ») ؛ لا قد تقرّرأن بين کل من التقابین 
لابد أن یکون جامع يحوبهما > فیذه الآية من أَمَ' الکتاب هو الجامع بين الله 
وعبده . والأول موذی الکاف ‏ والثاني مؤڌی النون ۰ وهو کن 4 الذي به 
ظهر ما ظبر - فلا تغفل عن تلويحه . وبيِنٌ أنَ سائر مراتب الظهور- كيانيّة او 
إلميّة - إنما هو على مقتضى سؤال العبد وطلبه - كما وقفت عليه غير مزة - و 
إليه أشار بقوله : (« ولعبدي ما سأل » فأوقع الاشتراك في هذه الآية ) فهو 
البرزخ الجامع" كما عرفت . 


( يقول العبد : اد الصّرَاط المستقِيمَ * صراط الَّذِينَ أَنْعَنت عَلَهِمْ 


؟) ذ الكاف حرف المشيئة ۰ و المشيئة تتعلق بالكون والوجود . و النون حرف الإرادة ۰ و الإرادة 

متعلقها العين والماهية ؛ و« كم » هذه صورة « رب » فعناها معنى الرب والربوبية ۰ و«ن» 

هذه صورة العمق الأكبر والبحر الأخضر » باعتبار کون الممكن زوجا موجّها بوجبين : وجه به 

0 . وهما مخروطان وضع بالوضع الطبيي على التعاكس؛ قاعدة كل 

س الاخر . قاعدة الوجوب هو بحر النور ۰ وقاعدة الامکان هو البحر المسجور 9 مرج 

ند ¢ [ده/5] - بحر الفعل والانفعال -9 بر متا لول و اجان [۱/۰) ؛ لولز 

الروح ومرجان E‏ . # بیهما برزخ 4 النفس صفرته روحانية وجودية . خضرته كونية 

عدمية . كل بموجب عنصره الغالب حكمه الدرة الصفرا دهرية . والدرة الخضرا زمانية [..] - 

نوري ۰ 

۳) كا أن كامة « كن » هي البرزخ الأول ۰ المسمى ببرزخ الكل ويبرزخ البرازخ الجامع بين الوجوب 

والإمكان والعبد والرب + « والعبودية جوهرة كنهها الربوبية » - فافهم فهم نور + لا وهم جور 
نوري . 


الفيل ار ب جنس یس ری سس ر کے 


عبر لمْقُصُوب عم و لا الضَّالِينَ 4 . يقول الله :« فهؤلاء لعبدي . ولعبدي 
ما سأل »' . لخلص هؤلاء لعبده » كما خلص الأول له تعالى ) وجمع بينهما في 
الآية المشتركة في الوسط . 

وین أن صورالعبادات التي وضعها الأنبياء مراقي للعباد ومراصد لامنتهجين 
إلى مسالك الرشاداء أكلها وه نظما هوالذي طابق الجعية الوجوديّة میدب 
ومعادهاء حتّى يمكن أن يستكشف بتلك الصورة الجعليّة عن الجعيّة الوجوديّة 
ويترتب علىالوضع المذكور ما هوغايته المطلوبة منها . وهو الكشف عن كنه ما 
عليه الا مرمطلقا . من المبدء إلى المعاد . 


( فعام من هذا وجوب قراءة : الْحَنْدُ لله رب الْعَالِينَ #) في العبادة 
الكاملة ؛ يعني الصلاة الختميّة . لما عرفت من المطابقة التي لها إلى مراتب 
الوجود . من الإلهيّة الطلقة والعبديّة المطلقة والجامعة بينهما » (فن ۸ يقرأها 
فا صلى - الصلاة المقسومة بين الله وبين عبده ) . 


[ الحق بمرأی ومسمع المصلي ] 

( ولا كانت ) الصلاة المذكورة لقسمتها بين الله وبين العبد ( مناجاة )- 
على ما ورد":« المصلي يناجي ربّه » -( فهي ذكرٌ ) ضرورة ۰ ( ومن ذكر الق 
فقد جالس الق وجالسه الق . فاته صح عن خبر إلهي أنه تعالى قال : « أنا 


. في الترمذي : وآخر السورة لعبدي ولعبدي ما سأل‎ )١ 

۲ د 0 الرشاد . 

0 : ۶6 . وفي البخاري (مواقیت الصلاة » باب (۸) الصلي يناجي ريه » ۱:۱/۱) : 
ن أحدم إذا صلى يناجي ربه . 


۰ فوص الحم شرع ماش الرس 
جليس من ذكرني »') ؛ وهو الحضور في مستقر النمكن على مجلی السمع و 
البصر . 

أا الأول فظاهر ٠‏ لا الذكر نما يتحقّق في السمع . 

وأما الثاني : فلا ( من" جالس مَن ذَكَرهِ - وهوذو بصر- رأى جلیسه ) 
بالضرورة » وال لم يكن جليسه ؛ ( فبذه مشاهدة ) وهوالحضور بجوامع 
الحواش - ولهذا یستی عام احسوسات : عام الشهادة -( ورؤيةٌ ٠‏ فان لم يكن 
ذوبصر یره ) وإن سمع كلامّه . 

( فن هنا يعام المصلي رتبته : هل يرى ال هذه الرؤية في هذه الصلاة ء 
لا ؟ فان ل یره فلیعبده بالامان كأنّه يراه ) وهوالستی ب « الإحسان » و 
هودون المشاهدة وأعلى من الإيمان الغیی 5 لابه مشبه بالرؤية ¢ وهوالصورة 


۱( 8 (51/9: ۰ كتاب الدعاء » باب » مايجب من ذكرالله ...) : «عن أبي جعفر لله - 
- مكتوب في التورا ة التي لم تغير : إن موسی تفه سأل ربه فقال : يارب أقريب أنت 
م یی اب ی اه مز دصل ات : ياموسى ‏ آنا جليس من 
ذكرني... » . ویقرب منه مافي عیون أخبارالرضا يكم : 13/۲ ۰ باب ۳۱ 0 
ی من ی ر امجموعة ‏ الحديث ۱۷۵ . 
وأورد الغزالي في الاحیاء (کتاب آداب الألفة والاخوة » ۲۹۷/۲) : « قال کعب : قال 
موسی لته : يارب » أقريب أنت فاناجيك ۰ أم بعید فأناديك ؟ فقال : آنا جلیس من ذکرني 
۰ . وقال الزييدي في تخريجه (إتحاف السادة : /۲۷۸) : « وأما حديث ‏ آنا جلیس من 
ذكرفي ‏ فأورده الديامي بلاسند من حديث عائشة مرفوعا ۰ والقصة الذکورة أوردها البیهقی 
تماما في الذکرمن شعب الإيمان [0۱/۱] عن کعب ۰ قال : قال موسی لثم فذکره - ونحوه 
اا و ا عشر اجالسة من طریق 
ورین يزيد عن عبيدة ... » . وفي كنزالعمال (1/؟؟5 ۰ ح۱۸۷۱) : « دی ياموسى آنا جليس 
عبدي حين يذكرني » . 
؟) د : ومن . 


ال الارن س ت ید ےه 
الخيالية » كما ورد في الحديث' :« اعبد ربّك كأنّك تراه » فان لم تكن تراه فان 
يراك » ( فيخيّله في قبلته عند مناجاته ) ۰ فإنَ الصورة الخيالية هى التى يمنزلة 
الصورة البصرة ؛ هذا أَقل ما للعبد في مجلی البصر في صلاته . 

وأما السمع . فقد ظهرأمره في الصلاة أيضا ( و ) ذلك لأنّه ( يلقي السمع 
لما يرد به عليه الحق ) . فالصلاة الكاملة هى الجامعة بين الشبدین الكالتين 
الختمیین ۰ على ما نتهت عليه غير مرّة في معنى قوله تعالی : ا ليس كبئله سىء 
و هو السَمِيعٌ الْبَصِيرُ © [1/45] . 


[ الصلي في مقام الرسالة ] 

هذا ما یتعلّق بباطن الصلاة من أحكام الولاية » وأمَا ما یتعاق بالظاهر 
مها : ( فان کان زماها لاه لشاض به ) من الأشخاص الشترکین معه نی 
ذلك العالم - هذا إن كان !ماما -( ولاملائكة الصلین معه ) إن لم يكن إماما 
لعالمه الخاض به ٠‏ ( فإنَ کل" مصلل فهو اما بلا شك , فان الملائكة تصلي 
خلف العبد إذا صلی وحده - كاورد في الخبر؛- فقد حصل له رتبة الرسول في 
الصلاة » وهي النيابة عن الله ) في الإنباء عتا عليه الح من الصفات الثبوتيّة 


, آبو داود : كتاب السنة  باب في القدر‎ 20٠. ۲۷/۱ ۰ مسلم : كتاب الإعان . ح الأول‎ )١ 
. 31/١ ۲۳2 ۰ في الإمان‎ )٩( ح61۹0 ۰ ۲۲6/6 . ابن ماجة : القدمة . باب‎ 
. ۰ ۷/۵ ۰ ۲۷۳ >» )4( الترمذي : كتاب الإعان ۰ باب‎ 

؟) د : الکالین الختمين . 

۳( 2۵ كان ۳ 


06 . ف الكاني (کتاب الصلاة 3 باب بذء الأذان والاقامة 3 ا : ) عن أبي عبد ايله اه 3 
قال : إذا أذنت وأقمت صلى خلفك صفان من اللائكة ؛ وإذا أقمت صلی خلفك صف من 
الملأئة » . 


فوس الحم شرع ماش الرس 
التى له عند ما حمده الحامدون » ( إذ قال : « سمه الله لمن حَمِدّه » ۰ فیخبر 
نفعه ومن خلفه ) - من أهل عالمه والملائكة الصلین معه - ( بأنَ الله قد 
سمعه . فيقول الملائكة والحاضرون) عند مابلغهم ذلك النبأ الكريم من المصلي : 
(« راك الحد») نصديقا اس و هناب ٠‏ ( ان الله ال على لسان 
عبده : « سمع | لله لمن حمده ») فلسان العبد في هذا القرب آلة لقول الحق 
الذي به يفصل ۰ وهو المسمى بقرب الفرائض 


[ المصلي إذا لم حصل الدرجة المطلوبة ... ] 

( فانظر علو رتبة الصلاة ) ظاهرا و باطنا ( و إلى أين تنتبي بصاحيها ) » 
حيث أنه قد أوصله في مواطن الولاية عشبدي السمع والبضر ۰ الذي هو آنهی 
مدارج الكثل في التقرزب بقرب النوافل » و في مواقف النبوّة برتبة الرسالة › 
المنطوية على ابلاغ قربي الفرائض والنوافل حتهما '. 

أا الأول فلما مر . وأا الثاني فإليه أشار بقوله : ( فمن لم بحضل درجة 
الرؤية في الصلاة ) تحصيل جعل منه واختيار ( فا بلغ' غايتها ) الطلوبة مها 
( ولا كان له فها قزة عين > لأنّه م ير من يناجيه »فان لم يسمع ما بر به المح 
عليه فيها )- أي في الصلاة من الکلام عند القربين المذكورين -( فا هو من 
ألقى السمعٌ ؛ و من لم يحضر فيا مع ره ) بالشاهدة الحشية التي هي مواطن 
القرب » وأقلها الموطن الخيالي » العتر عنه ب « الاحسان ». وهو الشهد الذي 
بحضر فا العبد مع ريّه ( مع كونه لم يسمع ول ير فليس بمصلٌ أصلا ) » لعدم 
وصوله إلى الشهد الخيالي » المعبّر عنه بقوله :« كأنّك تراه » .( ولا هو من 


ألقى السمع وهو شهيد ) . 


. د : حقها . ؟) د : فما بلغ‎ )١ 


مه 


الفهن المي 


[ الصلاة هی ي العبادة الكاملة الجامعة ] 

نك تیور ناسا - هذه - هي الجامعة في العبادات بين قرب 
النوافل والفرائض ۰( و ) لذلك تراه ( ما تم" عبادة تمنع من التصرف في غيرها 
مادامت » سوی الصلاة ) التي لایسع بالقرب الوقت الذي هي تنطوي عليه في 
الباطن ملك مقرّب ‏ ولا في الظاهر نِنٌ مرسّل . 

( وذکر الله فيها! )- وهوالذي قال الله به على لسان عبده السمی بقرب 
الفرائض -( أكبر ما فما ) من القربات النافلة التي للعبد ۰( لا یشتمل عليه ) 
الذکر ( من اقوال أقوال ) في الذکر اللفظی ( وأفعال ) في الذکر الذي یتعلق بباقي 
الجوارح ؛ باطنة وظاهرة ؛ والعبادة الکاملة هي الجامعة بين الأقوال والافعال 
باطنة وظاهرة » على ما عليه الصلاة » كما حقّق أمره في الرسالة المعمولة في 
آسرارها . 

( وقد ذکرنا صفه 2 الرجل الکامل في الصلاة اف و المكية ' كيف 
یکون + لان الله یقول :| ن الصلوة تى عَن الْفَحْمَاءِ و النکر ۱4 ]40/4[ : 


)١‏ إن الصلاة التي تنهى عن الفحشاء والتکر وهي بطونهما المنوعة رؤية اللك القرب [ظ : المقرب] 
والنبي المرسل ومشاهدتهما والحضور معبما ٠‏ المكنى عنبا بسعة الملك المقرب والتي المرسل اذا 
كان ذکراللّه اكبر منبا ‏ أي عن الصلاة الناهية المانعة عن مصاحبتهما ومشاهدتهما وعن 
الالتفات الهما؛ فيجب أن تكون غايتها القصوى وأقصى غاياتها البالغ في السعادة والتقرب إليه 
تعالى هو إلقاء السمع الستمع لذكره ه تعالی ولكلامه وتكامه مع عبده الناجي مع ربه ۰ إذ ذلك 
و و و ور د لمم عيرم 
الأولى ظهر [ظ : مظهر] كل ما ظهر من مكمن حضرة غيب الغيوب وكنز الکنوز . كما قال 
55 القدسي :«كنت کنزا مخفیا» الحديث - تبصرحتی تتحقق بسركون ذکرالّه أكبر-نوري . 

1 من هاهنا سر کون الهاية عين البداية فان البداية لي قوله وذكره تعالى + والهاية لابد من 
أن يكون ذلك ٠‏ قال تعالى : إ0 عن تلا ال و لاون 4 [۹/0] منه + نوري . 
؟)را جع الفتوحات المكية : الباب التاسع والستون ۰ ۳۸۱/۱ . 


فموس ام شرع ماش الرس 
لامصلی أن لایتصرف فى غير هذه العبادة مادام فها » ویقال له : 
مصل 1 فالصلاة بين العبادات هی الحاصرة للعبد أن لايتصرّف فعلا ولا قولا 
ی ع ار ل 
إن اختلفت صورها بحسب شرع فشرع ۰ إنّ الصَلَوة اث على الومنین 
00 م1 ۱۳/4( و لكر الله أ کر 0/۲۹(4] | يعنى مافيها مافيها ) من العبادات 
والقربات المودعة فها ( أي الذكر الذي يكون من الله لعبده حين يجيبه في 
سؤاله والثناء عليه أكبرمن ذکرالعبد ره فما » لان الكبرياء لله تعالى ) إذ العلدَ 
له في ذاته .( ولذلك قال :8 و اله يَعْهَ ما تَصْبَعُونَ ۲۹[)4/٥؛]‏ > وروح الذكر 
هو العلم ۰ فان الصورة العلميّة هي أصله المقوّمة له و بِيّنٌ أنَ الذكر القائم 
بروحه العام أكبر من الذكر الذي لاروح له . 
ثم نه كا لايتج وجوده إلا بعدالعام القائم بالتکام . فلا بمكن أيضا الا بعد 
إلقاء السمع القائم بالسامع ۰( و ) من ة ( قال ) :إن فى ذَلِكَ ری لمن 
کن له َلك 4 يعام - فإنّه مصدرالعام الکنالي الذي يختص بالإنسان -( أو 
نی الشنع و هو شید 4 ) [-ه//0] فوقع إلقاء السمع في مقابلة العام » فبوأيضا 


روحه وغايته الكئاليّة ( وإلقاؤه السمع هو لا يكون من ذكرالله یاه فما ) . 


[ شول الصلاة لجميع أقسام الحركات ] 
( ومن ذلك ) الوجوه الدالّة على كال الصلاة بين سائر العبادات ( أن 


الوجود لما كان عن حركة معقولة نقلت العام من العدم إلى الوجود) والحركات 


منحصرة حصرا عقليّا - من حيث ما إليه الحركة الوجوديّة التى هى الرکز- إلى 


)١‏ عفيفي : يعني فا . ۲) د : - له 


القن رن کته یب یتح ی 3087 
ثلاث حرکات ۰ وذلك لأنها إما أن یکون منه أو إليه أو عليه - لا مزید على 
ذلك عقلا- ( عتت الصلاة جيع الحركات ) ۰ تطبیقا لها بأصل الوجود عند 
سریانه في الراتب ‏ و توفيقا بين الصورة الإظهاريّة الختميّة و بين الصورة 
الوجوديّة الظهورية . 

( وهي ثلاث : حركة مستقيمة ‏ وهی حال قيام المصالي ؛ وحركة أفقيّة : 
وهي حال ركوع الصلي ؛ وحركة منكوسة . و هي حال مجوده ) . 

( فركة الإنسان مستقيمة ) ولذلك ترى الشارع قد طول فيه وأوجب 
قراءة الفاتحة المنبئة عن الصلاة الحقيقيّة والسبع المثاني في هذا الركن ۰( وحركة 
الحيوان أفقيّة ) . وهوأنزل رتبة من الإنسان الذي هو الصلي ‏ الا ها آجع 
وأعظم ظهورا . لوقوعها برزخا بیهما » ولذلك شرع فيه التسبيح ب« سبحان رفي 
العظيم » .( وحركة النبات ) أيضا كذلك ( منكوسة ) نما يختض ماهوأنزل 
رتبة من المصلي وهي أقصى نهاية لتلك الحركة المنزلة » وهوالأسفل مطلقا . و 
لذلك شرع فيه ذلك التسبيح بما يفصح عن أنه الأعلى . 

ثم إن قيام الإنسان بلوازم هذين المرتبتين اللتين' ليستا له ۰ إنما هو لاشتال 
نشاته عليهما وقياما ما من حيث انما الجزءان احاطان لصورته الاعتدالية 
الكماليّة » كما عرفت في غير هذا اجال ؛ ولذلك ترى كلا من تينك الحركتين في 
الوضع الختمي متخللا بين الحركة الستقيمة الاعتداليّة التي امصلي بالذات »2 
وهي حبطة بكلّ مما - إحاطة الكل بالأجزاء - ولهذا البحث مبادٍ كثيرة 
طويلة الأذناب » قد بِيّن شطر منها في الرسالة المعمولة في أسرارالصلاة . 


ال ب بت مجحب فون اقا غرم صا الین 


[ ال حركة الطبيعيّة والقسريّة ] 

مان الحركة التي تنقسم هذه الحركات الثلاث » هوالحركة الطبیعتة 
الأصليّة التى هى مادّة الکل . لأنَ هذه الأقسام كلها هى صورة تنقعات تلك 
الحركة › فا كل نوع من الأنواع الكالية مختش بقسم من تلك الأقسام 
اخاصرة: 

وما يدل على أن هذه الحركة من الطبيعة الأصليّة و ينبوع' إطلاقا أنّ 
التحرك بها جع نوعين من الحركة » مختلفتين بالحقيقة : أحدهما من مقولة الك 
والآخر من مقولة الأين . أما الأول فظاهر ؛ وأمَا الثاني فلا المتحرّك بتلك 
الحركة في الزمان السابق جزء لامتحرك بها في الزمان اللاحق » وبين أن مكان 
الكل مغائر لمكان الجزء بالضرورة »> حصل له بها نقلة مكانيّة . 

( و ) ظبر من هذا أنه ( ليس للجماد حركة من ذاته ) خت به ۰ فان 
حركته في الجسد" الإنساني نما هو الحركة إلى المركز ‏ فان الغالب عليه هو 
الثقيلان وذلك هوالحركة المنكوسة التي للنبات . 

وأيضا فان المتحرك بذاته إنما يقال لما يتحرّك إذا حلي وطبعه بدون طريان 
حالة غريبة » أو سنوح أمرخارج عن ذاته ۰ وين آن تينك ا حركتين اللتين من 
الجاد . أحدهما من المركز للخفيفين ۰ والآخر إليه للثقيلين ۰ وهما اللتان سقيتا 
بالحركة الطبيعيّة في صناعة الحكة الرسميّة - ليستا كذلك ؛ فإِنَ الأجسام 
الجاديّة المذكورة |نغا تتحرك بتينك الحركتين إذا أخرجت عن أحيازها بقسر 
وعرض فا هذه الدالة الغربية . 


. د : یتنوع . ۲) د : جسد‎ )١ 


الف الاق ي ا ت 
فظهر آن تسمية هذه الحركة التي نحن نتکام عليها بالطبيعة أولى من ذلك » 
فإنَ تلك الحركة إنما عرض لها باعتبار حالة غريبة . خارجة عن طبيعته' ؛ و 
إليه أشار بقوله :( فاذا حرك حر , فإنما بتحرك بغيره ): فإنَ الحركة الطبيعيّة 
الأعنائة متحضرة ف الصورالثلات. ؛ وهذا آیضا من سریان نم ال وة اله 
- فتأمل . 
[ رجوع إلى تفسير قوله یه : وجعلت قرة عيني في الصلاة ] 
( وأما قوله : « وججلث قُيَةٌ عيني في الصلاة » وم ينسب الجغل إلى نفسه 
- فان تجلی ا حق لامصلی نا هوراجع إليه تعالى. لا إلى المصلي ) ولذلك قيل 
له : « المصلي » ۰ إذالحق في ذلك الضار هوالسابق ( فاته لولم یذکر هذه 
الصفة ) الکاشفة له عن تجلي الق - وهوالذکر الذي من الله أكبر- ( عن 
نيد أت السام عن مرك سه ات امرس اش یا عه 
ذلك ) التجلي ( بطريق الامتنان كانت المشاهدة )- العتر عنها بقرّة العين 
ga (3‏ قال د a‏ ف انس IE‏ 
« جَعلتٌ »: لیدل أ نّ المشاهدة مجعولة بطريق الامتنان في حقه ؛ و إن كانت 
الصلاة من موضوعات النين وجعولاته » لان البق من حيث أنه نی جعلها . 
( وليس ) تلك القرة ( إلامشاهدة احبوب التي تقر بها عينُ الحب - 
ا ll‏ ری مین وروی 


القرّ ؛ وهوالبرد » لأن البرد يفتضي السكون » كما أنّ ارا رة ت تقتضی الحركة › 
ومنه قوله تعالى : هب لَنَا من آزواجنا و دار غين Rd‏ وهي ما 


که رجف یه إلى ر ولت فيا من هه 


)١‏ د : طبيعة 


مده فوس الحم شرع صاش الري 


[ الملتفت إلى غيرالحق في الصلاة لاصلاة له ] 

( فلاینظر معه إلى شيء غيره في شيء » وني غير شيء )- أي سواء كان في 
مظهر موجود ما يتعلّق به المشيئة . أو في غير ذلك من [الف/14؟] النسم 
الاعتباريّة الكونّة . 


وبالجلة فالغير في صلاة المشاهدة غير منظور مع ا حبوب في مظهر عینن 
تشبیین ‏ أو في غيره من المواطن الغيبيّة التنزمبيّة ۰ فان النظر إنما يقع في الكل 
على احبوب فقط » ( ولذلك نمی عن الالتفات في الصلاة » فان الالتفات 
شىء بختلسه الشيطان )- الذي هو ماذة البُعد والتفرقة -( من صلاة العبد . 
فيحرمه مشاهدة محبوبه ) في صلاة المناجاة والمناداة مع الحقى . 


فان احبوب - بماهو محبوب - لايمكن أن ينحرف عنه نظرالتفات ا نحت 
فإذا التفت العبد إلى غير الحق في صلاته لا يكون احق محبوب هذا العبد 
الملتفت ضرورة ( بل لوكان محبوب هذا الملتفت ما التفت في صلاته ) الكاشفة 
عن النسبة الجعيّة الاتحاديّة (إلى غير قبلته) بوجهة قلبه العترعنها ( بوجهه ) . 


( والانسان ) وان يظهر حاله عند الناس على أحسن وضع وأتم نظم ‏ 
ول بزل يُلقى معاذيره فبا ظهرلديهم من الذنوب ٠‏ ولكن ( يعم حاله في نفسه : 
هل هوبهذه المثابة في هذه العبادة الخاصّة) الجامعة لفنون العبادات وصنوف 
أركانها جلة - 

- من الصوم الذي هو ال مساك › و الزكاة التي هي عبارة عن التطهير و 
الح الذي هوتوجه القبلة . والجهاد الذي هو القيام عخالفة الهوى والشيطان 
فا يأمران به + وذلك هو العتر عنه في الشريعة بالجهاد الأكبر ؛ وبين أنّ كل 


۹۸۹ 


الفس المري 
أخد يعرف من نفسه عدن ا حل و إتاها أن له هن هذه اتمه الشامعة 
یعرف من ي و ایاها ان له" من ر 
حظ الجعيّة الكالتة - 


-( أم لا ؟ فان ۷ الانسان على تسه بَصِيرَةٌ * ول نی مَعَاذِيرَة ۷۰(4/ 
16-10[ هو یعرف کذبه من صدقه فى نفسه ان الشیء لا جهل حاله ( بتاء 
على الأصل الممهّد : « إنّ العام يلازم الوجود . ولا يفارقه أصلا » فكل شىء 
له عام بحسب مدارج دزكه ومداركه ا مختصّة به » ولذلك يجهل الآخرعن وجه 
ظهور العام فيه وإظهاره منه ۰ كنا نص عليه قوله تعالي : وَإِنْ من سم 9۱ 
سبح بخنده و لکن لا تفقلون تَسْبِيحَهُمْ 4:/۱۷[4] . 

و بين آن مدرجة الذوق من کل شيء هي جبة خصوصیته التي له إلى 
اصله . ولذلك برتبط به اليقين » و إليه أشار بقوله : ( فان حاله له ذوقي ) . 


[ الصلاة لها قسم آخر ] 

ثم إنَ هذا الکلام في حقيقة الصلاة ذات الأركان › واسم الصلاة قد بطلق 
قال : 

( ثم إنَ مستی الصلاة له قسمة أخرى » فاه تعالى أمرنا أن نصلى له و 
أخبرنا أنه یصلی علینا ). وخبره صدق وكلامه حى ۰ ( فالصلاة متا ومنه ) . 
ولابد من تحقیق الصلاتین وتبيين آمرها في الطرفین ؛ ( فإذا كان هو الصلی » 
فإنما یصلی باسمه الآخر ) الذي هو من أسمائه الكليّة التی" نحققت بها الموتة 
الإطلاقية » ( فيتأخّر عن وجود العبد ) عند ما یکون مستی ذلك الاسم 


0 نوس الام شرع ماش الرس 


ضرورة » لأنّه إضافة ونسبة ‏ وما ثم غير الحق والعبد » والمتأخَر( هوعين الحق 
الذي يخلقه العبد في قلبه » بنظره الفكري ) - إن كان ذا رأي و نظر- ( أو 
بتقليده ) إن لم يكن له ذلك الرتبة ۰ و کف قد اطلعت فيا تم على تحقيق 
من هذا الكلام وزيادة بسط فيه . فلا يحتاج إلى الإعادة . 

( وهو الاله المعتقّد ) الذي يختلف صورة بحسب استعداد العتقد و مبلغ 
كاله ( ويتنوع ) صورة ذلك المعتقد ( بحسب ماقام بذلك امحل من 
الاستعداد ) تنقع صورة الماء مثلا بحسب ماقام بمحله من الأعراض احسوسة 
التى أجلاها اللون . 

( كا قال الجنيد حين سُئل عن العرفة بالته والعارف ) يعني عن النسبة 
التي بينبما وإذ ' كان النسبة المسؤول عنما إا هي ما بين الصورة المعتقدة و 
العتقد ما قال : « عن المعرفة باه » لا « عن اللّه ٠»‏ إشعارا بذلك المعنى 
( فقال : « لون الاء لون إنائه » ؛ وهو جواب ساد ) حيث طابّق النسبة 
المسؤول عنها بطرفيها سالما عن خلل النقص والزيادة » كاشفا عن أمر النسبة و 
تبيين حالها ما لامزيد عليه ۰ مشيرا إلى ذلك بقوله : ( أخبر عن الأمر عا هو 
عليه) حيث خضص بالإله المعتقد على ما هورتبة السائل ۰ وعتم ذلك بحيث 
يشمل جیع المعتقدات ۰ كا قال الشيخ نظما : 

عقد الخلائق في الاله عقائدا * وأنا شهدت جيع ما اعتقدوه 

وهذا كله موطن أرباب العقائد - تقليديّة كانت › أو فكريّة برهانية - 
وصاحب الذوق الإحاطي له في هذا الوطن رتبة الجع ؛ والسابق في تلك 


0۱ د : و اذا . ؟) د : - لا عن الله . 


القن امد سس سس ٩٩۱‏ 
الرتبة هو ات » والعبد هو الصلي » كا قيل : 

یقولون: لون الاء لون انائه > * أناالآن من ماء اناء بلا لون 

كا أن العبد في الأولى له رتبة التقدّم ۰ ولذلك قال : 

( فبذا هوالله الذي بصلی علينا ) في صورة اسمه الآخر ۰ ( و إذا صلينا 
نحن كان لنا الاسم الآخر ) وهو الأول ؛ ( فکتا فيه كما ذكرناه في حال من له 
هذا الاسم ) كا ظبر آمره في الصورة الأولى .( فنكون ) نحن ( عنده بحسب 
حالنا ) التي نتحوّل عليها في طی الأطوار والأدوار »( فلا ينظر ) الحقّ ( إلينا 
إلآبصورة ما جثناه بها ) في كل لحظة ونحة من تلك الأحوال السريعة الزوال . 


ثم هاهنا نكتة خفيّة لاب من الاطلاع علیبا ؛ وهي أن مقتضى العبوديّة 
والتقيّد الأسمائي هوالحصر في صورة معيّنة » كا أنّ مقتضى الألوهيّة والإطلاق 
الذاتي إنما هو عدم الحصر في صورة والتقیّد بحال ۰ 


إذا عرفت هذا » فإذا كان الح هو المصلي و السابق ؛ نما يكون العبد 


- كما سبق بيانه . 
وإذا كان العبد هو المصلي › يكون السابق حينئذ الق لاغير ۰ فيكون 
قبلة التوجه في تلك الصلاة صورة علميّة انشراحيّة غيرمعيّنة بحال» ولا محصورة 


في صورة '. 


)١‏ كا قال تعالى : 8 کل یوم ُو فى شان 4 (۹/۰۵] ؛ وقال مخاطباً لنبيه نفيك : ظ أل قرخ لك 
صَدْرَكَ # - السورة -[1/54] - نوري . 


۲ تسس سس سس فوص الحم رع صاش الرس 

وقد أشار في طن عبارته إلى هذه الدقيقة |شارة خفيّة . نما یتفطن لها 
اللبیب من قوله : « بحسب حالنا » وقوله : « جثناه بها ». أي بتلك الصور 
المتحولة التي جاء العبد حقيقة معها . فان السابق في مثل تلك الصورالمتحولة ' 
نما هو الح . والصلي هو العيد.. 

(فٍن المصلي هو المتأخّر عن السابق في الخلبة ) ؛ فصلاة العبد هو الذي" 
لكل واحد من الصورالتحول عليها العبد في کل وقت ماهومن أصل الاطلاق 
الذاق . وذلك أولا وبالذات للحق » وثانیا وبالعرض للعبد ؛ وما للعبد بحسب 
ذاته هومایعطیه استعداده الأصلن من التنزیه الصرف الثابت » الذي لا تحوّل 
فوا تفت د ا 


( وقوله تعالی : « كل قَدْ غلع لاه و تنبیخه 4) [۲0/:] إشارة إلى 
تينك الرتبتین ؛ فان قوله  :‏ صلاته 4( أي رتبته في التأخّر عن عبادة ربّه ) 
عند التحوّل معه في شوونه ؛ فان العبد تلويحه کاشف عن أنه هوالعین الداثر 
برته” فما هو فيه من الشؤون في کل یوم . 


( وتسبیحه الذي يعطيه من التنزیه استعداده ) » فان أصل الاستعداد 
إنما یعطي التنزیه ‏ فان كان ذلك الاستعداد متوقفا عند الرسوم » ما یعطی إلا 


. د : - التى جاء العبد ... الصور التحولة‎ )١ 

؟)د: فصلاة العبد هو العبد هو الذي . 

۳) عين العبد ناظرة إلى عينه الناظر إلى ربه المنقطعة عن غيره » وداله اشارة الى دورانه بربه فيدور 
معه أيها دار ربه > كما قال : 8 تلا نم وَج الله 4 [00/۷] ولا يتمكن العبد في نفس 
الأمر والحقيقة الواقعية من الانحراف والالتفات إلى غير وجه الله احیط . « ألا يم فى مر 
من لقاء رهم ألا اه بل سىء حيط 4 [4/ء٠]‏ ۰ و بائه الواسطة بين العين والدال هو حرف 
الرب وهو المركز احدد للدائرة الدائرة حوله و عليه ۰ فإنه لله وفيه و إليه . 


آلف العزر کی حي ل > که 


لنزیه الرسمي ۰ وان کان من السالکین ا فون ترود طق 
- كنا عرفت 


ثم إنَ لكل من الوجودات عامين : أحدهما وجوديّ إطلاتي » وهو الذي 
یتعلق بحاله المتحوّلة بها لحظة فلحظة » وهوالذي به يصلي و يحمد . والاخر 
عدمي نستي » وهو الذي يتعلّق بخصوصيّته الخاضة الثابتة التي يعطيها أصل 
استعداده 1 وهوالذي به يسټح ؛ وبين أن هذه ا منصوصيّة أيضا من جملة تلك 
الأحوال عند التحقيق . 


[ ما من شيء إلا وهو مسبّح لرټه ] 

( فما من شيء الا وهو یستح بحمد رته ) أي تنزهه عن الخصوصيّة التي 
أظهره بتلك المنصوصيّة تعن تلك المخصوصيّة » على ماهوحق التسبيح والتنزيه 
يعني التسبيح بعين الحمد والتنزيه في نفس التشبيه . هذا إذا اعید ضمير بحمده 
إلى « الرب » » اي بحمد ربّه . 


) الحليع ) وهوالذي تنزل إلى رتبة من دونه في القدر . وهومقتضى الحد 
الذي هو ظهور الحق بصور الأشياء و إظهارها له ء فان الحمد انا هو الإظبار و 
التعريف . 

) الغفور ( وهوالذي يستر ذلك التنزل »كما هو مقتضی التنزیه والتسبیح : 

ثم إنك قد عرفت أنّ مبدء ذينك الحد والتسبيح هوالخصوصيّة من کل 
أحد » إذ بها يسح بالجد كا لایخنی علی الواقف بالأصول الممهدة قبل ۰( و 
لذلك لايفقه تسبيح العام واحدا واحدا ) على التفصيل ؛ ان خصوصيّة كل 


أحد لا دخل للآخر فيه » و إلا لا يكون خصوصبة له . 


ل ج ت فو امال مرو صان اندي 


[ إله العتقد مصنوع معتقده ] 

هذا كله في التسبیح والحمد اللذین في صلاة العبد . فا إذا آخذا على ما 
هوني صلاة الحق ٠‏ فالضمير الذکور حینثذ إنما يعود إلى الشيء ۰ و إلي ذلك 
أشار بقوله : ۱ 


( ونم مرتبة يعود الضمير إلى العبد السبح فما ) أي في تلك الرتبة ۰ فان 
أصل التسبیح في صلاة الح إِما هوللعبد والحق فيهاتابع مصلّ ؛ وذلك الضمیر 
هوالذي ( في وله ۷۰ و إن من شیء الا یسب محمد 4/17[4؛] أي بحمد ذلك 
الشي» ۰ فالضميرالذي في قوله :9 بخندرو € یعودعلی الشيء ۰ أي بالثناء الذي 
یکون عليه )؛ فان الحمد هوالثناء بالجیل ٠‏ ون أن کل أحد نما يحمد و يثنى 
الصورة" الاعتقاديّة التى جعلها إلها لنفسه ۰( كا قلنا في العتقد إِنّه إتمايثنى على 
لاله الذي ق معتده ) عند مایصلي بالصلاة العبدائية (٠‏ فربط به" نفسه ) 
ربط العبید بالإله ؛ والفروع بالأصل ؛ وی أن تلك الرابطة لقرب المربطين 
وثيقة جذا » فان تلك الصورة عمل المعتقد »( وما كان من عمله فهو راجع إليه 
فا أثنى الا على نفسه » فإنّه من مدّح الصنعة فإنمامدحَ الصانع بلاشك ۰ فاٍن 
خسنا وعدم حُسنها راجع إلى صانعها ) والمدح والذم راجعان إليه . 


( والإله المعتقّد مصنوع للناظر فيه ) إن كان ذا نظر ٠‏ وأمَا المقلّد فهو نا 
بقلد ذا نظر . فإلهه أيضا مصنوع للناظر فيه ( وهو صنعته" ) المعمولة بيدي 
مقد مته ) فثناؤه على ما اعتقده ثناؤه على نفسه 3 ولهذا یذم معتقد غيره ) 


الفهن ا معمري ۹۹۰ 
فاته على خلاف ما صنعه ۰ ( ولو أنصف ) إنصاف عارف بالأمر ( لم يكن 
له ذلك ) فان الكل مجالي صور المعبود الح . 

( إلآأنَ صاحب هذا المعبود الخاض جاهل بلا شك في ذلك ) ضرورة 
أنَ نظره إنما هو على الخصوصيّة المصنوعة المعمولة ( لاعتراضه على غيره فيا 
اعتقده في الله ) الجامع لجميع الأساء بحقيقته الكليّة الجعتة الأحديّة .( إذلو 
عرف ما قال الجنيد -« لون الماء لون إنائه »- لس" لكل ذي اعتقاد ما 
اعتقده ) ؛ فإنَ اللون الذي اكتسبه الحق في ذلك العتقد عين لون الق ؛ و 
تلك الصورة صورة الحق .( وعرف الله في كل صورة وكل معتقد ؛ فهو ظان , 
ليس بعالم ) ضرورة أن صاحب الاعتقاد فماعقده عليه ماوصل إلى مرتبة العام 
اليقيني والانشراح الصدري . فانه بعد في مرتبة العقد العقلي ۰ فهو داخل في 
مرتبة الط + ( فلذلك قال ) : تطمينا لجيع أرباب العقائد :(« أنا عند ظنّ 
عبدي بي'» ؛ أي لا أظهر له ) ظهور ما تبيّن عند الشخص ( الا في صورة 
معتقده . فان شاء أطلق ) في سائرالصورالاعتقاديّة » كا هوعند أهل الذوق 
والكشف ( وان شاء قد ) بصورة خاضة فما على ما هوعند أصحاب النظر 
والتقليد . وب أن الحقيقة ما لم تكن حصورة تحت انضباط الصورة لايقبل 
امد اصلا ۰ على ما لايخفى عند الواقف بأساليب طريق العقل وميزانه ۰ و إليه 
آشار بقوله : 


( وإله العتقدات تأخذه الحدود وهو الاله الذي وسعه قلب عبده ) 


۱( 2 يسام 
؟) الكافي : کتاب الإيمان والکفر . باب حسن الظن بالله عزوجل ‏ ۷۲/۲ . 
السند : ۰۳۱۵/۲ ۱۰3/۶ . 


۹ ومع ال 


پاعتبار إحاطته یاه وحصره صورتّه احصورة به" ويه ۰ ( فان الاله المطلق ) 
من حيث أنه مطلق (لایسعه شىء ؛ لاه عين الأشياء » وعین نفسه » والشیء 
لا يقال فيه : «یسع نفعه » > ولا « لایسعه" »)؛ فإنك قد نیت من قبل في 
المقدمة أنّ من شأن الهويّة الاطلاقيّة جمعيّة الأضداد وتعانق الأطراف ؛ وين 
أنّ صدق الضدین معا یستلزم كذ مما معا » فهو قد آثر صورة النفي هاهنا في 
التعبیر عن هذه اللطيفة لما في النفى من الناسبة إلى الاطلاق . 


( فافهم ) فإته مَن فهم هذه الدقيقة فهو 
على أبين السبل وأقرب الطرق 
من فهم الإطلاق الذاتي . 


( واه يقول الحق ) بالقول الثابت القرآق 
اختمي ( وهو هدي السبيل ) إلى 
مدارك لطائفه الختميّة . 


فبلطائف نقوش الختم انختم الکتاب ونجز التعلیقات 
عليه في يوم الجعة » عشرین من الصفر» ختم 
بالخير والظفر» بسنة أربع عشر و 
ثمانمأة” ؟؛ حامدالله و 
مصلا على انم 
والسلام . 


. د : وحصره وصورة احصورة به‎ )١ 
. عفيفي : لايسعها‎ (١ 
. د : اربع وعشر وتمانماة‎ )* 


الفس ا لتمري ره << بجعت 5۹۷ 


وقد نجر الكتابة يوم الأحد ۳ من ربيع الأول بسنة AY!‏ والسلام 3 


وكتب في هامش (م) : 
«والراجعة لتصحيحه وتنقیحه في يوم الجعة ٩‏ ذي جه ۸۱۷ محروسة فارس ۰ 
ثم اتفق قراءة الاخ مولانا هس الدين عد المازيارء بسماع الاخ الاعرّ مولانا شرف 
الدین علي - متعني الله تعالى بطول بقائهما - قراءة بحث وایقان في سلخ رجب الرجب 
سنة عشرین وثمانماة » عقام هراة - صاما الله وإّانا من الافات - حامدا له ومصلیا على 
نبیّه جد عليه الصلاة والسلام ¢« . 


وهذه الفقرات - كما يظهر - حكاية عن خط الولف ؛ ثم کتب الولف في ذيل الصفحة 
نط يده : 
« قوبل بمحضر متي بقراءة الکاتب ٠‏ وفقه الله لساثر السعادات ظبیرا » و لأهل 
الكمال عونا ونصیرا . 
حرره آقل الفقراء على بن تل بن د ترکه - بيمينه - في أواخر صفر - ختم 
بالخير والظفر- لسنة اثنين وثلائین فقانمائة ٠‏ عنزل جالو من طبرستان . . ." حامدا 
لله ومصلیا على عل » 


۸۳۹ د : وقد نجر الكتابة في ۲۰ من جادي الأول لسنة‎ )١ 
. هنا ثلاث كامات لم نتمكن من قراءتها‎ )۲ 


الفبارس 3 
rent nr riji‏ یف i‏ 
3 الفمارس : ع 
اک و ی مج یی نج 

TANE فهرس الأیات و وی‎ -١ 

۲- فپرس الأحاديث وأقوال العصومین لكل ss.‏ ۱6۰ 

EOE Ss فپرس الاثار‎ -۳ 

-٤‏ فهرس الأشعار العربيّة ea‏ 45 وما 

ه- فهرس الأشعار الفارسيّة ws‏ اس ۵ 

1- فپرس الأعلام والفرق ا ۱۸۱/۲۵۵4 

۷- فبرس أساء الكتب الواردة في المتن والشرح BVE sss.‏ 

۸- فهرس الاما کن VON‏ 

9- فبرس الموضوعات والاصطلاحات الأبتفيّة ..... ۱۷۱-۱۰۷۲ 

۱- فپرس التلویحات الحرفية وی ۱۷۵۵۱۱۷۱۰ 

۱۳۲۱۱۷۲۲ فپرس العناوین مس ی‎ -١١ 

۲- فبرس مراجع التصحيح والتعليق والتقدم WAYE ws...‏ 


2 الزية 


فموس افم شرع ماش الرس 
الزية الهفمة 
)12( 
57 
لإ فصرس الآياتم 4 
-١‏ سورة الفاحة 

بشم الله ان ن الژجيم ۶ الْحَندُ لله رب العالین * رخ تن الژجیم .... ۹۷۷ 
ال العائین VSO RS‏ 
مالك یوم الذين , ۷ یل نفد و یل ستعین یه ا TVA‏ 

اد الصرَاط الستقیم * صِرَاطَ این مت عَلَمْ غير لوب 
نیم و لا الصَّالِينَ 1 و 1 21210710101 

۲- سورة البقرة 

الم ذلك الکتاب EES:‏ اكيم 112۳0۸ 
اه تزا بهم SRA‏ رز 
فا ربحث جازم م كا كان واد هون كار باوج نوق ابام EMO CIA‏ ۲۵۹ 
نما أضَاء هم موا فيه وإ أطم غلهم اموا اوتاه ا ا ی TIA‏ 
کا رُِوا مما من تم رقا الوا هَذَا الى ژزفتامن قبل و وا بم مُتَمَابا O0‏ 
إن الله لا یَنتخی آن يَضْرب مثلاً ما بَعُوضّة فا فوا وود میت NE‏ 
بل شیء عَلِيمْ AAA EE EAE RDS aa‏ 
ود قال رَبْكَ لملانکة ِف ال نی الارض كلف ل افو ۳۹۰ 
لملابَكَة إن MAO E RS‏ 


ترس الزيات 


رن الية 
۳۰ 
۳۰ 


14 
الزية المفعة 
أ تخعل فما من يُفِسِدُ فما و يَسَْفِكُ الدِمَاء و خن نسَح مد ی ی 
أتخعل فيا من بُفسد فيا SSSR‏ 
خن نمیح دك وَنْقَدّسُ لك و ا ا قرا 
وعم آَم الا کا امعم م ل ل م ۷6 ۳۹۱-۱۸۵۱۰۵۸۵ ٩۳۵-۷‏ 
أَقَيِمُوا الصَّلُوةَ و و الا م E‏ ۱۳۹ 
و لکن كَانُوا نسم يَظسُونَ OE E 1 1 a‏ 
قد علم کل أناس مریم الآية 5 در ی VEEL AEE‏ 
َتََجِدَنَا ها فال أَعْودُ بالله أن أَكُونَ من الجاهِلين Ven ee‏ 
قُلُوبنَا غلف ا OA as eS a‏ 
أي ولوا فتم وجه ال sss‏ ل سك 
با ولوا َم وَج اه موی :۰ 164-756 190-6۸8۹-18-6 
ANS MSS 3‏ 
نی جَاعِلُكَ لئاس ماما RITE eee RS‏ 
وَوَصّى با ابراهيم بنیه و قوب یاب | امه اضطی لَمْالدّينَ فلا من 
الا و مسلون ARAS‏ 
ومن خسن من الله صبغَة و لسن سد ۲ 23۱۳۲ 
وَكَذَلِكَ عام مد وَسَطًا ووا سُجَدَاء غلی الئاس و يَكُونَ الرَسُولُ 
ی شید الس شاه اه داه مساح اال م ۳6 ٩‏ 
و کل وجه هو مولا ف ا طول اللو لل ووو ی 
فاذکرژوی دک ENS‏ 000 312۲۱۱9 
له واج AAS RASS‏ 
۳ رأ الذي اواس لين ابوا ا Se Rea‏ ۵۲۳ 
وی القضاص یا با ول الاب 1 
ود سالك عِبَادِى عتی ثانی ا دَعْوَةَ الداع إذا دعان ف 
أجِيثُ دَعْوَة الداع إذ ادعان لحف و و INOS‏ 
و سَبِعَة إذا رَجَعْتُمْ تلف عَفرة کاملة ی E‏ ارو 


۲ سس بسح فوص للحم شرع صاش الرس 


2 الزية الزية العفمة 


EE رتا آتتا فى الدَّنِيَا حَسَنَةٌ و فى الاجرة حَسَنَهُ‎ 03١ 
رجا عَلَِنَّ دَرَجَهٌ ی ا م توق زک‎ ۳۳۸ 
أنْ آن بالات فيه کیت من ربک یی ور فا‎ ۸ 
111 1 1 َلك البْسَلُ فصن بَعْصَبُم على بَعْضٍ‎ ۳ 
۲۷ ۲۰ عه ب تام وم مه‎ RA لهّمانى السموات وَمَانى الازض‎ ۵ 
۱۳۱۳۲ وَسِعْ كُرْسِيُهُ السَمَاوات و الازض رم ی‎ ۵۰ 
AOS ال وَل الَّذِينَ آمَنُوا برجم من الظّات إلى لور‎ ۷ 
33 اله وَل الین آمَنُوا اه ی ی‎ ۷ 
ان یی هزم اله بعد و ماه اه مان عام م بعقه وه‎ ۹ 
۵39 و انظز ای البطام کیف تیهام تخشوها لخا ما م۳‎ ۳9۹ 
391 و و‎ SS رب رن کیف تخی لوق‎ ۰ 
۸9 SDA وم بوت اليه فقذ أوق خنزا كديرا‎ ۹ 
E الیش عَلَيِكَ هداهم و لکن اله دی من یاه اال ا‎ ۲ 
[۳ ی ی‎ RS لفق ين أَحَدٍ من رشله ا‎ ۵ 


٩۹‏ إن الدّينَ عند ال الاسلامْ SSNS‏ ا ا 
۲ مَاطُمْ من اصرین O aes SRSA‏ 
٣١‏ فل إن نتم ون الله فَاتبعُون باه ا RES‏ 


۳ إن اله اضطفى دم و وخا و آل انراهیم و آل عنران عَلَى الْعَالينَ O° u...‏ 
4 لد فالت انا مرتم نا یرد یکی یه اسه المبيح جبتى 
بل متم وجا فى الدَّنيَا و لاجر من لین ی VE‏ 
1٩‏ امځ به يكو یرذن الله ORS RRS‏ 
۹ وزشول إلى ئی ارنآ نع یت من نی أخلق لمن الطين 
كهبئة الطَيْرٍ فََنْقُحْ فيه کون طبرا يإذن الله و اأ رئ الأكه وَالأَبْرَضَ و 


5 - ست ا ا رس ی 


رف الآية الزية المفعة 
أخبى الق یاذن ام و أ ما ون و ا ند رون فى ييُوتَم.إنّ 
فى ذلك لاية لكان كُنْتُم مومنین SA‏ ا كاه 
24 ومکراله SERSAR‏ 
٩‏ إن مل عبتی عند اله ككل آدَمَ OAH sss‏ 
0۹ إنّ مَل عيتى عِنڌ اله کل آم خَلَقَهُ من راب َم قال له کن فیکونْ . 10 
۸۸ لا يَف عم العَذاب و لا هم یرون TANASE EEA‏ 
٢۳‏ اعَتَصِمُوا بل الله VES A‏ 


:۱ 1 حسم أن تَدْخُُوا اله ابا ال لین جاهدوا منک ویغام الصابرين 17 
۱۸۱ 0 اه فقي و تخر أغییاء 4 منکب ما الوا 


تلهم الأنبيَاء بعَيرٍ حَقٌّ و نَقُولُ ذُوقُوا عَذاب الخَرِيقٌ ع واه مو ع E‏ 

ع- النساء 
۱ اتقو 5 هو ی د مور مو لط امو لع ل طحق معط الال اله 198 
١‏ با یا الاش انوا ره اام او مس اال ا و NOS‏ 


0 . ا أا الاش اموا ری وی لین تفس واجدة و خلق متها ونا‎ ١ 
أا الاش انوا ك‎ ۰ 


و بت نَّ معا رجالاً كيرا و اء 1 رد ی تیم و ٩‏ 1۸۳1۵۲ 
1 نميلل خط لاسن 07 5۱ 
3 کنا تبث لوده له جلودا غَيْرَهَا ليذ وقوا العذاب تشر 3۳ 
۷۸ كل من عند الله م ل شا اد ل ارو مارم م ا ره 
۷۸ ل کل من عند الق ولا الوم لا یکاذون ییون خدیثا wa.‏ ۳۷۰-۲۱۸ 
۷۹ ما أصَابَكَ من خفن اس وا أَصَابَكَ من سبط ینتب ۲۷۸ - ۳۹ ۰۲) 
۳ إن الضَلوة تمت عل امین کان مَوْقُونَ ب 01000 


۳ وال الله عَلَيِكَ الکتاب و اه و عمك ما َكُن تغام و ن فضل 
الله عَلَيِْكَ عَظم) کر e‏ 33 


4 سسب ب يبب قموص الام شرع صاش الس 


رل الاية الزية العيقة 
۷ ان يَذْعُونٌ من دونه الا انا امن ةواسق Vee EE‏ 
064 و کل الله مُوسَى تکل ES SS‏ ی ی RET‏ 
۷۱ کته القاها إلى مرو روځ منه اا وه وا ال ع 01/91 
۵- الالرة 

۷ لد کفر این ع قالوا إنّ اله هو المسيحٌ ابن مریم RSS‏ ا 01 
۷ إن ال هو المسيح ابْنْ مرمع AR‏ 210000 
۸ ی رش ی ۱ 
1۸ ِكل علا نع و ماج AVE ates‏ 
o‏ یم و وه اا له 
11 و یم و الوا و الإنجيل و ما رل انم من وم لا ا 

و ین تخت آزجلهم SSeS se‏ ی 
۹ ما على الس شول إل البلا ب 1 101010111111 
1 والاترض اف بر OR AR SA‏ 
۱3 
1 
۱ 
و 
11 
1 و لا اغ ما نی تفبك aa‏ 0 29۲۱ 
۳ ان أَنت عم لوب EE OER‏ اه ل 
۳ . إِنّكَ ۹ و م ا ا 
۷ ما فث شم لا ما أمَرتّی به O.‏ ی ل 
۷ . الا ما أمرتى بد م ا 
۷ ری و ربک LASERS ES‏ 


۱۱۷ و کنث عنم شهیذا ما دّمْتُ فيم فلا یی كنت أذ نت الرقيب عَلَهمْ .. 1 


حرس الزيات 


رق الزية 
۱۷ 
۱۱۷ 


ré 


€ 


: 1.0 
الزية المنمة 
و كنت عَلنیم سيدا ما دمت فيم es‏ وه 
لیم شَبِيدًا ما دُمْتُ فهم NASR‏ 
الرقیب عَلهِمْ ET‏ 
کنت أَنْتَ الرقيب عنم E ASAR ae‏ 
ا 5 0000000 
عدبم يم بادك و إن تفر فش أت ننکیم 1۱۵-۳ 
وَإِنْ DE NSS En‏ 
1- الأنعام 
و هُو الله فى السّمُوَات و فى الاض RENT‏ 
و هو القاهرفوف عباده ۱ اه اا Vo‏ 
لین یروا أنه Eee‏ 
ما فرط فى الکتاب من سىء NaS‏ 
و نده مقاخ لیب لا با الا هو Eee‏ 10 
و وَهَبنَا له حا و یوب تاه مه مخ وم ماع هو و ماوق روف مومع دوع 1۵85 
وليك الَذِينَ هَدَى اش فد اھ افئده 1 با 
وما قَدَرُوا اه حى قذره o SE RAA A‏ ی و 11 ۱۳۷ 
وَل درک الاتضا هُوَيُدرِكُ الأَيْصَارَ کم 
لیف البير AO asa‏ 
وَكَذَلِكَ جعلنا ِكل نی عَدُوًا سَياطِينَ الإنس و ان ویو 000 
َو عم بالهتدین 1 فا نو مور 3۳ 
منکن نی تا وجلا نو شی به فى الئاس كن مله فى 
الات یش ارج منها EVERY‏ 
وإذا جاثیم آية الوا أن وین حى نو مفل ما وق وسل الله الله أَعَله 
حَيْتُ یل رسال VSO EE E SEE‏ 


۰۹ 
رقاب الزية المفعة 
۵۹ لله اجه الْبَالِعَهُ E a‏ ۱ 
٩‏ فو ماه دام مین ا رد 
110 رف بفضکفوق بَغض دَرَجَاتٍ نا NEES ARR‏ 

۷- الزعراف 
۴ كا دا تَعُودُونَ has Rts A‏ ۶3۳۵۲۱۷۵۲۲۸ 
4 وَالْبلَدُ الط رخ نبا بإذن وه NS‏ ی 338 
٣‏ برب الْعَالينَ * رب مُوسَى و هاژون NE RASS ES‏ 
۲ . رت مُوسَى وَهَارُونَ 1 ااال 10 
٤‏ اطْطفَيْتُكَ على الاس TESS‏ 
10 ابن م 00 4 
۰ لاأئفیث بن اعدا ATEN‏ 
۱۱ رب اغبز ی و لأجى و أذ خا فى زختیف و أت َم لین ی ۸۳۵ 
10٦‏ دای أصیب به من أَشَاء ُو خی وَسِعَتُ كُلَّ سء E‏ 
05 و خی وسعَت فک شیء التس ان الس ٩۱۹۱۷۵۷۰۱۲۸۰۰۲۱۲‏ 
91 فا کنیا لین يَتَقُونَ و يُؤْنُونَ الرَاة se sea‏ ۲۳۲۷۵۱۷ 
۲ كت بر عو ةس لالز ملم درم 
۸ وس الأسْبَاءُ اشنتی 0[ 0 0 210 

۸- الأنفال 
۷ ف فلوم و لک الله فتلهم Vesa‏ 
۷ .و مَا میت إذ رَمَيْتَ و لکنْ الله ری ام ۳۲۲-۱۷۸۱۷۰۷۲ 


٩‏ ها أيه اين آمئوا نو اه عل لا یز حنم بان و یز 


7 وَإِنْ توا لام اجتخ فا وول على الله AN ee‏ 
۷ ماکان نی ان يَكُونَ له آنزی ختی يُنْخِنَ فى الأزضٍ تُرِيدُ ون عرص الدَنْيَا 


رف الزية الزية 


نيد الأخره واس عزیزژ كيم * لوا کتات من اله سبق شك 


1۹ 
9- التوبة 
۲۱ يمر م برخم منه و رضوان ا OE ERS‏ 
۳ ۳ بعَداب آلیم نارح هی و ری ی سس ی 301۳ 
۳۷ إ٤‏ یه 4 زيَادةٌ فى کف VON eects esd‏ 
۱ إن ال ای ی من لین نش ز موم با هم اه AG‏ 
۱۳۸ انیت روف رجیم ی WA sS‏ 
۰- يونس 
٤‏ لا تبدیل لکلمات الله TS EA AS ARS‏ 
05 وجاوزا بی| رزیل خر نیز فزغون وجْنوده بيا وغذوا حئی ذا 
آذرکه الق قال آمنث أنه لا هلا الّذِى آمنث به بثو إِسْرَائِيلَ وان 
من این Ra‏ ا الم ا E‏ 
٩۰‏ مث په بنوشراییل از و Ase‏ 
۹۲ یوم نيك بدك کون لمن خَلفَكَ آي 9 
۲ .ان الّذِينَ حَنّث عنم كمَهُ رب لا يُؤْمِنُونَ * ٩1 ees‏ 
۸ قلَولا كَانَتْ ريه آمَنَثْ فَتَمَعَهَا انا إلا قوم وش DS‏ 
-١‏ سورة هور 
۷ وکن عرشه على الاء PAVERS‏ 
۱ ما مِن داب الا هو آجذ بنَاصِبَها إِنّ ری علی صراطر مُستقيم ...0 VTE‏ 
۷ على کل سىء حَفِيظٌ اه ل 
00 روما فقال موا فی دارتلا لام دب وغد عير مدوب O ss...‏ 


1۷ َأَصْبَحُوا فى دیارم جَامِينَ ا ا نج ۰ 86*۳2۵ 


۳۳ 


۳۹ 


: فموس الام سرع صاش الرین 

الزية الهفعة 

ان إلى ب 0 َة اوآ اوی إل رن شرید دی 0537-0760-0154 لان 

فاستقم کا ارت sa‏ کج هس وه 13۳22۲۲۵۳۱۷ 

و النه برجم الأمز که ل ۹۹-۷۰۰۷ ۳۳۲۱-۳-۹۷ ۰۲۳۸-۰۲۹۰-۲۹- ۲۲۵ 

اغبذه و وکل علیه گر سس مرن ور [ ز Vea‏ 

- سورة بومف 

ا ُت أَحَدَ عر کوک و الشتش و القع وان ی جاج لخ A‏ 
قال يا ین لا تَفْصض رباك غلی إِخْوَتِكَ فیکیدُوا لت كيدا إِنّ المَبَانَ 

للأنسان عَدو هُبِينٌ ei‏ ۷۰ 1۲ 

إن کت لِلدُؤْيا تغیژون OND RARE:‏ 

هله بضاعتتا وُدَتْ لین IVA esse‏ 

لا تسوا مين زفح اله E eS‏ 

لا اش من زوم الله إلا القَوم لگافزون لوو المح ا ا NE‏ 

5 لأجدٌُ رع يُوسُف E‏ مک هه و e SESS‏ 6۳5 

هَذا تأویل وای من فل قد جلها ری حَمًا VER N‏ 

أَدْعُوا إل اله على بصيرة E‏ 

۳- الرعر 
فى الأكل SOT‏ عم 100117 
ل سوم A‏ ااا 
- ايراشيم 
و ما آزسلنا ین سول ال بلسان قَوْمِهِ لماحو مط ام ور لقع با 
کشجرة طَيْئَة أضلها ثابث و فرعا في الم و الا 


كَشَجَرَةٍ خَبِيئة اثلث من وق الأزض ما ها من قرار TAN Eee‏ 


1 
49 


ھرس الزيات 1۹ 
١‏ الزية المفعة 
فلا سين اه مخلف وغده رُسْلَهُ AO‏ 
۵- افير 
إا نحن تَرَلنَا الذكْرَوََِا لَه افِظُونَ RT a‏ 
من صَلْصَال من حا نون 1 VE A‏ 
و تخت فيه من رُوجي ممم ممم ل ل ۵۸۹-۹6۲۹۵۳۹6 
وَاعْبِدَ رک حى باتك اليقين Oe E Ea‏ 
7 النعل 
آساطیز این eA‏ 
1 وتا ِنَْءٍ ردا أن ول له کن تبون eles‏ ۱۳۳۵۹۵۰ 
و 1 رؤا إلى ما قاس من سیم یی ِلألَهُ غن امین وَالشََّائل سيدا 
بو و م داجرون E‏ 1 ها و 2۱ 
افو رم من فوم وه وه هی بم تكو ةد و الل وا ۶۵ ۱۷ 
ثم کي من کل المرات حلت مط اسه عم ی ERS‏ 
برد إلى آزدل العم ِكيلا يغام بعد عام سيا 6 ش11 
و اله فصل بسک علی بَغض فى الق هه OE‏ 
اذغ إل سبيل رَبك با ية وَالموعِظَة امه وَجَادِحُمْ بالّی هى أَخسن ... ٠٠١‏ 
۷- الإسراء 
و هو السّمِيعٌ لبَصیر 00 0 00 
ألا نَتَجِذُوا من و وكيلاً و ی ۳۹۵ 
له گان عَبْدًا شَكُورًا واد تقبو وو ف اتا ی ا VO‏ 
و نیا موی !لکتاب و جَعَلنَاه هُدّی لِتتى انرائیل اا تتَخِذُوا من ون 


وا دبي 06 لا م م وح ان کن عَبْدًا شَكُورًا E‏ ی سب ۱۳۱۶ 


۳۹1 
۳۹ 


۲۷-۸ قال له صاجبه وهو يحاورُهُ أ فرت بالذى خَلْقَكَ من تراب من نُطْفَمٍ 


۹ 
0¥ 
10 
11 
1۸ 


۷۰-1 


Y7 


وَقَضَى رَبك ألا تَعْبْدُوا الا یاه eS‏ 
و إن من شیء إلا سیخ بحَمْدِهِ و لكن لا تَفقَيُونَ تسبيحهم 2 
رن من شئء إلا يُسبْحْ خنده و لکن لا تقون شيهم 527070000 


۳ 00 واد داه و ام م شوم 6 وا ام 


ثم سالك رَجُلا x‏ لکنا و الله 559 ولا أشْرك برق آأخدا و 
لا یار صَغِيرَةَ ولا کیره الا خضاها eases‏ 


نا جعلنا عا ی فلوم كته أن وه و فى انيم وف ار نم و 
اه خن من ئدن و عَلْمْنَاهُ من نا عا و و و وم موه هو وه ملم 


هل نم على آن تعاس ما غلنت ژشذا × قال نك آن تنتطیغ مین 
صبزا « وکیف تضبزغلی ما تحط به حبرا × ال ستجذن إن شاه 
الله صَابرًا را و رن شین ۽ خی أخدت لك منه دکرا رز 


۳ 


۷1-۸فلا تُصاجننی .... قال هَذَا فزاق بَينى و بيك E E‏ ره 


AY 
1 


ما فَعَلَتُهُ عن آفری اه هه دا کبک اب وش یی تا بلط دم ده موی 


صل سعیلم في اليو الذنیا و هم سیون امم يخسئون سنا ی 


۳۷۰ 


تحرس الآيات 2 
رن الذية الآية المفعة 
9 مر 
۱ ذکر رَحْمَةَ رَّك حَبْدَهُ زَكريًا ا و م 
0 فب لى من لَدُنْكَ وَل a‏ موس او هو وک موی VIO‏ 
1 ری و برت من آل يَعْقُوب VAS RS‏ 
۷ عل له من قبل سا E e AES‏ 
۸ ُن کون لى غلاغ و کانت امرأتى عاقزا و قذ بت من الکتر تب ۱۷۳۲ 
10 وَيَوْمَ بو وَيَوْمَ يُبِعَتُ خی م ا ب A‏ 0 
۹ قَالَ إا أَنَا رَسُولُ رد لاهب لكر غلاما رکا OVER‏ 
۲٤‏ لا تر قذ جَعَلَ ربك تختك سرا RONEN‏ 
۳ ان الکتاب و جَعَلَنى ی SES‏ و 24 610 
۳۳ اشلام عل بذ پات و وه افو رفن أيفث عا ی ار 
o۲‏ رتاه نجنا 2 DASS aa‏ اش وی VEE‏ 
۳ ووهبنا له من رَحمَينَا ام هاژون با 1 0 0 0 0000 
٤‏ اه كان صادق الوغد A SARA‏ 

94-0 واذکز فى الکتاب إِسْمَعِيلَ له ن صَادِقٌ الغد و ان رَسُولاً نیا * و 
ا مره الوق و لو ي و کان چند ربّه مَرْضِيًا و وه ۱۳۸۵ 
۷ وَرَفَعْنَاهُ مَكَانَا لیا CRS‏ 0 ۱۲۱۳۱۱ 
۷۱ وان منم.إلا وَارِدّهًا ا و العا اخ وا سس ةا 
۸۵ بو خر لین إلى الرَخنن و ENA aE‏ ا الا ۲۰۲۰ 
۰- طه 
۷ و اخلل عُفْدَةُ ین لتانی * يفوا وی ب 0 REN SA‏ 
e‏ و اجعل لي وزرا م من أَهْلى ۹ هاژون خی * أَشْدُد ي ررق و رک 
0 ره 


۳ 


4 9 
فوس الام سرع مان الدين 


الزية الهفعة 
مَأْرت اس 11 0011 101001010 
قال رب اشرَخ لى ضذری AoA aaa‏ 
أغطى کل سىء خَلْقَهُ مدوم موی :۲۱۱-۵۱۹۵2۹۵6-۹ 
أغطی کل سیم له هَدَى ااا 9 
و ها ید کرو مها رک تاره أخرى aes‏ ره 
إنك انت الاغلى 1[1[1[11 1[ 1 1[ [ 1 0 1 
فافض ما أن قاض انا تَقضِى هَذِهِ ایو ادنا O‏ 
انم که ا AEA‏ 
اد بختی وا و هنم موه وه گم مه یووم دم اا 
ال ۱۳ سْرَائيلٌ مهب هی اموا ون ۸۲۵۰ 
ما خَطْبُكَ با سَامِرِىُ ا و ROS‏ اك 
انظر إل مك Sas‏ ا ی RS‏ 
ریقف الیج سا 0011 0 ی ۱۱ 
وعتّت الوْجُوهُ لح الوم 0 اا 
فل رب زدني علا م و موه هو رو وس ووه لا رب 

١‏ ال یاء 
ما یی من وکر ین وم خدش لا سوه وم يعون VA‏ 
لز ن فما الا اله فده OSES‏ 
و جَعَلَنَا مِنَ الماء کل شم خن RNAV seeds‏ 
کل شوم کی مادو اناو ات لاد NOs‏ 
فَمبَمْنَاهَا لین و کل آتَيْنَا كما و علما وه E‏ 
۲- ال 

اهارث و ربث و نيٽ من کل ززج بوس 6۳ AE‏ 


هک واج قله أسْلِئُوا و بسر انين ا e‏ 


حرس الزيات ۳ 
7 الزية ا 


o۲‏ وما سنا من فلك من سول و لأ ال 2 من اتی الشَّيِطَانُ فى أَميييم. ۲ه 


2071 بو الیل فى الار و بو لتیار فى اليل . ONES‏ 
۳- الوسنون 

۲ تلبت بالدّهْن ل a‏ 

۸ احْسَمُوا فها و لا تُكاسُون FA EASES‏ 


نف النور 
۳۹1 یناث لِلْحَِيثِينَ و اون لیات ب و الطَببَاتُ لین وَالطَيبُونَ 


ِلطَّيباتٍ أُولَئِكَ مُبََأونَ يما يَفولُونَ VRS‏ 
۳۵ مَل ورو كِشْكَاةٍ و فا ضاخ الآبة مام ووو ام لش ا WO‏ 
۳۵ الله وز اسَموات و الأزض مَقل نورم گیشکا م همه OVO Rea‏ 
۳۷ رخال لاله جار ولاخ شرا HUSA‏ 
۳۹ و لین کفرو أغتاهُم كتراب بقيعة یماظن مَاءٌ ی إِذَا جَاءَهُ 

يحَدْهُ يا و َجَد الله ده فَوَقَاهُ جسایه EO, SRR‏ 
۹ . کسراب بِقِيعَةٍ يحْسَبْهُ الظّنَآنُ مَاء حى إِذَا جَاءَه 1 ده شا وَوَجَدَ اله 

عِنْدَهُ فَوَقَاهُ جسابه Eee‏ 
0 وَالّْذِينَ روا أعْمَاشُم کتراب بقیعة حصب الظّنآنُ ما حى ادا جَاءَهُ 

1 ده سنا  [ Sats‏ 1 
4 كلقن َه لاه و تنبیخه ete aE‏ 
7 قد بغ اس SS as‏ ان ع ا ل 


۱۹ و من بطم منک نفه دا ها 00 11000 


0 و لو شا ء لله سا كنا TEs‏ 
10 1 َر إلى رب کیف مد ۲ EREK sage‏ 


: فوس الام جرع ماش الرس 

الزية المفعة 

وَلَوْشَاءَ عله ساکنا 2 جَعَلَنَا شش عَلَيِهِ دی مقط ا Fo‏ 
ثم جعلتا السَّمْس عَلَيِهِ دَليلاً ees‏ 
قَبْضًا یسیو ESAS EES‏ 
م قَبَصْتَاه ليا نضا 00 0 هن 
عَذْبٌ قُراتٌ {OO aD RE‏ 
مِلځ أجاج ها ca aS‏ ادم وو هه EO SE‏ 
بل الله میاه حستات ام دی رو ماما 1 000001 
هب لتا من آواجنا و رانا يه غين AV‏ 

7 السعرار 

ما أيه من وکر من لژختن مخدس ل اوا عنه ُخرضین Ne‏ 
قَمَرَرْتُ منک.لا خِفدم. ARAVA ees‏ 
وشا رن سکاو جعلی من لین موم crise‏ ۸۹۸۰۹۰۰ 
ما رب الْعَالمِينَ ی و Senses‏ 
قال فِرْعَوْنٌُ وَمَا رب العَالمينَ هو یه ی ا 
و ما بيه Va SRA‏ 
ان كنم موقیبن تا توق 
لا مهوت AO SASS RS‏ 
ركو رَثْ ای لین NSE‏ 
ال إن رسوا «ألذى ازیل ارگ نون ما لوقام ا i N‏ 


EASE AI SSA RSE ۱ ... إن کنشم تَعْقِلُونَ‎ 


قال رَتُ الشرق و المغرب تمه تمه ار ی وش عم 1 1 1 30512۹01 
لاف ین أَلْسجونين E EAS SSS‏ 
ين آذك إا عرق لأجعلتك من امسجويين SSS‏ 
ال اوو جنشت پٿئء مُبين 010 1[ Sas‏ 3 
فأت به ان کُنت من ألضا دفن eee Anas‏ 


تحرس الآيات 11 
رن الزية الزية السفهة 
۲ . قالقى عَضَاهُ ا لووك نوفج و اوج و OSes‏ 
۲ قدا ھی تُعْبَانٌ مُبينٌ NRE RS‏ 

۷- الخل 

۲ لیم كَانُوا فما فَاسِقِينَ essen e‏ 
7 .یا یا الاش علننا منطق ارو وتنا من كل شیء ان هَذا هو المَضْلُ 

بين  [ an‏ ا سس ۱13 
۹ أن ألتى إل ناب كرمع" ممم مم م م مط ل دس و3۳ 
09 إِنَّهُ من شلیان وَإِنَهُ 11[ 10100000 
٩‏ إِنَّهُ من لا وان بشم اله الرّحمَنٍ الرّجيم SARS‏ 
۲ آهکذا عَرْشُك VES SSSR‏ 
۲ ثالث که هو کر وی ماه ااا 
254 قیل ما اذخلی الصَرْح فا رنه حسینه َة و کقفث عن سَاقَيِا 1 
٤‏ مع لین که ما مرا اه که کی EE‏ 
٤‏ رب ان طانث تفیی و آسانث مَع یانبم زب العالین 13۱ 
03 إلة مع الله RSE:‏ یط 

۲۸- القصس 

1 ل و‎ SD ESS قبَهُ عن لى ول‎ ٩ 
۱93 ا و الت ماما الخ‎ 
AVES SA أضح نام موت ف فارعا‎ ٠ 
1 م توف إلى الطل فقا زب یب نت إل من نم قير‎ 1 
اي آنا اسه رت العَالين اق و سس ا لوم ا‎ ۰ 
A isk من شاوی الّاد الب فى الْبْْعَة لباک من السّجَرةَ‎ ۴۰ 
96۲۵6۲ برع‎ ols وهو عام بالهّدین‎ 1 


۱-۹ 

رف الذية 
05 
۸۸ 


0 
0 
10 
۷ 
o۲ 
53 
5 


فموس ام شرع صاش الرس 
الزية المنمة 

نك لا دی مخت و لک اله دی من يما و وتو وی OE‏ 
کل شیم هاش ال وہ ۰۲۸۰-۰۲۹۰-۲۹۵-۵۳۲-۵۷۰- ۸۹۱۱۷-۰۲۱۷۷ ۳-۷۲-۷۷ 


و لته بغ ما تَضْنَعُونَ و ا و AOA‏ 
و ما بح بایانا الا الکافژون رک ی اه ا 
و لین آمَنُوا بلاطل وَكَفَرُوا باه أُولَيِكَ هم امرون VE sss‏ 
ان الدَّارَ اجره فى الحيَوَانُ EAS‏ 
و یه جَاهَدُ وا فیتا لدم سبلا as‏ 000 


۱ ۱ ۰- الروم 
و لکن اکر الئاس لا يَعْلمُونَ * يَعْلَمُونَ ظَاهِرًا م من او لیا و هر 


عن الا خرة م غَافِلُونَ 10101010 0 وه ای 
فطرت الله التي فطر الناس عليها RRS eS‏ 
اس الى خَلفَممِنْ صْغفر نَم جَعَلّ من بعل صَعف قَوَهَ ثم جعل من 

بَعْدٍ قُوَمَ ضّعْفًا و شَيْبَهَ 8 0 0000000 


با ب نا إن نك مفقال حب من خردل فتکن فى رو أو فى السَمَوَاتٍ 


أو فى الأزض يات با الله RS e‏ 
إن تَكُ مثقال حَبَمْ من حُزدلٍ RD SBE‏ 


فى السَمَوَات أو فى الأزض 1[ ز[ز[ [ ز[ز  RNa‏ 


که ت مط 


۳۱ 
۳۳ 
۷ 


۷ 


۳ 


الزية السفعة 
انْ الله لطیف خبی اا رز 
و من یسم وهه إلى الله و هو خسن فقّد اسْتَمْسَكٌ بِالعْرْوَة الو ۳۳۲ 
ما خُلقع ولا بَعْدم.إلا کنفس وَاجِدَةٍ esses‏ ۱۵۲-۲۷۰۲۲۲۸۸ 

۲- السهرة 
یذ الم من الْسّمَاءِ إلى الأزضٍ SE NESS‏ ا VON‏ 
ی أخسن کل یم له TESS‏ 0 ا 
سَوَاهُ وق فيه من ژوجه و و جَعَلَ ءالمع و لْبْضار و لاد . ۷۱-۷۷ 
و نفخ فيه من ژوجه واه 0 0 1 1 1[ 1 1 | ده مه وم VY‏ 
۳- الزصراب 
و قذ گان لف زشول الله أسْوَةٌ خسته ROR AS‏ 
رجَال صَدَقُوا ما عَاهَدُوا ال ةب دز دز 000002 0 100 
إن الَذِينَ يُؤْدُونَ الله و واه ااا A‏ 
ردو ال ای و ی IEE‏ 
۳6- ميا 
و لقَذ انبا دَاوْدَ ما فضلا ORAS SS.‏ 
اغملوا آل اود شرا Noe ES‏ 
و فلي من عبادی الشَّكُورٌ Era SACO SE‏ 1101۷ 
۳0 - فار 

ی یا الاش م لفقا إلى اه و لَه الاح N a.‏ 
7 ا ع اضطقيتا من جباد نمم عا تیه ومع مققصذ 


و منم شابق با رات پاذن اه لك هو الْمَضْلُ الْكَبِيرُ IN e a‏ 


07 جر ی سك كن اك ناس اس نت تیور امام شرع صاش الرين 


رز الزية الزية المقعة 
۳ - یس 
۲ لا آَم إا أَرَادَ شيا آن يَقُولَ لَه كُن فَيَكُونُ ی WEAVE‏ 
۷- الصافات 
4- -۸۳ و من شيعه لايم × إِذ جاء ره بل سليم 0 
۹۹ ان ذَاهِبٌ إلى رف سيد ين O‏ 101۳7 


۹۹-۲ و قال إن ذامث ال رل سي دين * رب هب لى من الضابیین ۷ 
ْنَا لآم علیم» فما بلع معه الشفی الب بی إِفْ آزی فى نام 
یذ قانظز ماذاثری فال يا بت افقل ما تور متجذن إن 
شَاء اس من الضابرین * فلا أَسلَمَا و نله لِلْجَبِينِ * و نَادَينَاُ آن با 
نزاهيم * قذ صَدَفْت ار كذَِكَ نخزی انين * نذا لو 
لاه این * وَفَديناُ برغ عظیم + وکا غلبم فالاخرین * سل 
على |نراجیم * كَذَلِكَ جز امین * إِنّهُ من ادت لمؤْمِنِينَ * و 


شاه بإ شاق تیا من الصَّابِيِينَ هه ماه مها اوه اه موه 1 PEVE‏ 
۲ ق آزی فى العام نت ف فافظر ماذا ری قال يا بر افعل ما نم ... ۳۰6 
۲ 1 أَرَى فى لام أ اذك 0 
۵ ان يَاإِبْرَاهِيمُ * قَدْصَّدَ قْتَ اليا لا اا لا لا 
0 هذا فو الا البین و ۳ ۳9 
۷ وَهَدَيْنَاهُ بذیغ عَظِيم EEO DSA‏ 
۷ وَأَرْسَلتَاهُ ال مائ آلف أو يَزِيدُونَ SS‏ هس ی ۱۷۶ 
05 وَمَا ما الا له مَقَامٌ مَعْلُومْ 1 000 
۱۰ سْبْحَانَ ریک رب الْعِرّةِ عا يَصِفُونَ زؤز[ز ی [ 010000011 

۸- ص 


ه ‏ أَجَعَلَ الآَحَهَ ها وَاجِدًا ان هذا ىء جات ال 


رم الزية 


الزية المشعة 
0 داود ۳ اد لَه وات لع و م امت مم E‏ 
و ا عَنْ سَبِيلٍ الله شم عَذّات شید دا تسوا وا یوم م السا پ . 116 


2 


یا داو إن عاك خَلِيقه فى الأزض تاخ ب نتاس بای و لا ند تتبع 
اوی فَبْضِلّكَ عَنْ سَبيل اه 2( 


یا اوه | جَعَلْنَاكَ خَلِيقَةُ فى الأزض 1 1 ا E RO‏ 
جَعَلْنَاكَ خَلِيقَةَ NOE‏ ی 0 


خسن الاس باق A E SRS‏ 
و وه داد شلیان ا ل الس 


WIN LAK SAIR RSE E هذا عَطَاوُنا فان أو امس بِغَيْر جسا‎ 
VAY see aza ی‎ SEARS a شى مان‎ 


کش برِجلِكَ ذا مفتسل بارذ و شراب VEN Eo saa‏ 
أزكض بِرِجْلِكَ هَذَا مُعْتَسَلُ بَارُِ ا د ها ووو دوه مو و NY‏ 


إا وَجَذْنَاهُ صَايرًا نعم الْعَبْدُ إن راب ا VR‏ 
ما متغك أن تسجْد لا خلفث بِيَدَىٌّ یه 
أستکیرزت أَمْ كنت من الْعَالِينَ RET Re‏ 


5 - الزم 


ما تام إل ليون إلى الل رفي اتنس لاسي اليم 
قل هَل ستوی لین يعون و الذرین لا باون إا کر ولو الاب ۸۳؛ 
ذَلِكَ وف 1 به چباده وه خی هش موی Teele‏ 
ال بو لاهن جين متها SSE‏ ۱۵ 


بدا َم من اله ما مونو تبون لوو ااام موه ی ی وه سكن E‏ 
صوق من فى الشتوا ون فى | ار مه روم هیک باه شور OE‏ 


شرق 


رز الزية 


o4 


نوس الم سرع صاش الرين 
الزية المفعة 
۰- غافم 
را وسفت کل سىء رخة وَعِلْمًا و وسو هو 1 
فاذغوا اله لصي له لین و کر الْكَافرُونَ VED SSN‏ 
زفیغ لد رجات ذو الْعَرْشِ ی 
رَفِيعُ ال رجات AE e‏ ۱ 
لمن ال امه الواجد القبّار sess‏ /۲۳ ۳ 
حا پال فزعزن شوه داب ی ز ز ی 3۱ 
و قوم م الماع أَدْجِلُوا آل فزعزن اشد داب 8 01000000 
اذْعُون أشتجب 3 عم مومهم موا ۷۹ ۱۷۳-۱۷۵۰۹۵۸۷ 
َه لك میم مایم ا را بأسنا سن لله التى فذ خلث فى عادو ...... ٩۱۷‏ 
۱- فلت 
نا طوعا أو كَرهًا ز زدزد ی 111 
ثم استوی إلى السَمَاءِ و هى دُخَانٌ يز ۱۱۳۰ 
سرهم یا فى الآ6اق و فى أَنْفِبِمْ حَتّى ينبن هم أنه ال اه 
۱۱-۳۲-۰۵ ۲2۲-۳ 
أو يكف برد بك أنه على کل شَىْءِ شهید YETTA sens‏ 
لايم فى مرن من لقاء رييخ ألا نه کل شیم يط AEE asas‏ 
1۹6-۲ - ۱۰-۱۱-۱۸۱۳ 
لا بل شوه محبط م۰ ۲۱۳-۷۳۸۲۷ ۸-۱۸۳ ۱۳۹-۱۳ ۱۷۱-۸۳ 
۵- 1۰۲-۷۰۵ ۸۵-۵۱۸ ۲۹۳۰-۵۵۲-6۵۳ 
۲- الشورى 
لنش کفله شىء sess‏ ۰۲6۸-۰۲۵-۲۵۷ ۱۱۲-۲۰۷- ۱۰۱-۱۰۲ 


۷۵- ۷۱۱۲۹-۹۹۹ ۷۲۱۸۰ 


فرس الزيات 


رل 


1 


۳۲ 


۷۷ 
۸ 


۳۳ 
۳۳ 


1 

الزية العفمة 

نس كفل سىء وَهُوَ الشهیغ الْبصِيرُ ses‏ 148ل للك 4 الس ۱-۱۱۳ ۱۷-۷ 
م81-1779-١‏ امد ؤووع 

يرل بقدّر ما يَسَامُ 1 1 1 1 1 و رگ وید اک 
وَهُوَ الوك ای ONE aN‏ 
و جَرَاءُ یه سيه منلها فن عقا و أضلح اجره على الله SSE‏ 
الا إلى اله تصِيرُ الاموز ل ITA-=YYo-TEV-AT-TAYT-EOTEAO‏ 

۳ - ارف 
ون اَم الکتاب دبا لعن حکیم 00008 0 0 هی یی ۱18۵۳۷۲۲ 


ا کو ARAS e ed‏ 
يا مَالِكُ لِيَقْ ضٍ علینا رب ORS‏ وی ۳۹۲ 
لیقض علینا رف فا ما کون و اس ما اوم عا مدق FAV‏ 
فى الَمَاءِ له و فى الأزض له هه مد مه هه EVO east‏ 
و هو الٍی فى الم ال وف الأزض ال میاه رو موی ده وه و 1 
- الباتية 
وسر لک ما فى السَموات وما فى الازض جییعا مه ا ۱۱۵-6۷۸ 
افراییت من امحخذ اه هواه 6[ ی ۰ ۸۳۷ 
و اه الله على بل و و و اتا ارام 
45- الزأمقاف 
ما أذري ما بل بي لاب a‏ 0 00 
ما أَذْرى ما يفْعَلُ ہی و لا بان 1 تبغ إلا ما بو إل NS‏ 0 


وَنْتَجَاوَرُ عَنْ سَيْنَاتهِم E CT‏ ۱ 


۳۱ 
۳۱ 
۳۵ 
۳۵ 
۳۸ 


۳۵ 


۳۹ 


فوص الام شرع ماش الرس 


الزية السفهة 

هَذَا عارض مُمَطِربَ COS SSR‏ 
بل هُوَمَا اسْتَعْجَلْتُمْ به رعم فا عذاب يم NE DE OT‏ 
عَذَابٌ ليم کی ا 
شوه بأفر ربا 00 0 Ae‏ 
فاضبځوا لا یری الا مسا کم RSS‏ 

۷ - مار 
و لو .خی نع esses‏ ۱۳0۲ 
و بوم حئى َع اجاجدین منرژالضابین 001010 EOD‏ 
نتم الأغلونَ و الله مع ا سخ ا ADA‏ 
ون یر اغا OE‏ 
واه الع و نتم الفقَرَاء اه و و و و18 
۸- الفتع 
لیففر لك الله ما تَقَدّمْ من دنب و و ما تَأَخَّرَ ا و Vo‏ 
ید الله فوق أيهم BSS‏ 
مم لین كَفَرُوا Sanse‏ الس اا بال ع Ease‏ 
أَسِدَا على الکفّار رُحَاء ينم AEs eS‏ 
9 

بل هرن لس ین خأقر جَدرید ss‏ ۲3۸-۵۲۹۵۳۲۳۷ 
و خن أرب له من خبل الْوَريدٍ وام وج الع احا مامه اه یام و مد رن میم هط 
کل تفس معا سایق و هی 6ب 001 00 
و جَاث كل تفس متها ال و یذ ORES‏ 
ما دل ال لذي و ما أنا بظلام لِلْعبيدٍ EE A‏ 


رس الزیات ۳ 
رف الزية الآية المفعة 
۷ ان فى ذلك لَذِكْرى لمن کان لَه قَلْبِ أو ای السنع و هُو هید cess‏ إل 
۷ ار فى ذَلِكَ لَذِكْرَى من كان له تلبت ا ی 319 
۷ لمن كان له قث EE N‏ و۳ 3۱1 
۷ لن كان له فلب أو ألقى السفع وَهُوَ شید VIY=OYY assesses‏ 

۳ الم 
3 ن هو الا وخ وی Ere ARE‏ 
0 شديد الْقُوَى هم اا e‏ ود و 25 OVO!‏ 
٩‏ قاب قوسین أؤأذق VANS‏ 
۲ وَأَنَِلَ رل انى NEON AS‏ 
4ه- القممر 
0° و ما نت الا وَاجِدَةٌ ی ری اا ی 3۳۱۶۵۱۲ 
مه- ال رگن 
۲۰-۹ مر مرج التخران ۰ .با رخ VAs‏ 
۲۲ ج مب الول و الموْجَانُ A eR Sana‏ 
۲۱-۷ کل من عَلَيها نان * وَيَبتى وَجْهُ رب ذو الجلال و الاکرام . ۰ ۸-۱۷-۳۲ 
۹ کل بوم هوق شأن ۰ ۲۵۲۹-۷۸۳-۸۳۵۹ ۱۸۲-۲۹۸۲۷ 
7- الوائعة 
0 و نن أرب إل نو لکن لا تبصرون مط بحا منبش E‏ 
۷- افریر 


فموس ال حلم شرع صاش الرس 


رف الذية الآية المفعة 

۹-۸۳-۸۷ 4س الات 8 لد‎ ees. هوالاوّل و الآخر وَالظَاهِرُ و الباطن‎ ٣ 

1۸۱-۸۹۸۳۷۹۰۹ ۷ 

۳ هلول والآجه اا مک ی نی تج دش[ 

۳ كلخ و عليه 110 0 0 و ارهز 

۱-۷۷۱4۲۱۸۳ -۲۹۳-۲۹۹-۳۰۱-۹۵۵-۹۹۵ .... وهو مغك اين ما کش‎ ٤ 

۷ واوا ها جع فستخلفی فيو زد 

۳۷ و جَعَلتا فى قوب الذین | َبَعُومُ ه رأة و رَحمَة وهای اتد غوها EO oes‏ 
۷ وَرَهْبَانتَةَ ابْتَدَعُوهَا ما کتنتاها لم الا انیفاء رضوان اس فا رَعَوْهَا حَقَ 

رغایتها تا این اموا من اجره و کی منم فاسمُون 4 

۷ وَرَهْبَانيةَ اند غوها EEA Ae‏ 

۰۷ .الا ابْتِغَاءَ رضوان ال ما زعوها حى رغایتا 0 0 0 و o‏ 

۷ فا رعوها ره و ی ALA‏ 

۷ اتتا الین منوا میم اجره و يرم فَاسِفُونَ لحو e‏ 

۸- المارلة 

7 على کل سء شيد a‏ ری گوزره خرن 107 
۷ مَايَكُونُ من نوی تالا هو رای ولا خنسة الا هو سَاوِسْهُم و و 

أذ ین ذَلِكَ و 9 ترا وم لم ۵۲۹-۵۱۸- ۲۹۳-۵۱۳ 

۷ مَایکون من نوی تلا وهو راب ام ۳۱۹۹۳ 0 

۲ . رَضَِ ال عم و رَضُوا عَنْهُ ای ها سوه هو و وی و ۶« 

وه- ا مشر 
۰۷ وما آنا +الرَسُولُ دوہ و ما ناک عن فا هوک 


قن ااا > ج7277 برس د ا 


3 


که که چ ص 


الزية السفعة 


۷- اللك 


ن و الق و ما يَسْطْرُونَ 000 0 اا یه 75 


۷۰- العارج 


تَعرْحُ لَك و الرُوځ الیه فى يَوْم كآنَ مِقْدَارُهُ خنسین أل سم * فاضبز 
صَنرا جیلا و ی TETER‏ 


۳۸ 


8 9" 
* 3 سس سسس فوص ا مام سرع صاش الرس 


الزية العذهة 
فقلث اشتغفزوا وه ام a e‏ ااا 
سل العام یک .مذرازا * دم نوا اقمع مسب ییوت أ ۲۵ 
فال وخ َب یم عضونی و ابو من يذه ماله و وه لا خَسَارًا ... ۲۹ 
وَمَكرُوا مک کارا eS RR‏ 0 ۹۱۲ 
الوا لا رن اتو لا دزن و ولا سُوَاعًا ولا يَعْوتٌ و يَعُوقٌ و ۲۹۳2۵۵ 
وذ لوا كرا و لا ترد الظَالِينَ إلا صَلاَلاً 1 رد 
9 ا أرقو | فد خلوا تا 1 سس 8 ود یا ۳۱۷۳۳ 
تاه خلوا ارا فَمْ جذوا َم من ون اس نضازا ْ 1 1 وه ری ۲۷۶ 
ال وخ رب و دی Vea‏ 
د E‏ 
نت إن ن ندرم لوا بادك وَل لوا إلا فا جرا كَقَارًا ر ods‏ ۳۷۵۲ 
رب اغفز لى و لو دی ون دَخَلَّ بى مومنا و ومين و لیات 
و لا ترد این الا ارا هه مر اه ۲۷۷۵۲۹ 
رت اغف لى VO eens‏ 


إنّ لك فى البّبار سبحا طويلا ا ا NESE‏ 

فا ند و وکیلا 000011 مس ۵۳۸ 
۶ ۷- الْدْمم 

لا نبتى و لا زا و VENEER SRA EDS‏ 
۷۵- القيامة 

لړ د نصبرة × و لو ألْقى مَعَاذبره SiN e e‏ 9۸۹ 


قري ات سم چ ی 


رق الآية الزية المفمةً 
۷۸- النيأ 
۸ لقاع آزواجا REA‏ ی 31 
- التارعات 
214 اتا ريُمهالأغلى ASS‏ اس ا لوو 
“لاعس 
09 وجوة يَوْمَئِلٍ مُسْفِرَةٌ * ضاجکة مُسْتَنِشِرَةٌ O ESR‏ 
۱- ال 
1 إذا البخاز مج ا خی لا 
۷- الأعلى 
۱ سبح ام ولگ الأغلى ات ۲۱۶ 
۸- الفاشة 
۲۱-۵ ان إليْنا از بخ * مان عَلينا جسَابُم اسم ارمق ولد قاين واو ع موه ۱۵۲ 
۹- الفعر 
> واللیل إِذَا يَمْرٍ aD‏ لوو وم E ae‏ 
۲۷-۸ با أا النَفْس الطمَية * ازجبي ازجبى ای لد را مزجیة EAT‏ 
۲۷-۰ يا یا افش امین * ازج إلى رَبك رَاضِيَة مره * فاذخلی فى 
جبادی* وَادْخْلِى جَنَى 0000 0 رب 
۸ ازجی إلى رَبك مسي ارك ا وا امب قوط لق ا 
۹ فاذخلی فى عبادی مه موم 1 1 بو ۳۸۱۲۲۳۲ 


3 ر 
قصوص ال ملق شرع ماش الرس 


الزية 


۱- الس 


و الّار ذا جلیها * و الیل ادا يَعْسَاهًا a‏ 


الهمفعة 


أ رخ اک صَدْرَكَ م سا ا و ا دل م1447 
أ رخ لک صَذْرَكَ * و وضغتا عنك وزْرَكَ * الى نش طبر * و 


رفغتا لَك ذكْرَكَ + ان مَعَ امن ین * إِنَّ مَعّ انر يُسرًا 


9- الرلرلة 
فن يعمل مفقال درم حيرا ره * و من يعمل مثقال در شرا يره 


قل هُوَ اله أَحَدٌ eR‏ و 


الله الصَمَد * ٤بد‏ و يولد 


و يكن له نوا أحد 


801-260 .. 


فزن الأماريه سب ع متس 14 


۹9 
9 فمرس الحديث الشريت 4 
وأقوال ا معصومون نی 

آخر مايخرج من رؤس الصديقين حب ال جاه REISE See‏ 
الآن کا كان ais‏ 00 
اتقوا فراسة المؤمن سر 
أى رجل بقاتل وليه إلى رسول الله » فقال النبي #فلله : اعف . تأبى 000 ۸۹ 
أجد نفس الرحمان sem aS‏ اس 
أجد نقش الرحمان من جانب اليمن 1 هار۲ 
احتجب عن العقول کا احتجب عن الأبصار REVE‏ 
الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه اه 1 0000011 
الإحسان أن تعبد الله كأنّك تراه » فان لم تكن تراه اه يراك ی RF a‏ 
إذا أذّنت وأقت صلى خلفك صفان من الملائكة ؛ واذا آقت صلى aS‏ ۹۸۱ 
ذا بويع خلیفتین فاقتلوا الآخرمنهما AVON‏ 

0 فاجتهد ثم أصاب فله أجران > واذا حكم فاجتهد یو E‏ 
اذهب فاقتله فانك مثله Sg‏ 1[ ری TRS‏ 
أرنا | الأشياء كا هي نوی وه و و هو وشوو وی کی 1۳۲ 
أسارى بدر ببس 
أسكنه تحت ظله ۰ لم يخرج منه إلا إليه مو و اباو ال هو موش ٩۳۲‏ 
الإسلام يجب ماقبله وس م يي RN‏ 


r‏ فسوص الام رع ماش الرين 
آصعابي كالنجوم ١‏ بأتهم اقتديتم اهتديتم NE SSDS‏ 
اصعابي كالنجوم ٠‏ من اقتدی بشی مها اهتدى ا INSTAL‏ 
أصعابي كالنجوم فأمهم أخذتم بقوله اهتديتم EE‏ 3 
أضاعه قومُه حفص جوم ASE‏ واوا ام م له 
أطلبوا العام ولو بالصين هه ی ااا 
أطيعوا میرک ولو جار که الم امام E‏ 
اعبد ريّك كأنّك تراه ۰ فان لم تكن تراه فاته براك A‏ 
اعمل ماشئت فقد غفرت لك الم هه ماه واد امه سام كه ea‏ مطاف ا هو وه VON‏ 
أعوذ برضاك من خطك ۰ وأعوذ بمعافاتك من عقوبتك م م ا ماگ 
أعوذ بك منك ال ا سماد موا ا VASA‏ 
أفلا أكون عبدا شكورا 11011 ا 
ألا إن الامان يمان والحكمة بمانية . وأجد نفس ربك من قبل اليمن ا ATA‏ 
ألا نع ما هو خير لم وأفضل من أن تلقوا عدوم فتضربوا رقابهم ۱۹ 
الله 5 قبلة المصلي وو 0 سوا موه اتاج دی افو مهد امه ووو لط ا 11180 
ألم تر ظلك في الشمس شيء وليس بشيء ا ل AEE‏ 
اللهم بارك لنا فيه وأطعمنا خيرا منه ا ا ل محا ا LON,‏ 
الى اولصت امواج فاموس قدرتك › ا VIN‏ 
أما والله لوئئیت لي الوسادة للست عليها لأفتيت أهل التوراة بتوراتهم 00 ييل 
إن قتله کان مله TASES SARS Ss‏ 
إن لم تنته لاحون اسمك من ديوان النبوّة wees‏ 6031-0688-8817 
إن ابنك سلمان يبنيه AAA‏ سا ز[ |[ IAN SRG‏ 

إن أحد إذا صلى يناجي ربه ا اس سا ع ال ۱۰ ۱۷۲ 

إن أحدم لایری ( لن يرى ) ربّه حتى يموت لاسا اماو لوقع و 
ان الله إذا أحتٍ صوت عبده في دعائه لاه أخّر الإجابة عنه 00000 

نَ الله تجاوز لامتي ماحدئت به أنفسها : 0 وک ۳۹۰ 
۳ تعالى ختر طينة آدم أربعين صباحا بلياليها Noe SS‏ 
إن الله تعالى يتجلى في الصورة الإنسانية عند تخميره طينة ادم ON‏ 
إن اه - عز وجل خر طينة ادم أربعين يوما وليلة 1 1 AF o‏ 


إنَ الله خلق آدم على صورته NENE a‏ 


رس الزمارت سس« 


إن الله خلق الخلق في ظامة ثم رش علهم من نوره لق اندع عا مون ووو م لوو 17 


إنَ الله ختر طينة آدم بيده أربعين صباحا E‏ 
ان الله قال على لسان عبده : سمع الله لمن حمدّه م وال ل ۳۲۲-۲۲۰۰۹۸۲۰ 
ان أمرنا صعب مستصعب لايحتمله إلا ملك مقرب أو نی مرسل .... ٤۷۳-۲٤١‏ 
إن أمرنا ضعت مستصعب > لاله ملك مقرب ولا نى رسل 1ع 
إنَ الذات احتجب بنورالوجه الذي هو إشراق شس حقيقة الذات Es‏ 
إنَ الرجل إذا قام يصلي أقبل الله عليه بوجهه OT sS‏ 
ان رجلا أنى رسول الله لفل فقال : ان رأيت ظلة ال م 
إنَ رسول الله أول من يفتح باب الشفاعة EON YASS‏ 
إنَ رسول الله اتل بعث جيشا وأمّر علهم رجلا ۰ فأوقد نارا وقال UE‏ 
أنَ رسول الله لاف قال : من رآني في منامه فقد رآني . لأن الشیطان ...... ۳۵۵ 
ان سر الکتب كلها فى الفرآن » وسر القرآن كله في الفاتحة ۰ وسر ای ۳۶ 
ان شيطاني اسم على بدي 0 لس وا سما OOO‏ 
ان العبد يذنب الذنب ويعام أن له ربا يغفر الذنب ويأخذ بالذنب VON sss...‏ 
إنَ الکافر بضرب ضربة ماخلق الله شبئا الا “معا ويذعر لما إلا الثقلین ۱۷۹ 
إنَ كل شىء بشىء حيط . وا حيط ما أحاط هوالله Oe SS‏ 
أن كل كائن - وقع أو يقع إلى بوم القياقة > موب ومسبوق بستة امور .... ۲۸۸ 
أنَ لفظة هاء تثبيت وتنبیه للثابت ٠‏ والواو اشارة ألى الغائب ها ENE‏ 
ان للقرآن ظاهرا وباطنا وحدا ومطلعا SaaS‏ و VVE‏ 
إن للقرآن ظبرا وبطنا وحدًا ومطلعا VIVRE Sa‏ 
إن لله تسعة وتسعين اسما من أحصاها دخل الجنة EES EA‏ 


إن لله تعالى تسعة وتسعون اسا مأة إلا واحدة من أحصاها دخل الجنة . 39-78 
ان لله سبعين ( سبعين ألف ) جاب من نور وظامة » لوكشفها لأحرقت .... 140 


ان دا جاب الله 1 1 که ا 0 
إن المرادمن النفس الضافة إلى كاف الخطاب هو أميرالمؤمنين علي المرتضى .. 0957 
إن المشيئة بازاء الكون ٠‏ والارادة بازاء العين RESA‏ 
أن المشيئة خلقت بنفسها . ثم خلقت الأشياء بها RAE‏ ا 
ان الناس نيامٌ » فإذا ماتوا انتهوا سه السو ال قا ااه 


آنا وّل من تکام بالضاد ی 


میسنت وق افأ شرع صاش الرين 


أنا جليس من ذكرني AERA SARS‏ 


أنا سيد بنی آدم يوم القيامة 3 وأو من تنشق عنه الأرض ۰ وأول eas‏ ۳۵ 
أنا عبد من عبيد عد aS‏ ۱۱۹۳ 
نا عند ظن عبدي بي مه بای أو لكأو اه لوو مهو کی ۹5۹۵۰ 


أنا مدينة العام وعلنّ بابها ER N‏ 


انا النقطة تحت الباء 0 ATE‏ 
انا والساعة کہاتين REAR O‏ 
أنتم أعلم باشو ( مصاع ) دنياكم OSES AR‏ 
إنما الأعمال بالنتات SEA SRA ERS‏ 
انما العام ثلائة : آية محكمة ۰ وفريضة عادلة » وسنة قائمة تخد ی و بط ۳ 
نما هي أعمالم ترد علي TON SESE‏ 
إله (سورة الفاتحة) منصف بنصفین, أحدها للحق خاصة » والآخرللعيد .. ٩۱۳‏ 
إِنّه [المطر] حديث عبد بربه SE‏ م ووو م ا ی ی RON‏ 
إن تعالىكتب التوراة بيده .کا أنّه خلق آدم بيده REV sene‏ 
إنه مع كل شيء لاعقارنة ٠‏ وغيركل شيء مط اك عالقا ارين اتساج ۵ 
إني أجد نفس ربك من قبل الیمن ره ATA‏ 
إفي اشدّ شوقا الییم اس و بو موم E ee‏ 
إني تارك فیک الثقلين » کتاب الله وعترتي و ۱۷۹۰ ۸ 
إن لأعطى الرجل - وغیره أحت ال منه - مخافة أن يكبّه الله في النار ۰.۰ ۸۸۷ 
أهل الدنيا كركب يسار بهم وهم نيام 8ب“ 0 0 0 1000 
اوّل ما بُدی به رسول الله لاف من الوحي : الرؤيا الصادفة هم میم 21 
اول من تکام بالعربيّة إسماعيل ی 
أول من نطق بالعريية ووضع الکتاب على لفظه ومنطقه و الما مرب ۲۱۱ 
أوتيت جوامع الحم عد مكدع مهو یه کر سم هه ام Oeics‏ 
اوتيت جوامع الكام ees‏ ۰۱۰۹-۲۱۰ وو ۸۱۲۷۹-۱۱۷ 


ترس الزهادیت ۳۳ 
بقاء في فناء ٬نعيم‏ في شقاء ۰ غني في فقر ۰ عڙ في ذل ۰ وصبر في بلاء 0 Vf‏ 
ت 
[ حديث ] تأبير النخل Rao RSS‏ 1367 
تجلى للأوهام بها › وامتنع بها عنها ۰ لل 00 
التوحيد الق هو الله » و القائم به رسول الله » و الحافظ له NES‏ 


توحيده تمييزه عن خلقه وحع التمييز بينونة صفة .. ۳۲۳-۳۹۰-۲۷-۲۱۹-۱9-۱۰ 
توحیده تمييزه عن خلقه وحع التمييز بينونة صفة ... 18-8480-476-451ه-الالا 


۳ 


ب 


ثم يقول الله : شغعت الملائكة ۰ وشفع الأنبياء » وشفع المؤمنون وبقى Oe‏ 


4 
جاءه ليه عفريت فکنه الله منه تمكين فهر ؤز[ز[ز[ ز[ز[ ز[ ز [ [ [ [ [ 1 100000 


حاضر غیرحدود وغائب غير مفقود اخ مد اكه وعد معدم و اال n‏ 
حبب اي النساء والطيب و جعلت قرة عينى في الصلاة SE‏ 0۳ 
حبب إلي من الدنيا النساء والطيب وجعل قرة عينى في الصلاة AFA sss‏ 
حتّب إل من الدنيا النساء والطيب وقرة عينى في الصلاة ER ESS‏ 
حتب إل من دنياكم ثلاث : النساء esses n‏ 121010 
حب إل من دنيا كم النساء والطيب ۰ وجعل قرة عيني في الصلاة NEA ees‏ 
ا حى عينه يتجلي يوم القيامة في صورة ۰ فیعرف ۰ ثم يتحول في صورة 0 VAY‏ 
حلال عد حلال إلى يوم القيامة . وحرام جد حرام إلى يوم القيامة cesses‏ ۳۸۵ 


خلق الله آدم على صورته AER SS‏ 
خلق الله آدم يوم الجعة بيده Naaa SS‏ 


خلق الله ثلائة أشياء بيده : خلق آدم بيده » وكتب التوراة بيده AF ES‏ 


14 فصوس الحا رع صاش الدين 
خَلقَ الق في ظامة a RSS‏ 
خلقت آدم بيدي که 
خلقت الشية بنفسها » ثم خلقت الاشیاء بها رت ان یمک ۳ 
خترت طينة آدم بيدي ا[ 1۱-۱ 
خترطينة آدم بيده أربعين صباحا 0 00 

ل 
داخل في الأشياء لا كدخول شيء في شيء خارج ess‏ ۱۰-۲۹-4641 
دليله اياته » وجوده إثباته ا عه نمو اله لأا مله IEA esase‏ 
دون الله عزوجل سبعين ألف حاب من نور وظامة 00089 10000[ 
الدين والسلطان توأمان TERSA‏ 
ر 
ذاق من حدائقنا الباكورة ا 100000 
ذلك نى أضاعه قومه 00001 0 اا 
الراحمون يرحمهم الرحمان ۰ ارحموا من في الارض يرح من في السماء ۵3 
رت زدني نحيرا ا ا ف فح ما لماك اه حرا مت TSN‏ 
رټ زدني فيك ټرا AN Ea‏ 
رم الله أخي لوطا » لقد كان يأوي إلى ركن شديد 0 
رم الله امرء عرف قدره ول يتعد طوره ege‏ ب ۱1۱۷ 
الرحمان اسم خاض صفته عامة . والرحيم 6 عام صفته خاصّة ه 2۵ 1۳۲۰ 
رحمة الله علينا و على موس › , لولا أنه جل لرأى العجب aes‏ ۸۹۶ 
رڌوا عل الرجل ا ل 101 
س 
سبقت رحته غضبه ( رحمتي غضبي ) 010000111 ا ا 


ATs e وسر القرآن في الفاتحة » وسر الفاتحة‎ ۰ ¿ eS 


رین الفاق + 


سلامة القلب أن يلاقي العبد ربه . وليس في قلبه سواه FA‏ 
سميع كله . لا أن الكل منه له بعض اكد سو طم ماو و و دو hn E‏ 1 
۱ 3 
شفاعتى لأهل الكبائر من أَمَتى Tees‏ 
شیبتنی هود وأخواتها هی 1[1[1[1[ذ[ 1[ و 1۱۷ 
شيطاني أسام على يدي SSS‏ تا طاو لس تلا 
و 
ظهر القرآن الذين نزل فيهم وبطنه الذين عملوا بمثل أعمالهم 000 1۷۲۷ 
ظهره تنزیله وبطنه تأويله VINER‏ 


4 
عال في دنوه » دان في علوّه » باطن في عين ظیوره . ظاهر في عين بطونه ۰ AT‏ 


عالم إذ لا معلوم ۰ وخالق إذ لا خلوق ۰ ورازق إذ لامرزوق لاي 
العبد الذکور اخاطب مغفور ۰ ولوعمل من الذنب ما عمل موی وی ۷۵۸ 
العبوديّة جوهرة کنهها الربوبتة ی ۹۷۲-۸۲۸۵۲۸۲۲ 
عاماء أمتى كأنبياء بی إسرائيل 0 شوت یی ۱۲۲ 
العاماء ور EO ess, su‏ 
عامني ألف باب » يفتح من كل باب منه ألف باب ees‏ و ا N‏ 
عل مسوس في ذات الله ا 


غير كل شىء لا مزابلة E‏ 17 


فأمكننى الله منه 0000 0 0 م۲2 ٩۳۷‏ 


سسب فوص الام شع صاش الرس 


فان الله قضى على لسان نبیه (ص) : سمع الله لمن حمده e‏ 016 
فعلتهم معادن لكاماتك ۰ وأركانا لتوحيدك .وأيامك ومقاماتك IO eae‏ 
فشریئه حتى خرج الريّ من أظافيري » ثم أعطيت فضلي عمر EON‏ 
فعليه بنسبة حفظ الستين » الحالة في أواسط سمة عيسى Va‏ 
الفقر سواد الوجه في الدارين ا 1[ [ |[ اا 
من ذلك الوقت ما بُعث نی بعد ذلك إلا في مَنعَةَ من قومه OTO sS‏ 
فهى [يعنى الأشياء] بمشيّتك دون قولك مؤقمرة ۰ وبارادتك دون وی Ee‏ 
[اسه تعالى] 1 قلوب عباده المؤمنين هه لو اا ال لاد ل ل م 
ىه 
قالوا : يارسول الله » متى وجبت لك النبوة ؟ قال : وآدم ب بين الروح والجسد ۲۰۲۰ 
قام بها ليلةكاملة برددها لم يعدل إلى غيرها حتی‌طلع الفجر EA e‏ 
قام رسول الله الغ حتى توزمت قدماه ۰ شکرا لما غفر الته له OV se‏ 
قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين : فنصفها لي ونصفها لعبدي NV SE‏ 
قصم ظبري سورة هود مج فا هم سوه امه هم هه موه ا 
[ يس ] قلب القرآن ی( 
ك 

كان تزع إذا قدم له لبن قال : اللهم بارك لنا فيه وزدنا منه 0000 
كان الله ولم يكن معه شي ء هم امن ویو ۷۰۱2۱۳۵۲۳۲۲۹۲۷۱۱ 
كان رسول الله لفقا يبرز بنفسه لامطر إذا نزل » ويكشف رأسه له NOSES‏ 
كل ما في الکتب الإلمية في القرآن ۰ وکل ما في القرآن في سورة الحد ۳۷/۸۸ 
کل ما ميزتموه [بأوهامک] في أدق معانیه فهو مخلوق مثلک ۰ مردود اليم عفن ۴۹۲ 
كل ما ميّزتموه بأوھامک فهو مخلوق مثلم ۰ مردود إليم O‏ 
کال الإخلاص له نفي الصفات عنه CESARÊ‏ 
کال الإخلاص نفي الصفات » لشهادة كل صفة أنها غير الموصوف NE e.‏ 
کلت من النساء أربع : مرم بنت عمران »وآسية امرأة فرعون ۰ وخديجة . 

وقاضة RSA SEAS E‏ ااا 


كنت رجله التي یسیی بها ۰ ويدّه التي يبطش بها ؛ ولسائّه الذي یتک به .. 


رس الزهاريت ۱۰۳۷ 
كنت سمعه الذي يسمع به ARS See‏ اا 
کنت سمعه الذي يسمع به » وبصره الذي یبصر به ....... ۵۵۵ ۲-۳۳۵ 1۲۵-۱۳ 
کنث سعه » وبصره و لساته ورجله ويدّه اددع ف او ی ۲ 
كنت معه وبصره اا 
كنت کنزا لم أعرّف » فأحببت أن أعر RS‏ ی رز 
كنت کنزا مخفيا 7 ی هل هه 0 
كنت كنزا مخفيا فأحببت أن أعرف » لخلقت الخلق لأعرف FO essen‏ 
کنتث لسانه الذي یتکم به قم جوف وجاك اه ای مه رطا سا ا اه اال و E‏ 
كنت نبيَا وادم بين الماء والطین الم و و هو یه و و و و ی ۲۰۲ 
کنهه تفريق بينه وبين خلقه » غيوره تحديد لما سواه السو اواو ج26 

3 
لاحون اسمك من ديوان النبوة بام ا ا NEO‏ 
لأن أباك داود جاوى جرحه بود › فسمي داود EO am Aone‏ 
لش 71 تنته لأحونَ اسمك من ديوان النبوّة اعم عو مول ع وم مم م وا اراح ۵0۴ 
لا حصی ثناء عليك ۰ آنت كا أثنيت على نفسك وید ۱۶۱ 
لا تقوم الساعة وعلى وجه الأرض من يقول : الله » الله E‏ 
لا تقوم الساعة حتى لايقال في الارض الله الله geese i‏ 1811 
لا تقوم الساعة حتى يكم السباع الإنس ويكام الرجل عذبة سوطه A‏ 
لا طاعة في معصية الله » إنما الطاعة في العروف E ees‏ 
لا نی بعدي se DSA AES Sa‏ 1395 
لا يرال العبك تفوت إل بالنوافل حق جيه + إذا أحییثه كنك سقه ..... ۲۱۹ 
لا يزال العبديتقرّب إل بالنوافل Se sea‏ 
لا يعرف الله إلا بسبيل معرفتنا وج موف وق ووو ی FON‏ 
لا يسعني آرضی و لا سمائي - الحديث یم ی VRE‏ 
لك يا إلمى وحدانية العدد 00 
لکل شيء قلب ۰ وقلب القرآن يس a‏ 
م يسعني سماني ولا أرضي » ووسعني قلب عبدي المؤمن eS‏ 


لما أسري به أتاه الملك بإناء فيه لين و إناء فيه خر > فشرب اللبن هو وی EY‏ 


۳۸ فموس الام سرع صاش الرين 
لا ی الرجم . قال : أنا الرحمان وأنت الرجم ۰ شققت اممك من Aes‏ 
U‏ رأى في النوم أنه ني بقدح لین فشربه وأعطى فضله ع ا م NEY‏ 
لنا حالات مع اس منحن هو وهو نحن ؛ وهو هو . وحن نحن یی ۱4۹-۲۹۵ 
بط على الله ا اا MESSRS‏ 
لو ۱ جتمع أهل الكتب الأربعة کل علي كل منهم بكتابه ما ATA‏ 
نع يتم جيل ( رجلا ) إلى الأرض السفلى بط على اله دی ۲۷۳- ۷۰۵ 
لو دليتم بحبل لحبط على الله 1000100 لا 
لو دخلتموها لم تزالوا ها إلى يوم القيامة ا ل ل ل اث 
لو ضير لرأی العجب » ولكن أخذته من صاحبه ذمامة امام سس ANE‏ 
لولاك ك لما خلقت الأفلاك Ore‏ 
لي مع الله وقت لا يسعني فيه ملك مقرّب ولا ني مرسل ف 2۷۳۳۱۱۷ 

1 

ما أرى في تركم تأبيره مضرّة Esse‏ 
ما ترڌدت في شيء أنا فاعله › ترددي في قبض عبدي المؤمن ؛ يُكره 0000 
ما فى القرآن آية إلا ولا ظبر وبطن اتا مس ف اخ اسن ناه اما ام ۱۷۳۳۷ 
ا اا ا ES E N‏ 
ما هلك امرؤ عرف قدره او e EAS‏ ۱۲ 
ما وسعني ارضي ولا سمالي وا لقا نل م اط خسم ال ۳۹۱/۲ 
مر أرضي و لاساي » و وسعني قلب عبدي المؤمن هید همه ۱6۲ ۳ 
مثل الب - صدوالله عليه وسام - النبوَةً بالحائط من اللبن alee‏ 
مد حاب الله ا ال 
مرحبا بابنة نی * أضاعه ( ضیعه ) قومُه و امه ااا 
الصلي 0 ريه و AN‏ 
مع کل شيء لا عقارنة » غير کل شيء لا بمزايلة ,۰ ۲ 6۸-۵۱۸- ۵۱۲-۲۹۳ 
معرفتي بالنورانية معرفة الله » معرفة الله معرفتي . ۷ 1۱۷-۰۲۵۸- ۵۹1-11۹ 
0-0 التوراة التي ۸ تخیر : إن موسى لته سأل ربه فقال ل ل IN‏ 


راد علوما يغنيه عن الکاسب العادية وترقيه إلى أعلى النازل العادية FN‏ 
وال ا و یی ۰ 0553 


مر الاماری سب 


من رانی فقد راني الحق فان الشیطان لایتکون بي لاش اه حا یه من ۳۵۵ 
من رانی فقد رای الحق مم ااا اح الاو AL‏ هه ۳۵۵۲۱۳۱۵۷۱ 
من رآني في النام فسيراني في اليقظة » ولايتمئل الشيطان بي FOO sss‏ 
من رآن في لام فسيراني في اليقظة - أو لكأنا يان في اليقطة ال ۳۵۵۰ 
من رآني في المنام فقد رآني » فان الشيطان لا يتمثل بي في نوم ولايقظة ..... TOO‏ 
من رآني في المنام فقد رآني ۰ فان الشيطان لايتخيّل بي (لابتمثل بي) FOOT‏ 
من رآني في النوم فقد رآني في اليقظة فان الشيطان لايتمقل على صورني ..... ۳۵۵ 
من عرف نفسه بالاحتیاج » عرف ریّه بالغنی ۰ ومن عرف نفسه و ۰ ۳۲۳ 
من عرف نفته ( فقد ) عرف ریّه ما ۱۰۸ -۲۵۱-۱۳۵ ٩۳۹-۰۰۳۲۳‏ 
من عمل بماعام ( يعام ) ورثه الله عام مالم يعام 1 1[ ی یی :18 
موجود لايخنى ۰ يطلب بكل مكان » ول يخل عنه مكان طرفة عين TEE‏ 
۰ ۳ ۲ 
التاش أبناءُ ما يحسنون اک و هس مدي الا 
الناس عام أو متعم والباقي همج اق الم ASS‏ 
الناس عالم ومتعام ومابين ذلك همج لاخير فيه NAS eS‏ 
الناس نيام فإذا ماتوا انتهوا ا 
نحن الوجه الباقي بعد فناء الأشياء SSE OSS‏ 3 ۱۱۲ 
نحن الوجه الذي يبقى بعد فناء الاشیاء كلها تن 31 
نصرت بالصبا وأهلكت عادبالدبور ا 0 
نعوذ برضاك من خطك وبعفوك من عقابك ASR‏ 
نعوذ بك منك EO OO‏ يت A‏ 
هھ 
الماء تنبيه للثابت » والواو إشارة إلى الغائب BD‏ 00000 
هذا جبرئیل أتام یعامک دینک OSES‏ 
هي (البوم) شجرة أكره ريحها ال 3۲ 
2 


وآخر من يشفع هو أرحم الراحمين OS RASRA‏ 


۰ فيوس الال شرع صاش الرس 


ما شفاعتي ففي أصحاب الكبائر ۰ ماخلا أهل الشرك والظام 0 
و بي يسمع ويبصر موم موم ووم ممم وم ممم ممم م و2۵ ۵۲۲ 
وجعلت قرة عينى في الصلاة 10 1 e‏ 
وسر البسملة كلها في بائها وسر الباء في النقطة التي تحتها » وأنا النقطة تحت الباء ۱۳۷۰ 
الولد سر أبيه 10 FEV eseh‏ 
وما تقرب ال عبد بمثل ماافترضت عليه » ولایزال يتنفل لي حتی أحته مین ۳۱۹ 
وما حدّثت به انفسها اال 
وما یزال عبدي یتقرب ال بالنوافل حتی أحته » فإذا أحببته كنت سمعه e‏ ۳۱۹۲ 
و هو الشىء بحقيقة الشيئية ل ا ا 1 
و مشرعل ما علبه مات 9ب 0 0 0000 

ي 
5 العدد میک وه 10110101 اا 
| اسرائيل قلب كل انسان حيث ماله فاجعلوا أموالم في السماء AYY sss.‏ 
۲ 0 إن للقرآن بطنا وللبطن ظهرا SS‏ لف ا VN‏ 
يا داود إني شد شوقا الم لا EEO‏ 

يا رب أقريب أنت مني فأناجيك ٠‏ أم بعيد فأناديك ؟ 0 
يا علي أنا وأنت أبوا هذه الأمة ا ها الال ال NENE‏ 
يا عل - التوحيد ظاهره في باطنه » باطنه في ظاهره دی ا يي 
يا من احتجب بشعاع نوزم عن انواظر خلقة ROSAS‏ 
با موسى أنا جليس عبدي حين يذكرني ل 
يبعث کل عبد على ما مات عليه SAS SEs‏ 
برح الله موسی ۰ لوددت أنه صبر حتى یقض الله علينا من آخبارهما شرس RAE‏ 
يس قلب القرآن 000 0 0 0 0 ری بت VEE‏ 

ع ا 


فين ال س م ا کا 


)۳( 
۲ فمری الآثار 4 

أحدٌ بالذات » كل بالأساء ES‏ ا 0 
إذا شہدنا شهد نفسه ,عشهد سعه وبصره TON Cenc‏ 
الاستواء معلوم › والكيفيّة مجهولة ۰ والایعان به واجب » والسوال عنه بدعة ۰ ۷۷۲ 
استسمن ذاوزم ونفخ في غير ضرم OTA‏ 
أطيب الطيب عناق الحبيب 009[ |[ ز [ز 1 ۵ 8۹1۸ 
إعلم | ن فلك الولاية هوالفلك الأعظم الحيط الم العقلي NY? esen‏ 
الأعيان الثابتة ما شت رائحة الوجود أبد ERASERS‏ 
الأعيان على عدما - مع نسبة الوجود إلا - مطلقا EE RES‏ 
الإمكان حرف معجم مرسوم بنقطة الفقر OVS‏ 
لعا م سي اي ل AAV cusses.‏ 
ن الأعيان الإمكانية - باهي إمكانية - برزخية بين الوجود والعدم Tiss‏ 

ن اسه أعطاذ نی التصرّف منذ خمس عشرة سنة » وتركناه تطرفا وی 0ك 

ن الله خلق آدم 5 آدم الحق الحقيقي المحمدي - على صورته Vate‏ 

ن ا ل رف ل مس اي انم عب ي ee‏ و موه ۵۶ 3:۹ 

إنَ أوّل البُغية آخر الدرك » وآخر الدرك أوّل البغية 1701 
نس يط الي والوجود البسيط كل الوجودات بوجه أعلى 000000 
ان بيتي هذا لايقوم على يدي من سفك الدماء ARE‏ 
إن تام الشيء وکاله في مقابله OFS‏ 


إن التوحيد لمو إسقاط الإضافات و ا ل 2۱۳ 


۲ هو الحم شرع ماش الرس 
ان جبرئيل عند العرفاء هو ما بختض أمر سلطنته بالفلك السابع ومادونه ... 0۷۰ 


إن الرحمة الرحمانية يمنزلة الادة النتشرة ۰ والرحمة الرحيمية بمنزلة الصورة ۲ 
إنَ سائر أقسام الکلیات موجود بوجود النوع عينه في الخارج ار ی IE‏ 
إن العالم كله معائل بالجوهر» فهو جوهر واحد SS‏ ی م AS‏ 
إن العام يلازم الوجوة . ولا يفارقه أصلا ی ا E‏ 
إن العين الإمكانية - عا هي إمكانية - برزخة بين الوجوب والامتناع EV ess‏ 
إنَ القابل لايكون فاعلا امامو اموه امم عد موا عالط لووول او م ل ۱۷۸۹ 
إن القطرة إذا وصلت واتصلت بالبحر ودخلت فيه فلا ینتهی سيرها بلا 
إن كل اسم إلمي یتستی بجمیع الأساء الإمبة ويُنعت بها ... عم 
إن كل اسم على انفراده مسمی بجمیع الاسماء الميّة كلها ROSS‏ ۷۵۲ 
إن الكمال هو كشف التفصيل في عين الإجمال VAs‏ 
إن للريوبيّة سرا » وهو أنت ا EVE‏ 
إن ما في التفاسير من المعاني غير مراد من القرآن ۰ و إنّ المراد منه أمرآخر .. ۸۸٩‏ 
إن احذث إذا قرن بالقديم لم يبق له أثر 0 1 1 NR‏ 
إن العارف والأوصاف التى يعرف الله تعالى بها لايعرف إلا به وبنوره IFAs‏ 
إنَ الملائكة التي نازعوا آدم هي ملائكة الأرض وال والشیاطین مسد تن E‏ 
إن هذا الفلك - يعنى فلك النازل - أحد المانية الحملة والسبعة التى تحتها .. ۲۸۶ 
إن الوجوب و الامکان ظاهرا الوجود والعام تن FAs‏ 
إن الوجود العلي حدّ نام للوجود العلولي » والوجود العلولي حد ناقص للعلي .. ۱۳۱ 
إن الوجود المطلق فعل الحق الحقيقى تعالى ۰ والوجود المقيد - أي با هو E Ee‏ 

ان الو فوق الني والرسول و رگ موه مسا ویو تا ۵01 
5 الوم والخيال هما المانعان عن إدراك الحقائق . فيجب عزهما عن الحم VEE ea‏ 
إنما جوّعني لأبكي VY ESAs‏ 
نه ثبت في الأخبار الإلحيّة و آن العبد يذنب الذنب ويعام أنَ VON ss.‏ 
اف راوس كان تعن ا لیا اتقو ين ارما 00 
نه حلية النفس بقرية العكس E aE ERR‏ 
انا 0 هي التي لایکون أفعالها إلا على وتيرة واحدة و ی AOS‏ 


إنهما [ ضيري المتكام واخاطب ] أعرف العارف في صناعة آداب الألفاظ .. 1۰۸ 
1 رأيت رسول 1 لاله فسألت 7 ن الإنسان أفضل أم الملائكة ؟ هن ۵9 


فين الغ بج جيرج ت ا تست ۱۳1۲ 


إن على عم لم يحصل لك عن ذوق كا أنت على عام لاأعامه أنا ANO‏ 
أي شأن يبديه ۰ لاشأن يبتديه 0 1 ااا 
بسيط الحقيقة كل الأشياء بضرب أعلى وليس بشيء منها VO e EEA ERS‏ 
سيط الحقيقة كل الأشياء بوجه أشرف وأعلى لل م ۳۲۷۱-۰۳۹۱۸۵۵ 
بضدها تتبن الأشياء مه ااا مخ AU‏ 
البقرات استفاد يوسف من لفظه آني قريب هه هه خ ا ل ل و م2۵ ۰ ۱۳۵۲ 
بلى » ولكنهم أليسوا بعبادي ؟ ل AA SERS Sa‏ 
التوحيدُ إسقاطٌ الإضافات e‏ 0 
الثلاثة التى علا مدار الظهور والبروز و إيجاد الممكن وإثبات الحدوث A sss.‏ 
الحاء له الكثرة الكالية والسعة الأسمائية NA ease‏ 
الحادثات الكونية والكائنات الزمانية والمكانية تكون حادثة متجددة متقضية ...۷۵۲ 
الحروف منزلة طبائعها بأوضاعبا الطبيعية من تطابق معانیها منزلة صورة Besi‏ 
دع النفش على رب النفس ۰ واعبد ربٌ النفس بلانفس ا NOLA‏ 
ذوات الأسباب لاتعرف إلا بأسبابها ا الفط باك عم ۵۵ 5 
روينا عن ابن مسرة الجبلى - من أكبرأهل الطريق عاما وحالا و کشفا ss.‏ ا 
سنيلات استفاد يوسف من لفظه سّنة بلاء 000000 0 0 0000000 
شنشنة أعرفها من أخزم SRT ae‏ 1 
الشوق يسكن باللقاء 3 والاشتياق يزيد ماه 3 م AEE CASAS RS‏ 
الثىء إذا جاوز حدّه انعكس ضده نوين ا ده به ونان م و OER‏ 
الصفر بیاض يتبيّن فيه كل مفقود ۰ وسواد یعدم فيه کل موجود 1 یویر ۳۰۲۳ 
ضتعتموني واضعتم قول و وصيتي QEYS RODS‏ 


الج جب ا ب مد و الام شرع صاش الدين 


لظامة قد تطلق على العام بالذات ۰ فإنها لاتكشف معا خيرها TVR‏ 
لعا فتح أبواب لام التفصيل في التعين الاستجلائي ere RSE‏ 
العام كله مجموع أعراض فہو يتبدل في كل زمان OEE‏ 
لعجز عن درك الإدراك إدراك محم لاوحالا ووه ۱3۶2۳۰۸۹ 
لعدد عند الخروج من مرتبة الاثنين يتدرج في الأخذ إلى الوحدة RIVA‏ 
لعرش الحمول هو الملك » وهو محصور في جسم وروح وغذاء ومرتبة مس ۳۳۹ 
العشرة هي الواحد الجامع الظاهر بصورة وحدته الزوجتّة TO eae eR‏ 
عين لا ترى ١‏ قلب لايفجع EA‏ سام AAT ee‏ 
العين الواحدة التى لحقتها العبوديّة وصارت مسماة بالعبد . هو الحق ار 
العين واحدةٌ . والحم مختلف ا 
الغاية سابقة عاما وماهية » ولاحقة وجودا وعينا Ean‏ 
الغاية علّة عليّة الفاعل a SARs‏ |[ 1100101 
فأوّل موجود ظهرفقير مفيّد موجود يستى العقل ۰ ویستی الق الخلوق ا 
فبضدها یتبتن الاشیاء مه لمتشت وااو نوم موه هه طامط رم وم ماه زر شم ی ۳2 ۲۱۳/۷ 
القاف له الوحدة الججعيّة وک و ها A e‏ 
قال سبل - رحمة الله عليه - حين سئل عن النفس لاد للم و FRO‏ 
قد يصل الانسان إلى مقام يكاد أن تحل عبادته ..... A ESN‏ 
قل للشیخ ابي مدین بعدالسلام عليه : يا آبامدین ۸۰ لاتعتاص علینا شيء ۰« o۹4‏ 
قلبٌ يسع القدم كيف بحس باحذث موجودا Ia‏ 
كان الله ول يكن معه شيء . والآن کا كان 0 
کل مکن زج ترکيي 000000 0 
کل برجع إلى اصله aaa‏ 26۵۲ ۲۲۵ 
کلام صعیح في مرتبته وني هیکله وقامته ۰ لمن انتهى آمره دون ال EAT‏ 
کل جع مؤنث ا او کتک ا ا I‏ 
کل مایفعل اعبوب بوب بر متا ها مه FAR‏ 


م مجالس ملك اللك ؟ - 


مرس ۱ زار 


كنتت وليا وآدم بين الماء والطين فمممة م ة ةم ةم مم ةم نمم ۹ 
للربويتة سر وهو انت ی و aR‏ عا عا او 
للعبد باسماء الله تعالى تعلق وتحقق وتخلق 211101101111010 
لما طلب عقلي الرياسة على العقول والتقدم قرع بهمته باب القدم ... 
لو أنَ العرش وما حواه مأة ألف ألف مرّة في زاوية من زوايا ERE‏ 
لو وضع العرش عا احتوى عليه في زاوية من زوایا قلبه لما احش ی 
لون الماء لون انائه RS‏ ام حك هه ام شوم للح ل وج ا وج 
ليس لامؤمن نفش .نفس المؤمن دخلت في البيع سل عا وم ا 
ليس وراء عبادان قرية Seemann‏ 
لا تصرف ؟ فقال أبو السعود : تركت الق یتصرف بي كما يشاء 0 
مکانك ‏ تحمدي » أو تستريحي A‏ 
من كشف التفصيل في عين الإجمال فهو الكامل كاوه وا قد ا 


هو خالق العدم » كما هو خالق الوجود ea‏ 
وأعلى اخلوقات في هذا الکشف والعرفة العدن والجاد و 
واجب الوجود بالذات واجب الوجود من جميع الجهات A‏ 
وجود الخاضة يستلزم وجود صاحها ان عمق ا مداو دكا كوا مو 


الولاية أعلى من النبوّة A‏ 
الولد سر أبتة ی و تس 
ولهذا ما ادّعى أحد من العام الربوية إلا الانسان ی 
وما كل ما أملت عیون الضي يُروى و 
یارب ألم يكن ذلك في سبيلك ؟ EER‏ 
يارب فاجعل بنيانه على يدي من هو متى ARS e‏ 
يداك أوكتا وقوك فقخ .سس ا ا 
يسكن بماء الوصال وارتفاع الحجب نارشوقهم إليه 2320000 
پسمی العام بالذات ظامة ASS‏ 


e SET 
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فوس الام شرع ماش الرین 


ل فمرس الأشعار العربية 4 


إذا شاء الإله بريد رزقا 
وان شاء الإلهُ يريد رزقًا 
فقولوا 
يريد زيادة و برید نقصا 
فبذا الفرقٌ بيهما » فحقّق 


مشیئته ارادته ۰ 


۲۷۱-۳۷-۲ لاترم في شمسها ظل السوی 


۳۹۷ 
۳۹۷ 
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1۹۳ 
44 


1Y 


17 
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أريدك لا أريدك للثواب 


من الآيات آيات الركائب 
فأمَا القائمون فأهل عين 


انا صت › ودمع عينن ‏ صت 
فالجور عدل منک 2 وصدودكم 
حسب انحتٌ تلدّذا ‏ بغرامه 
خر انحتة لا يشم نسيملها 


3 


3 


3 


3 


۳3 


مز مدا ها بو 


وبضدها تتبين الأشياء 
له . فالكونٌ أجعه غذاء 
لنا . فهو الغذاء كما يشاءٌ 


بها قد شاءها » فهی المشاء 
وليس مشاءه الا المشاء 
ومن وجه › فعيثْهما سواء 


فهي شمش وهي ظل وهي فيء 


أريدك 


ولكني للعقاب 


سوى ملذوذ وجدي بالعقاب 


ومنهم قاطعون بها السباسب 
وأما القاطعون هم الجنائب 
فتوح غيوبه من كل جانب 
عدّیوا فالعذاب في الب غذب 
وصل » ويُعدكم لدي تقرّب 
من كل ما يبوى وما یتطلب 
من كان في شىء سواها برغب 


4¥ 


Vé‏ سقط اختياري مذ فنیث بحبک * عتّي ۰ فلا أرجو ولا أتطلّث 
۷ ليس الحب حقيقةٌ من يشتهي * أو يشتكي أو يرتجي أو برهب 

۰ ؤق القرب تبعيدي عن ادراك ذاته * ومالي سوی ات التزهة مطلب 
۳۹۷ جورواوصدوا واهجروا مضنا * وتباعدوا ما شئتم وتجتبوا 

1۳۷ كبر الردی تحت العجاج * e e‏ 
۷۳ اقامت على مَلك الطریق فلكه * فا ولنکوب الطایا جوانبه 

۲ لانت مي قلي وغاية بغيتي * وأنهى مرادي واختياري و خبرني 
۳۳۲ وخلغ جذاري فيك فرضي وان أ اقترابي قومي ؛ والخلاعة ستتي 
۲1۹ تعانقت الأطراف عندي وانطوی * پساط السوی عدلا بحم السويّة 
7 . بدت باحتجاب فاختفت عظاهر * على جبغ التلوین في کل برزة 
۷ وان فتن النتاك بعض عاسن * لديك ۰ فكل منك موضع فتنة 
08 فلو كوشف العُوَادُ بي وتحققوا * من اللوح ما متي الضابة أبقت 
8 لا شاهدث متي بصائزم سوی * تخل روح بين أثواب میت 
47 آغاز علها أن آهیم بحتها * وأعرف مقداري فانک غيرني 
۲ وعاد دعاوی القیل والقال وان من * عوادی دعاو صدفبا قصد شمعة 
۸ آتیت بُیوتا - ل تنل- من ظهورها * وأبوابها عن فرع ملك شذت 
۱۳۲-۸ و نهج سبيلي وا اهتّی * ولکتا الأهواء عتث . فأعمت 
۶ . یشاهد متي حسنها کل ذرّة * بها کل طرف جال في طرفة 
۷۹ ول أحك في حبيك حالي تا * بها لاضطراب ۰ بل لتنفيس كريتي 
۹ و بسن إظهارٌ التجلد للعِدَى * ويقبح إلا العجز عند الاجبة 
۷۹ و يمنعني شكواي حسنٌ تصبري * ولو اسك ما بي للأعادي لاشکتٍ 
٩‏ . وعفیاصطباري في هواك حميدةٌ * عليك . ولکن عنك غير حميدة 
076 فاوهمث ڪي آن شرت شراهم * به سر سري في انتشائي بنظرة 
۳ . وي حان سكري حانَ شُكري لفتبة * بهم تم لي كتمي الحوى مع شهرني 
۵ ولولا حاب الكون فلث ‏ وإنما * قيامي باحکام المظاهِرٍ مسكتي 
571-017-916 لا تنكر الباطل فى طوره * فإته بعض ظبوراته 
۳11-1 ا * حتى توفي حقٌ إثباته 

۳ فالحق قديظهر في صورة * يُنكرها الجاهل في ذاته 
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شرت الب كأسا بعد کاس 
عبت لمن يقول : ذکرت ري 


لادفع عن ماثر صالحات 
وإعطائي على الإعدام مالي 
وقولي كاما جشأت وجاشت : 


فان قلت بالتنزيه كنت مقيّدا 
وان قلت بالأمرين كنت مسدّدا 
فن قال بالإشفاع كان مشر 
فإياك والتشبيه إن كنت ثانيا 
فاأنت هو بل أنت هو وتراه في 
ای لا تحد 
باطنا . فربٌ 
لا يكاد يخنى 


فإن يكن 
0 فباطنٌ 


آية 


وفي كل شيء له 
فيحمدني وأحده 
ففي حال أُقَِرٌّ به 

فيعرفني وأنكره 

فأنى بالغنا » وانا 

لذاك الق أوجدنى 

بذا جاء الحديث 5 

ستبدي لك الأُيَام ماكنت جاهلا 
فأنت عبد ۰ وأنت رب 

وأنت رپ ۰ وأنت عبد 


فكل عقد عليه خض 


+« لجا اجو 


و 


فوس الحم شرع ماش الرس 
فا نفد الشراث ولارویث 


وأخذي الحمد بالئمن الربیح 
واحمي بعد عن عرض صحيح 
وضربي هامة البطل المشيح 


وإن قلت بالتشبيه قلت محدّدا 
وكنت إماما في المعارف سيّدا 
ومن قال بالإفرادكان موخدا 
واياك والتنزيه إن كنت مفردا 
عين الأمور مسرّحا ومقيّدا 
وباطن الرت لا يعد 
وان يكن ظاهرا فعبد 
وظاهرٌ لا يكاد يبدو 
تدل على أنه واحد 
ويعبدني وأعبده 

وفي الاعيان اججده 

وأعرفه فأشهده 

اساعده وا 

فأعامه ور وده 

وياتيك بالاخبار من لتزود 
لمن له فيه 
من له في الخطاب عبدٌ 
له من سواه عقا 


انت عبد 


عقد 


رس الأشعار 


1۷۹ و الکون كله 
1۷۹ قام کوز‌بکونه 
1۷۹ فوجودي غذاژه 
1۸ فبه منه إن نظر 


فللواحد الرحمن في كل موطن 
۳۹۰ فان قلت هذاالحق قدتكصادقا 
۳1۱ وماحکه في موطن دون موطن 
۳2۱ اذا ما تجلى للعیون ترده 
۰ ویقبل في جلي العقول وفيالذي 


۳۰۹ فالحق خلق بپذاالوجه فاعتبروا 
۳۹ من يدرما قلت م يخذل بصيرته 
۵۷۳-۰ رق الزجاج و رفت الخضر 
۷۲۳ فكأنما خر ولا قدځ 
۸۹ لاتقل دارها . بشرق نجد 
۸۹ فلها منزل على کل ماء 
:0 وقد بان لك الس 
01 وقد آدرج في الشفع 


۷ وكلث إلى احبوب أمري كله 
۷۳-۰ آقول وروح القدس ينفث في نفسي 


۵ دع التصوّف والفضل الذي اشتغلت 
۰ . وم على دير داري فإنَ با 


۵٩‏ . واشرب معتّقة من کف كافرة 


وهو الواحد الذي 
ولذا قلت نغتذي 
وبه نحن نحتذي 
بُ بوجه تعوّذي 


من الصور مايخفى وماهوظاهر 
وان قلت أمرٌ آخرٌ أنت عابر 
ولکته باق للخلق سافر 
عقول ببرهان عليه تثابر 
یسمی خيالاوالصحيح النواظر 


ولبس خَلقا بذاك الوجه فاكروا 
ولیس يدريه الا من له بضر 
وي الكدرة لايق ولا تذر 
فتشابها » وتشاكل الأمر 
وما قد » ولا خثر 


كل نج للعامرية دار 
و على کل دمنة انار 
وقد اتضح الأمر 
الذي قيل هو الوتر 
فإن شاء أحياني وأن شاء أتلفا 


بأنَ وجود الحق في العدد الخس 


به جوارح أقوام من الناس 
الرهبان ما بين قيس وشاس 
تسقيك خمرين من لحظ ومن كاس 


9۰ فموس ا حار شرع ماش الرس 
.1 فالکل في عين النفس * كالضوءفي ذات الغلس 
1 والعام با لبرهان في * سلخ الهارلن نعس 
11 فيرى الذي قد قله * رؤيا تدل على النفس 
1۲ ولقد تجلى للذي x‏ قدجاء في طلب القبس 
1 فرآه نارا » وهو نو * رفي الملوك وفي العسس 
1۲ وإذا فهمت مقالتى * تفم بان مبتئس 
11 لو کان يطلب غير ذا * لرآه فيه وما نکس 
۳3۵ يا خالق الأشياء في نفسه * أنت لا تخلقه ‏ جام 


۳3 تخلق ما لا ينتبي کونه في * ك فأنت الضيّق الواسع 
۳35 لوأن ما قد خلق الله ما * لاح بقلي دللجره الساطع 
۳3۰ من وسع ال فا ضاق عن * خَلق » فکیف الأمر یاسامع 


9۸ و إذا ما سعتم * ما أتيت به فئوا 
۸ ثم بالفنم فصلوا * عمجمل القول و اجعوا 
0 ثم منوا به على * طالبیه لا تمنعوا 
04 هذه الرحمة الى * وسعتگ . فوسّعوا 
0۹ لا تضتوا به على * طالبيه فتمنعوا 
4 ظاهر لا يكاد يبدو * وباطن لا يكاد یخفی 
.19 إنما الكون خیال * وهو حقٌ في الحقيقة 
1۱ والذي یفهم هذا * حاز آسرار الطريقة 
۳۹۳ فلا تنظر إلى الق * وتعريه عن الخلق 
۳۹۳ ولا تنظر إلى الخلق * وتکسوه سوی الحق 
۳۹۶ ونژهه وشیه * ووفي مقعد الصدق 
۳۹۹ وکن في الجع إن شنت × وان شئت ففي الفرق 


رس الأشعار 


۳۹4 تحز بالكل - إن كل 
۳۹ فلا تفنی ١‏ ولا تبقی 
۳۹۵ ولایلقی عليك الوح 
for‏ إذا دانَ لك الق 
for‏ وان دانَ لك الق 
tor‏ فحقّق قولنا فيه 
tor‏ فانی الكون موجود 
for‏ وماخلق تراه العين 
1 ولكن مودّع فيه 
۳۰ . فوقتا یکون العبد رتا بلا شك 


۰ ان كان عبدا كان بالحق واسعا 
۱ فن کونه عبدایری عين نفسه 
۷ ومن کونه را يرى الخلق كله 
۷ ويعجز عتا طالبوه بذاته 
11 فكن عبدرت » لاتكن رت عبده 


۹ خفيت ضیی حتّى لقدضل عائدي 
06 وعغنوان مافها لقیث وما به 
064 وما عثرت عينٌ على ثري ول 
۱۷-۲ ما بين ضال النحنی و ظلاله 
٤‏ هو الب فاسام بالحشا ما الحوى سهل 
۲۹۸-6 فقل لقتیل الب : وفيت حقه 
٤‏ وفي حبه بعث السعادة بالشقاء 


۵۵۱ تعض ندامة كفيك م 
۳۸ وتخللت مسلك الروح متي 
۳۸ فإذا ما نطقت كنت حديثى 


۱۷۱ ما بين ضال المنحنى وظلاله 


تبدّى قصب السبق 


ي في غير ولايلقى 
فقد دان لك الحق 
فقد لايتبع الخلق 
فقولي كله الق 
- تراه- ماله نطق 
لهذا صوزه جق 


ووقتا یکون العبد عبدا بلا افك 
وان كان ربا كان في عيشه ضنك 
وينّسع الآمال منه بلا شك 
يطالبه من حضرة الملك والملك 
لوا یعس از بت 
فتذهب بالتعليق في النار والسبك 


وكيف یری العُوَادُ من لا له ظل 
شقیث وني قولي اختصرت ول أغل 
تدع لي رسا في الموّى الأغينُ الثجل 
ضل المتيّم واهتدى بضلاله 
فا اختاره مضنى به وله عقل 
ولامدعي هيهات ما الكَحَل الكحل 
ضلالا وعقلي عن هداي به عقل 
تركت مخافة المنع ‏ السؤالا 


وبه شتي الیل خلیلا 
وإذا ما سلكت كنك غليلا 
ضل المتيّم و اهتدی بضلاله 


e1‏ نور قرع مار 
44 بقاني شاء ليس هم ارتحالا * وحسن الصبر زموا لا الجالا 
44 لسن الوّشى لامتجتلات * ولکن کي يصّنَ به الجالا 
4 فراقٌ ولكن فيه قد جع الشنل × ومز ولكن منه يكتسب الوصل 
3 بدى لك سر طال عنك اكتتامّه * ولاح صباحٌ كنت نت ظلامه 
1 وجاء حديتٌ لايمل ساغه * شن إلينا نئه ونظامه 
1۳۰ ان بني ضرجوني ‏ بالدم * شنشنة أعرفها من آخزم 
.10 ان لله الصراط الستقیم * ظاهر غير خفن في العموم 
18۰ في كبير و صغیر عینه * وجهول بأمور وعلیم 
10۰ ولهذا ‏ وسعت رنه * کل شيء من حفیروعظیم 
014 فن ثم ؟ وما ته ؟ * فعين ۰ هو که 
5۹ من قد عمّه خصّه * ومن قد خصّه عمّه 
014 فاعينٌ سوی ‏ عين * فور عییه ظمة 
9۹ من يغفل عن هذا * يجد في نفسه غت 
01 و لا یعرف ما قلنا *# سوی عبد له‌هتة 
13 فالکل متا ومنهم * والأخذ عتا وعنهم 
یل إن ۸ یکونون متا * فحن لا شك مهم 
00۱ يا عين غيب الله يا نور امدی * يا نقطة الط البدیع الافوم 
1۸۱-۱ _ يا معدن الاسراریا كنز الغنی * یا مشرق الانوار لتوتم 
۵۵۱ یافاغ الأمرالعظيم وخا تم ال * -خلق البدیع ونکتة . ۸ تفهم 
1۸-۲ اقرأکتابك قدکنی بك شاهدا * ديك منك بعلم مالم تعلم 
1۸۱ واه رسوم هیاکل قد انزلت * ينبتك عن سر الکتاب المبهم 
1۸۱ يا عين غيب اله يا سر امدی * يا نقطة النط البدیع الافوم 
۳۲ مهنأك هذا سر ما يفني ,ٍ فدع * عنك التلفت للحدیث الوم 
A‏ وأبرح مایکون الشوق یوما * إذا دنت الخيامٌ من ایام 
۳۳۷ ونحن له كا ثبتت * أدلتناو نحن لها 


۳:۳ 


ولیس له سوی‌کوني 
فلي وجهان : هو وأنا 
ولکن في مظهره 
فداء نبي َج بح ٠‏ لقربان 
وعظمه اله العظیم عناية بنا 
ولاشكك أن البْدنَ اعظم قيمة 
تاش هري کاب زان 


ام تدر ان الامر فيه مرب 


۳۸۲-۳۷۰-۲ فلاخلق أعلى من ن جماد وبعده 


۳۹4 
۹۱۹-۵ 
۳:0۵ 
۳۵ 
۳3 
۲۰-۲7 


۳۹۱ 
۳۹۱ 


o1 
۳۹۸ 
۳۹۸ 
۳۹۹ 


يدك 


وذواحش بعدالنبت والکل عارف 
وأما الستی آدما ففید 
بذا قال سل والحقّق 2 مثلنا 
فن شهدالأمرالذي قدشهدته 
ولا تلتفت قولا بخالف . قولنا 


م السع والبع الذين أق ممم 


فم يبق إلا الق يبق كائنٌ 
بذا جاء برهان العيان فااری 


فلم يبق الأصادق الوعد وحده 
وان دخلوا داز الشقاء فانم 
نعیم جنان الخلد فالامر واحد 
فالکل مفتقز ما الكل مستغن 
فان ذکرت غنيًّا لا افتقاربه 
فالکل بالكل مربوط. فليس له 


آدین بدين اب أن توجیت 


د 


فنحن له كتحن بنا 

وليس له أنا بأنا 

فنحن له کثل إنا 

وأين ثواج ج الكبش من نوس إنسا 

أو به ل أدر من أي ميزان 
وقد نزلث عن ذيح كبش لقربان 
تخیص كبيش عن خليفة رحمان 
وفاء لإرباح و نقش ضران 
نبات على قدرٍ یکون وأوزان 
خلاقه کشفا وايضاح . برهان 
بعقل وفكر أو قلادة إيمان 
لأ وإتاهم یل إحسان 
يقول بقولي في خفاء وإعلان 
ولاتبذر السمراء في أرض عميان 
لاسیاعنا العصوم في نص قرآن 


بان 


فا ثم موصول 0 وما ثم 7 
آعاین 


بعيني الا عينه إذ 


وما لوعيد الحق ی 
على لذة فها نعي ر 
و بيهما عند التجلي تبائن 
وذاك له كالقشر . والقشر صائن 
هذا هوالحقٌ قد قلناه لانکنی 
فقد عامت الذي بقولنا نعني 
عنه انفصال خذوا مافلثه عنّى 


ركائبه ٠‏ فالحت ديني و إيماني 


64 


لقدصار قبي قابلا کل صورة 
وبيت لأوثان » وكعبة طائف 


عن ماءمريم أوعن نفخ جبرين 
تكوّن الروح في ذات مطهرة 
لأجل ذلك قد طالت إقامته 
روح من الله لامن غيره فلذا 
حتّى يصح له من رټه نسب 


اسه طېټره جسما ونزهه 
فلولاه و لولانا 
وانا أعبِدٌ ‏ حقًا 
وإنا عينه فاعم 
لاتحجب ‏ بإنسان 
کن متا وک خلت 
وغذ خلقه منه 
فأعطیناه ما يبدوا 
فصار الامر مقسوما 
فأحیاه الذي يدري 
فکتا فيه أكوانا 
ولیس بدائم فینا 
الحد لله الذي بوجوده 


والعنصرالأعلى الذي بوجوده 
فن كان ذافهم يشاهد ما قلنا 
فا ثم الا ما ذكرناه فاعتمد 
فنه إلينا ما تلونا علي 


ومستخبر عن سر لیلی . رددته 
يقولون خترنا فانت 2 أآميئها 


فموس الام سرع صاش الرس 


فرع لغزلان ۰ وديرٌ لرهبان 
والواح توراة ومصخف قران 


في صورة البشرالموجودمن طين 
من الطبيعة تدعوها بسجين 
فها . فزاد على الف بتعيين 
أحيا الموات وأنشأ الطيرمن طين 
به یور في العالي وفي الدون 
روحا وصتره مثلا بتكوين 
لا كان الذي کنا 
وان الله مولانا 
إذا ما قلت إنسانا 
فقد أعطاك برهانا 
تكن باه رحانا 


نکن روحا وريحانا 
به فینا ٠‏ فأعطانا 
باه و إيانا 
بقلی حين 2 أحيانا 
وأعیانا وأزمانا 
ولکن ذاك 2 أحيانا 


ظهر الوجود وعلم ايان 
ظہرت ذوات عوام الإمكان 


وان | يكن فهم فيأخذه عتا 
عليه وکن بالحال فيه كما كنا 
ومنا الیک ما وهبنام متا 


وما انا ان خترتهم بامين 


تحرس الأشعار 


۷ يحنَ الحبيب إلى رؤيتي 
۸ فتفهوا النفوس ويأبي القضاء 
.۹ صم عند الناس أني عاشقٌ 
۹۹۱ يقولون: لون الاء لون إنائه 3 
ort‏ ملکث بهاكتى فأنبرث ‏ فتقها 
۹ الاانتهت عيني إلى أحبابها 
191 وإذاذكرت التائبين عن الطلا 
0V‏ أجن بردها أو يشف مني حرارة 
0V‏ أيا جبلي نعمان بالله خليا 
10۷ فان الصبا رخ إذا ما تنشمت 
۳۷ إن يل لك الكون عليه عرض 
۹۹ عفد الخلائق في الإله عقائدا 
۹۳۲ کنارموسی »> يراهاعين حاجته 
1۸1 فلا تنظر العين الا الیه 
LAY‏ فنحن له ويه 1 يديه 
۳۲۲۱ كثرة لا تتناهي عددا 
1۳۱ كل شيء فيه معنی کل شيء 
:۷ فرجة الله في الا کوان سارية 
Vé‏ مكانة الرحمة الثلی إذا عامت 


۴ 


# 


ول إليه آشذ كنينا 
و يشكو الأنين وأشكو الأنينا 


غير أن لم يعرفوا عشقي لمن ؟ 
أنا الآن من ماء إناء بلا لون 


یری قائم” من دونها ماوراء‌ها 
شاهدت صرف الراح عين حبابها 
لاننس حسرتهم على اوقانها 


على کبد لم يبق ق الا صیمها 
سییل السبابخلس ال تسيمها 
على قلب محزون جلت هموما 


ولولا الموی في القلب ماعبد 
حقّق نظرا فيه تری الجوهزهو 
وأنا شهدت جمیع ما اعتقد وه 
وهو الإله ولكن ليس يدريه 


ولايقع الحم الا عليه 


وفي کل حال فنا لدیه 
قد طوتها وحدة الواحد طن 
فتفطن واصرف الذهن ال 


وي الذوات وفي الأعيان جارية 
من الشبود مع الأفكار عالية 


نانك 


الهوى 


م فوس لا شرع ماش الرس 


أنصاف الزبيات : 


۵-۶ ۵-16۳ ۱۳ بدت باحتجاب واختفت بمظاهر 


۳1۹ أراكَ تسأل عن نجد وأنت بها 
ال كدينك من أم الحويرث قبلها 
o‏ 
4 


رس ۱ لأشعار 


° 


فمرس الأشعار الفارسية 4 
الواردة في ا مواتي 


٠١4‏ اينها همه مظهر صفات است * كر کعبه ودیر وسومنات است 
۱۹۰ توئی ازروى ذات آئینه شاه * شهازروى صفات آثينه تست 
0۲-۳ داد حق را قابلیت شرط نیست * بلکه شرط قابلیت داد اوست 
۳۲ هرجه هست ازقامت ناساز بی اند ام ماست 

ورنه تشریف تو بربالای كس کوتاه نیست 
٩۱۷-٥‏ دانش حق ذوات رافطری است * دانش دانش است کان فکری است 
۸۰ زلف آشفتة او موجب جمعیت ماست ‏ 

چون چنین است پس آشفته ترش بايد کرد 
۷ . فيض روح القدس اربازمدد فرماید * دیگران هم بکنند آنچه مسیحامیکرد 
۲ 19۸-۹ تا که ازجانب معشوقه نبا شد کششی 

کوشش عاشق بیچاره بجائى نرسد 

۳ مرو روید به اعتدال محمد * ماه فرو ماند از جال محمد 
۳ سعدی اگرعاشقی کیو حوانی عشق محمد بس است وآل محمد 
۳. صحابه گرجه جمله کالنجومند * ول بعضی کواکب نحس وشومند 
۲ پرتومعشوق اگرافتادبرعاشق چه شد * مابه اوحتا ج بودیم اوبه مامشتاق بود 
8 گویم من وه رکه هست درفن ماهر * مقهور بود کثرت و وحدت قاهر 
۹ درمجمم وحدت است کثرت مضمر * درمظهر کثرت است وحدت ظاهر 
A‏ ای سا مثال» كاه بینش * در حکم‌وجودت آفرینش 


۱۰۵۸ 


فموس الحم شرع ماس الرس 


۱۳۸-۱۵۰۲ ظهور تو به منست و وجود من ازتو 
فلست تظهر لولای » ۸ أكن لولاک 
و ۰ 4 
۱۰ دربتكده ودیروحرم گردیدم ١‏ از هر معدن سيم زری برحيدم 
۱۰ دربوته امتحان حوبردم همه را 9 خالص شده جام حق نمائى ديدم 


۳۸۷-۳ اين جان عاریت که بحافظ سپرده دوست 
روزی رخش بینم و تسلیم وی كنم 
۱۳۳ من وتو عارض ذات وجودیم * مشبکهای مشکات وجودیم 


۱۹۱-6 حجاب روی توهم روی توست درهمه حال 

نهانی از همه عام زبسکه پیدائی 
۵۲۹-۵ درهرچه بنگرم توپدید اربوده ای * ای نانموده رخ توچه بسیاربوده ای 
۰۳۲ دیده بدل میبرد صورت محبوب * دیده نداری که دل به مهر نبستی 
TYA‏ ای مگس عرصه سیمر غ نه جولانگه تست 

عرض خود ميبرى وزحمت ما مید اری 

۱۰-٤١۱-٤‏ گفتم بكام وصلت خواهم رسید روزى 

گفتا كه نيك بنگر شايد رسيده باشى 


E‏ ود 


18 تسبيح وحمد كشف حلال وجمال اوست 
٩۸۵-۲‏ غيرتش غير در جهان نگذ اشت 
1 أى مکس عرصه سيم رغ نه جولانکه تست 
۸۳۷ يك نکته ازاين دفتر گفتم وهمین باشد 
ع 
د د د 


© © © 


د ود E‏ 


نيرس الأعاام 


۱۰۰۹ 


بإ فعرس الأعلاء والفرق 4 


آتين بلاسيوس : (م : .)١5‏ 

آدم بو : ۰۲۸ ۰۳۶ ۰۳۵ 1۲۰۰۳۸ 
۵ ¢ كك ۷۶ ۰۷۸۰ ۰۷۹ ۸۰ 
cA AY‏ عل 2 ۱9 
۳ - إلى = ۱۱۸۰۱۱۷ 
۳ .۰*۰ 
۹ 0۹4 › 
۵ ۰-۲۷« 


. 


3 


98ل دول 

للم ا ¥ 

2-۱ د ا‎ 
2۰۱۳-۱۱ CYANO TT: ال‎ 0T 
e EVI oC TYT o TVY coo cT 
<04 <07 co لاله , لالاه,2‎ 
CAVE CTT ه55‎ 21.“ cc OVY 
CVAA ملالا‎ Cc VYo (¥۰0 لاقت‎ 
CATA CAY نكما‎ CAA +A 
CAE CATT <A CAFE + A3۹ 
41V <43 < 40۲ 
. (YC 

آسية : ۰۷۲۵ ۸۷۰ 2۸۷۱ امرأة فرعون 

آصف بن برحيا : ۰1۳5 1۳۸ . 

آل البيت : (م : ۱۸). 

آل تركه : (م : ۳۹). 


. 


fo ۸ : م‎ 


(م :) يعي مقدمة احقق 


آل داود : 161 . 

آل فرعون : ۰۸۵ ۰۹۱۹ ۹۱۱ ٩۲۱‏ . 

آل مظفر : (م : ۵۷) . 

آل محمد لین : ۳ ۰۲۸ ۳۷ ۵ ۳ 
6( ۰ ۰۱۲۰۱ 0۳ . 

الائمة بو : ۰۱۳ ۳۳ . 

أئمة أهل البیت يع : ۵۷۰۵۳۱ ۰۷۳۵ 
«fs <O: ( ۷ ۲‏ 
۱ )= أهل البیت بنع . 

أئمة الاسلام : ۸۷۲ . 

الأئمة الهتدون : ۷۸4 . 

أئمتنا بيع : ۰۱۱۲ ۲۹6 = أهل البیت . 

أئمتنا المحمدية الختميّة في : 1۷۳ . 

بعض آئمتنا وسادتنا بيعم : ۹٦‏ . 

الأئمّة الأربعة : 1۷۳ . 

أئمّة التأليف : 45 . 

أئمّة العربيّة : ٩۳‏ . 

الدهاة من أئمّة السلمین في صدر الاسلام : 
51م . 

أئمّة النظر : ۱۲۲ . 


بعض الأبدال : ۰۳۹ . 


۱۰۹۰ 

إبراهيم هم : ۰۲۸ ۰۱۱۰ ۰۱۰۰ ۰۳۱۷ 
CTIA‏ لضا برضا لضا لضي 
لس CTEACTEV COTE TET‏ 
«Yo ۰ ۸‏ 
۱ لم :۱۰ -)١١‏ الیل بیه. 

ابن إبراهيم ينه : ۰۳4۲ ۰۳۹۷ ۳۹۳ . 

بليس : ۰۱4۷ 4۵۰ ¥14 › ۰.۹۰۰ 

. ۳ 


«oof 


1 
أحمد 


أحمد بن الحسين أبوالقاسم بن قسی : 517. 
أحمد بن حنبل : (م : )4١‏ . 

أحمد بن خضرويه : ۲۱۰ . 

أحمد الشقراوي : (م : 5۲) . 

هد بن الشيخ الكججي : (م : ۲ 

أحمد لاله (سید) : (م : ۳۵) . 

أحمد لر : (م : ۰۲۳ ۲۷) . 


آهد بن وقشي : ۳۱۳ . 

حزم : ۳۰۰۲۹ 
أبوأحزم الطائي : ۲۹ ۰ ۳۰ 
1 


إدريس پیم : ۰۱۵۹ ۲۸۰ › ۲۲۹۱۰۲۸۲ ۰ 
YA ۲ ۳ 6 ۱‏ 

آرباب الأذواق من أولي الألباب : ۷۷۸ . 

أرباب الأنظار الفكريّة : ۱۹۹ . 

أرباب الأوهام : ۱۹۰ . 

أرباب البصائر و الأبصار : ۲۸۲ . 

أرباب التعاليم : ۷۸۳ . 

أرباب التعاليم والمثل 

أرباب التوحيد الرسمي : 

أرباب الحقائق : ۲۳۵ . 

أرباب الحكمة : ۲۸۲ . 

الخلوات الرسمية والرياضات : ۲ 


أرباب الرسوم : ۰۷۰ 1۱۸ . 


فصوص الملم شرع صا الدیں 

أرباب العقائد : ۹۹۰ . 
أرباب العقائد التقليدية : ۰۱۲۹ ۱۳۸. 

والرسوم الراسخة العادية : ۱۱۵ . 
أرباب العقائد العقليّة احصورة : ۱۳۹ . 
آرباب العقائد العقليّة مطلقا : 1٠‏ 
رباب العقول : ۰۱۸۸ ۳۹۹ . 
أرباب العقول الكاملة : ۲۱۷ . 
أرباب النظر : ۱۸۷ . 
بعض آرباب النظر وه يهنم : 4 
رباب الولاية : ۱۰۰ 
ساطین الأنبیاء السالفة : ۷۱۷ . 
أساطين الحكماء الأقدمين : ۳۹۸ . 


أ 
ا 


أساطين الحكمة : ۰۱۵۰ ۰۵۱۷ 1۹6 . 
أساطين الحكمة من القدماء : ۲ 

أساطين العلم : ۷۵۲ . 

أساطين العلم والحكمة : ه 

الأساطين الحقين ۷۰۲ 


استاذي صائن الدین : (م : ۰ 
اسحاق بم : ۲۰ ۲ ۰ oTEI‏ 
۰۳ ۳( ا 


بنو إسرائيل : ۲۹۰ ۰۸۲۷۰۸۲ ۰16۳ 

بنواسرائیل : ۰1684 ۰۸۳۵ ۰۸۵۳ ۰۹۱۸ 

إسرافيل بيثم : ۳۳۰ . 

اسرة تركه : (م : ۲۵ 

إسكندر ميرزا بن عمر شيخ (م : ۰۲۲ ۲۰ ۰ 
۷ 55). 


4۰ ۲۳۷۳ ۰ ۳۰ C11 ۳۲ : إسماعيل ننه‎ 
cT 4 


۰۵ ۵۰۷۰ . 
إسماعيل درب کوشکی : (م : ۷۰ 
إسماعيل میرزا : (م : ۲۲) . 
الأشاعرة : ۵۳۰ ۵۳۱ ۰۸۱۰۰۱۳۸ 


شرپمس الأعلام 

. (OV: : الأشاعرة‎ 

لاشعري : ۰4۸ ۷۹۳ . 
صحاب الأئمّة الهداة : 10۸ . 
صحاب الأفكار : o۲‏ . 


۳۹۰ 
الاصحاب : ۳ . 
ابن الاطنابة : ۸۳۲ . 


۰۷۰۲ ۷1١ › ۲۸١ › 11۳ : إلياس‎ 
. ۷۹۸ ۰۷۹۵ ۳ 

أفضل بن صائن الدین : (م : )1١‏ . 

افضل الدین ت رکه : (م : ۲۲) . 

الأقدمون : ۹۵ . 

امرأة فرعون :۸11 › ۸۷۱ ۸۷۳۰ ۸1۷۰ » 
۷ = آسية . 

أمم الأنبياء السالفة : ۷۷ 

الامم السالفة : 5868 . 

. 4 ۳ 

الأمّه احمدية : 341 ۰۷۱۷ ۰۸۹۷ ۸٩۸‏ 


أمير مالك الولاية : 446 = علي بيه . 
أمير المؤمنين یه ۰( CY‏ 21 
C0 . (۱ CITA‏ تنا ب اك 


0848 0 الالاء 5#" . "1# 25556 
۳ .556 .)ه55 5 ۸ 
۴ ۰۰۱۸ ۰۶4۲ 9۹5 ۰۱۷ 
CATT ۲ ۰ ۷ ۸‏ 
)¢ : ۰۲۲ ۰۲۵ ۰۳۹ ۰1۱ )6 


= علي نید . 


١ 

الأميي : 547 . 

بنو امية : 8841 . 

الأنبياء و : ۵ ۵۶ ۰۱۱۲ ۰۱۵۷ ۱۷۰ 
۲ ا ا ۱ 2۵۹ 
«TV. ۰ ۲ ۲ ۴۳‏ 
oot ۳۳۰ ۰ ۳۱۷ ۸‏ ۱ 
ا ۲۹۱۷ ۰۷۱ ۰1۷۳ 
col («۱۲‏ ا ا ل ا ا 
CNTY «۰ (۲‏ ل ف ۰۸5۵ 0 
CAA ۷‏ 
017 الام كيف ۱/۹( ۱ 2+ 
۹ ۷ ۳ 
+A‏ ۲ ۲ ۱۳ ۱ ,2+ 
۰ ا ل C۹۷۹‏ 
(م :۰۳ ۰0۱۳ 

أنس بن مالك : (م : 4۱) . 

أهل الأذواق : ١19‏ . 

أهل الأرصاد : ۲۸۵ . 

أهل الاشارات : ۰۲۸ ۳۰۰ . 

أهل الاشارة : 1۷۰ . 

أهل الاعترال : ۷۳۹ . 

اهل الله : ۳۸۰ مهن ٥۷‏ . 

آحاد من أهل الله : ۲۱۸ . 

أهل الباطن : ۷۱۰ . 

أهل البیت بیع : ۰۲۸۰۰۳۳ ٩۲۹‏ 
= أئمة أهل البیت بيع . 

أهل بيت العصمة ينع : ۰۳۶۱ ۹۷۰ . 

اهل بيت محمد فين : ۲۰۰ . 

أهل بيت النبوة بيع : 1۹7 . 

أهل التحقيق : 498 2 1۵۲ ۷۱۰ . 

أهل التحقيق من تلامذة لالم : ۷۸٤‏ 

أهل التعاليم : ۲۸۰ . 


هه" ») 


: ۱۷۳ 
الحق : ۰۱۳۹ ۰۲۳۹ 
الحقائق : ۰۲۹ ۲۳۰ . 


WER E O 


. ۳۳۱۲ : 

ز ۳۰ 

أهل الظاهر من الفسرین : 1۱٩‏ . 

أهل العقل : ۱۸۶ . 

أهل العقل والبرهان : ۹٩۷‏ . 

أهل العیون والشهود : ۳۹۲ . 

أهل الکشف : ۰۳۲ . 

أهل الکشف والتجلي : ۸۱۱ . 

بعض أهل المقاييس : ۲۸4 . 

أهل الملل : ۰۸۷ . 

أهل النظر : ۰4۹٩‏ ۰۱۲۹ ۰۱۳۰ ۲۱۷ ۰ 
تا 
46 ۰ ( : ۲) . 

أكث رأهل النظرمن الحكماء والتکلمین : ۸۸۲ 

بعض آهل النظر : ۲۲4 . 

بعض أهل النظر من التکلمین : ۸۲۹ . 

أهل النظر والحكماء : 1۸۷ . 


بعض الافاضل من اهل النظر : ۱۹۵ . 
جهور أهل النظر : ۱۲۳. 
الأوصياء : ۹۷۰ . 


أولاد آدم : ٩٩۷‏ . 

أولاد بن إسرائيل : 61م : 

و 

اولوا الألباب : ۱۳۹ . 

اولوا الذوق والشهود : ۳۰۷ . 


فصوص العلم شرع صا الین 
أولوا العزم من الرسل - صلوات الله علیهم : 
۷۹ 
أولوا العقول : ۳۰۷ . 
آولوا النهايات : ۵16 . 
الأولياء : ۰۵ ۰۱۹۳۰۱۷۰۰۸۱۱۲ ۲۱۰ 
fe‏ لمم AVS VAL‏ 
أولياء أهل البيت ينع : ٠٠١‏ . 
الأولياء التابعون للأنبياء : ۲۷۹ . 
أولياء الحكمة : ۱۳۱ . 
التأخرون ‏ المتقدمون من الأولياء : ۱۵۸ . 
أولياء العلم والعرفة : ۲۹۶ . 
الأولياء احمدية : 1۲۹ . 
الأولياء احمدیون : ۰۳۵۶ ۰۷۵۹ ۸۰۷ . 
الأولياء الوارئون : ۲۰۵ . 
الأولياء الواصلون : ۰۳۱ . 
أيوب بم : ۰۱۱۳ ۱۷۶ دهت ۷۰۲ 
OY:‏ ف ( ۷۱( ۱( CVA‏ 
° 
ب 
الباقر یم : ٩۳‏ › ۰۷۲۷ ۹۸۰ . 
بايسنغر (م : ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۷ ۰۳۰ 1۹ › 
و ۰۱ 0۳ . 
بریده : (م : )٤١‏ . 
البعض : ۱۶۰ . 
بعضهم بیع : ۳۸۲ . 
بقي بن مخلد : ۳۰6 = تقي بن مخلد . 
ابو بكر : ۱۹۶۰۱۹۰ ۰۳۹۹ ۳۵۰ 
(م : )۳٩۹‏ . 
بلقیس : ۲۰ ۰۳۶۰۱۲۱۰ 1۳۱ 
۸ ۳ 4 0( 


بهاء الدین زکریا : (م : 59) . 


فبرس_الأعلام ‏ 
بير محمد بن عمر شيخ : (م : ۰۲۰۰۲۲ 
۸( . 


ف 

أبو تراب النخشبي : ۲۹۰ . 

الترمذي محمد بن علي بن الحسن : ٠٠٠١‏ . 

تقي بن خلد : ۰۳۵۶4 ۰۳۵۵ ۳۲۰۸ . (م : 
۰ )2-۵ 

تیمور الكوركاني : (م : ۰۱۹ ۰۲۱ ۰۲۲ 
۴ 0 

التلمساني : 4۰۸ . 

تلميذ ابن عربي : YAY‏ . 


ت 

. ۲٤۸ : الثنوي‎ 

حابر : (م : 07) . 

حابر بن حيان : ٥٩٩‏ . 

. ۸٩۲ : الجاريتان‎ 

حارية بن احجاج ابو دواد CATV‏ 

. )5١ : (م‎ ٩ : الجامي‎ 

حبرئیل نم : ۰۳۳۳۲ 4۲5 71 ۰ 97 ۰ 
(OV. ۰ 48‏ إلاه ۰ هلاه , 
لالاه ۰ 7۷ ۲ ۲ لاه ع 
۸ كه 2 (oY : 9 "o.‏ = 
رین ۰ 

جبرین : ۰9۹۲ ۵۱۷ = جبرئیل . 

جعفر الصادق يم : ۰۲۷ ۰۳۸۲ 1۲۲ = 
ابو عبد الله بهم . 

أبو جعفر بيه = الباقر ينه . 
YE (۳‏ . 


1۳ 


حلال الدين السيوطي : 64۲ . 

. ۷١۷ » £۸۹ ۰۲۲۱ : الجمهور‎ 

جميل بن يزيد : 1۷4 . 

الجندي : ۰۷۵ هق 35 ۰۱۱۹ ۲٤۸‏ 
4ع لا 2 CTA‏ دلاه ۵ 
ENS‏ 

الجنيد : 9۱۲ ۰ 568 )م( . 

جهانگیری محسن : (م : ۱7 . 


أبو جهل : ٥٦٤‏ . 

4 3 

ابو حامد محمد الغرالي : ۰۲۹ Y4‏ 
= الغزالي . 

الحروفية : (م : ۳۰۰۲۳ ۰ ۲) . 

الحسبانية : ۵۳۰ . 

حسن : (م : 1۲) . 


الحسن العسكري بهم : ۲۰۹ (م : ۳۰). 

حسن تاج الدین : (م : )١١‏ . 

حسن علاء الدین : (م : 1۱) . 

حسين الأخلاطي (السید) : (م : ۳۳۰۱۸ 
۳:۰ 

الحضرة الختمية : ۰۱۳۸ ۳۹۹ 1:18 » 
9 ۸۰ ۷۸۲ = رسول الله فنع . 

۳۲۱ ۲۳۱۰۱۲۵۰۱۱۸: الحكماء‎ 
CVE ۵ (۷ (۱۹ ل اد‎ colo ۰ «۹ 
(۵ 6 VYY ¢ ۳۴ 

حکماء الاسلام : ۷۷۷ . 

الحكماء الافیون : ۰۲۷۹۰۲۱۷ ۹۰۰ . 

الحكماء - المتأخرون : ۷ المتأهون : ۸۱ 
امحققون : ۰۷۸۷ الشائون : ٩٩‏ . 

بعض الحكماء المشائین : ۳۲ . 

الحكماء من أهل النظر والاستدلال : ۷۷۸ . 


١ 

المحققون من الحكماء : ۳۳۱ . 
الحكماء من النظريين : 4۸ . 
الصدر الأوّل من الحكماء : ۳۲ . 


قدماء الحكماء : ۰4۹0 . 
الحكيم : ۲۹۵ . 

الحكيم الزمذي : ۲۰۱ . 
الحلاج : ۳۹۷ . 


حمزة بن أبي حمزة الجزري النصيبي : 1۱۷4 . 
حوا ء بش : ۰۳۶ ۰۳۵ ۰۰ ۰۹۷ ۰۹۸ 
 ( ( ۳ NEE‏ ( هر 


حيدر الآملي (السید) : (م : )٩‏ . 


۰۲۰۷ ¢ 1 الخاتم فد‎ 
Coc لش علق الاو‎ o TVY 
01ت‎ CYT 422 c11 01 
CATE CAVE C41 CVV C۹ 
. رسول الله‎ = ۷۳ ٤ 

حاتم الأنبياء : ۱۹۹ = رسول الله . 

حاتم الأولياء : ۰۱۹٩‏ ۰۱۹۲ ۱۹۳ ۱۹۸ . 

حاتم النبيّين : ٩۳۶‏ = رسول الله . 

الخاتم العربي (ص) : ۱۰۲ . 

حاتم الولاية الأصلية : ۱۷۸ . 

الخاتم للولاية : ۲١۱‏ . 

الخاتمان : ۰۱۷۹ ۳۵۹۰ . 

خالدین سنان بن غيث بن عبس : ۰۹۲4 
۵ ۷۲ ۱ ۲ 

بنت خالد بن سنان : ۰۹۲۸ (م : ۶۲) . 

خحتم الرسلین هيك : ۵۳۱ = رسول الله فيك 

الختمان : ۵40 ۸۵۳ . 

الختميّون الذین هم محمد وآله : ۱۳۵ . 

حديحجة : ۸۷۰ . 


فصوص _العلم_عرم صاش الدین 
الخزاز: ۲۹۰ . 
خضر يم : ۸۷۸ ۸٩۱‏ - ۸۹ ۸۹۵ 
خضر : ۸۹ ۸۹۹ ۸۷۹ ۸۹۷ 
الخطيب : ۳۹۷ . 
الخليل نه : ۰۳۰۵ ۰۹۸ ۸۲۲ (م : 645 
= |براهیم . 


۳ 
داود پم : ۰1۵۰۰۱۸۲ ۰۲۱۳۸ 1۳۹4“ 
ع 55ت لهت ۹ 
Tee ACRES‏ 
SAET CALEY CAAA ۸‏ 
الدحال : ۹۳ . 
دحية الكلي : >٠١‏ . 


درسن : (م : 4؟). 


و 
ذبيح الله صفا : (م : ۱۸ 
ذووا العقول : ۰۱۹۹ ۳۱۲ . 
ذووا العقول الفكرية : ۳۰۹ . 
ذووا التحقیق : ۲۰۱ . 
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ربائب الأئمة وأهل البيت : ۳۳ . 

ربيب جعفر الصادق بم : ۲۷ . 

الرسل يع : ۰۲۳۱۰۱۹۲ ۰۰۱ ۰۶۱۶ 
۵ ۰۲۲ ۲۳ ۰ ۸۸۲۳۲ ۰ ۷۷۲ ۰ 
۰۱ ۸ ( : ۲) . 

الإلميُون من الرسل : ۵۲۷ . 

الرسول الخاتم : ۰۱۹۲ 5١05‏ . 

رسول الله فين : ۰۲۹ ۰۳4 4۷ 4۹ 
co?‏ ۶ ۰ ۰۹ ۷۲۱ ۰۸۱۰ ۱۳۹ ۰ 


فپرس العام 

۱۵۳ : رسول الله شیع‎ 
«YToVc ۲ ۰۶ 
DC «To. ۹ 
EET EYEE ET 
«oY 
2-5 


۰ ۱۱۹ ۸ 4 
TE 
ETS 
4 
co 
2 
۰. ۷ 


«Too 
c1 
«o4 
0 
CY 


۰ ۰۳ ۰ ۶6 

و 
cof‏ ۷ لاكك 
32 
cCYYVY<V14 ۲ ۹‏ 
ATY‏ 2 ۹ 
لمم AAY‏ < كخم AAA < AA©‏ ¢ 
١5585و‏ 2 04۹1 4۷0 2 ۹41 
(۵ ۰ ۰۹۰۸ ۰۱۱۰۱۰ ۰۱۳ ۰۱۳ 
25١ ۲۲ ۰۹‏ 175 2 .۰ 
۲ 19)- الحضرة الختمية 
= الخاتم = حاتم النبيين = الرسول الخاتم. 

الرضا بو : ۰۱۳ ۷۰ ۹۸۰ 

رضوان (ملك) : ۳۳۲ . 

ابن رواحة : ۲۶ . 

الروح الأمين : o‏ . 

روح الله (عيسى) : ۷۲۸ = عيسى . 

الريان بن الوليد : ۳۵۱ . 


EVET 
<c الم‎ ۹ 
« AoY 


الزبيدي : ۲۹ . 

CVT هآلا لاضع‎ C1۹ زكريا‎ 
۳۷۱۳۲۱ OVTACYYY 

الزخشري : (م : 51) . 

زوجة ادم : ٩۵۲‏ = حواء . 


س 
سادات المرعشيين : (م : 08) . 


۱۰۰ 

سادتنا یی : ۲۸۸ . 

سام بن توح : ۰۵۸۲ ۷۲۵ . 

۰۸۲۵ ۰۵۷۲ ۰۵۷۱ › 0٦4 : السامري‎ 
. AYY 

السجاد به : ۲۹۹ . 

السحرة (سحرة فرعون) : 251414 ۰۸۹۳ 
CI‏ ۳( 5 

سراج الدین البلقيي : (م : ۱۷) . 

سعد الدين محمدبن الوید الحمويي (الحموي) 
اللا (Wi‏ 

NEY 

أبوالسعود بن الشبل : ٥۳۹‏ » ۰۳۸ . 

أبو سعيد الخرّاز : ۲۹ . 

سلمان : (م : )٤١‏ . 

السلمي : ۲۱۰. 

سلیمان ينه : ۰۱۲ ۵۱ ۰۱۱۹ ۰۱۲۰ 
لي ۳۵ CTY‏ 6 تا + 
۶ ۲۲ ۰ ۶ ۰ ۱4۲ ۰ 
۳ ۰ 4 اللي ۰ ۱۶۷ ۰ 85۸ ۰ 


سعدي : 


oY ۱۸‏ د TA‏ . 
السهروردي شهاب الدين : (م (OY:‏ . 


سهل بن عبد الله التستري : ۲٤١‏ » ۳۷۷ » 
Ao‏ . 

السوفسطائية : .لاه . 

سيبويه : 6 . 

السيد سلام الله على آبائه الكرام : YAS‏ 
04:۵ . 


ابن سينا : ۰۱۱۹:۰۱۱۰ ۹۰۰ 
سيور غتمش بن شاهرخ : (م : )5١‏ . 


۳ 


س 
الشارح (ابن ت رکة) : ۶٩4۸‏ = صائن الدين . 


۱۰1 

بعض الشارحین : ۳۶ . 

الشاعر : ۰۳۱۸ ۱۱ . 

شاه إسماعيل الثاني : (م : )۳١‏ . 

شاه بهاء الدين : (م : ۱ . 

شاهرخ بن تیمور : (م : ۰۴۱ ۰۲۲ ۰.۲۳ 
۶6 ۰ ۲۹ ۰ ۲۱ ۰ ۲۲۷ ۰ ۰۲۸ ۰۲۹ 
۰ ۳ 6 

شبلي : ۲۱۸ (م : ۲۱). 

شرف الدین ابن الفارض = ابن الفارض . 

شرف الدین علي اليزدي : ۹۹۷ (م : ۱۷ 
۷) = علي شرف الدین . 

شعیب : ۰۱۱ ۰۲۳ . 

همس الدین فخار بن معد الوسوي : ۵4۲ . 

حمس الدین الفناري : (م : ۰۲۱ ۳۰). 

شمس الدین محمد الازیار : ۹۹۷ . 

الشيباني ۹۷ . 

شیٹ يم : ۰۱۱۷ ۰۱۹۸ ۲۱۵۲۱۳ 
Vo 6 ۲ ۷‏ . 

الشیخ (ابن عربي) : ۰۱6 ۰۵۱ 1٩۹‏ 
لاك هق ۹ ۰ ۰۱۳ ۰۱۸۵ ۰۱۸۲۱ 
۸ ۲ ۰ ۰۰۰ ۳ 20 
cTAT ۷۲ ۲ ۷ ۰‏ 
۶ ۲ ¢ لبت الات c FTI‏ 
٩ ۲ ۲۲ ۲ ۹‏ ۰*۰ 
۰۵ )كام ۰۱۷ ۰ ۰۲۲ 2 
۹ ۰ ۳ ۳ هوه 
۹ ۲ ۲ ۲ ۲ ۲۲ ۲ ۲( 
۶ ۲۷۲ د ۰۷۲ ۰۷۳۵ ۷۳۷ ۰ 
AIA ۲۲ ۲ ۲ VEE‏ 

٩ ۲‏ ۲ اطسق 


r~ 


EE 


4 4 


c۷1 


3 


5 


5 


CAY. 


م« 


۹.۰ = ابن عربي . 
شيخ الأنبياء : ۱9۳ ۱ 


فصوص المک شرع صاش المین 
الشیخان : 1۷ . 
الشیطان : ۳۵۷ ۰۳۵۹۹ ۰۳۰ ۰۶۲۷ 
۷/۰/۱۳( ار 
الشيعة : لاهلا . 


ص 

۰۲۰۰۱۷ ۰۰۶4: صائن الدين  :(م‎ 
«۰-۰ ۰ ٩ ۲۷۲۲ ۸۹۵ 
ETO ام‎ OTT OOTY 
CET CEE ۷ 
۰۲ ۰۱ ۰۷ ۰۰۰ 4 ٩ 
OTK NEVE EY 

صائن الدين محمد الثاني : (م : ۱۷) . 

صابر الدين بركه : (م : ۱۸) . 

صاحب الإشارات : ۳۲ . 

. ۹ 

صاحب تاريخ عالم آرا : (م : ۲۲). 

صاحب الروضات : (م : ۷۰).. 

صاحب الرياض : (م : ۳۹) . 

الصاحب ابن العباد : ۰۷۳ . 

صاحب الفردوس : (م : 4۱) . 

صاحب الفهم الدقیق : ۸۸۸ . 

صاحب الکایي : 1۳۸ . 

صاحب کشف الظنون : (م : ۱۸) . 

۳۸۵ ۰۲۳۲ ۲۱4 1۶4 : صاحب امحبوب‎ 
. (E: J CAFE TAA FAT 

الصادق : (م : 4۱) . 

صاعد الدين الكرماني : (م : /51) . 

صدر الدين الشيرازي : (م : ۰۳۸ ۰.۱۷ 
۷ 


صاحب التائية = ابن الفارض . 


ط 
طهماسب (شاه) ۰ (م : ۲۲) . 


فير س_الأعالام 


ظ 
ظهيرالدين (الخواحه) : (م : )35١‏ . 
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. ٥۹۰ ۰۳۲۲ : العارفون‎ 

بعض العارفین : ۰5۹۰ ۷۲۱ . 

العا کفون لدی الرسوم الوضعية : ۱۳۶ . 

جمهور العامة : 955 . 

عباد الآفة : (م : ۱۳ . 

عبد ال حمان بدوي : (م : .)١١‏ 

عبد الله الأنصاري (الخواحه : (م : ۲۱) . 

عبد الله الزنوزي : (م : ۷۰ . 

عبد القادر ابليلي : ۰۳۸ . 

أبو عبد الله الصادق ننم : ٩۸۱‏ . 

. ۸ 

عبد الله بن مسرة ابلبلي : ۳۳۹ . 

عثمان : (م : ۳۹) . 

عثمان يحيى : (م : ۰٩‏ ۰۱۱ 1۷) . 

العراقي = فخر الدین . 

العرب : ۱۳۷ . (م : )٤۷‏ . 

العرفاء : (م : £ ۰ ). 

طائفة من العرفاء : ۲۲۲ . 

ابن عربي الطائي الأندلسي : 6 ۰۸ ۰۱۸۸ 
۳ ۲ ۲۲ ۲ ۵« 
= الشیخ . 

عزیر ينه : ۱۹۲ ۰ ۳۵۱ ۰ ۰۵1 99۱ 
coco (oof ۲‏ ۵۱ ۵۲ 
(م : ۱۵) . ۱ 

عضد الدين ابن بنت فضل الله: رم : ۲۳) . 

العطار : ۳.۹۰ 

عفيفي آبوالعلا : (م : 13) . 


أبوعبدالله بن قائد : 


۱۰3۷ 

علاء الدين الجيلاني : (م : ۲4 ۰ ۰۲۸ ۵۳ 
ا( 

بعض العلماء : ۲۸٤‏ . 

بعض علماء الدين : ۲۰۰ . 

العلماء بالله : ۰۲۲۷ ۲۵۸ ۲۵۲ . 

العلماء الرسميّة : ۷۷١‏ . 

علماء الرسوم : 1۱۲ . 

علماء الرصد : ۰۷۱ . 

علماء مصر : (م : ۲۱).. 

علماء الورائة : ۰۱۰۰ ۰۱۳۹ ۷۱۷ . 

علماء هذا الشأن : 1۱۳ . 

علماء هذه الطريقة : 15۲ . 

علي بن أبي طالب : ۰۱۳۹ ۱۵۲ ۲۵ 
cT. cCTIECTAY 0 ۰ ۸‏ 
۰۱ ۱۶ ۰ ۰۷۸ ۰1۶5۸5 
CATACAIECVAE CVV ۷۲‏ 
۰ = أميرالمؤمنين = أمير ملك الولاية 
المطلقة . 

علي بن جمشيد النوري : (م : 0۷۰۰۹ . 

علي بن محمد تركه : ۹٩۷‏ = صائن الدين . 

علي رضي الدين : (م : 58) . 

علي شرف الدين اليزدي : (م : ۳۵ ۰ ۰۰ 
۷) = شرف الدين اليزدي . 

علي المدرس الزنوزي : (م : ۷۰) . 

عمر بن الخطاب : ۳۵۹۱۰۱۹۶ 25498 
۰ (م : ۳۹). 

ابن عمر : ۲٩‏ . 

عمر شيخ : (م : ۰۲۲ ۲۱). 

عیسی بن مریم له : ۲۷ ۰ ۰۱۵۲ ۰۱۰۲ 
۵٩ ۰۷۲ ۰ ۵ ۱‏ 
۷ هلاه ۷۸ ۰۷۹ .مه 
۲۱ امع ۸۲ ۰ 9۸۶6 همه 


۱۰۸ 
عیسی بن مریم بيثم : ۰5۸5 ۸ ۸۹ “¢ 
ل ۱ ۵ 6 ۲ لمان 
TAIT ۵ ۲ ۲ 6 6 CNY‏ 
۲ 6 6 6 
CVYA CVT YY‏ الل ۵ YT‏ 
AY ۷ ۲ ۷۱‏ ¢ رم : 


۰ = السیح بن مریم له . 


~^ 
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الغزالي : ۰۲۹ ۳۲ = أبو حامد . 


فو 

1۹ ۰۳۹۷ 217545 2111: ابن الفارض‎ 
۶6 6 ۱ CEY. 
. YAT ۰۵ 

فاطمة ون : ۰۲۰۰ ۸۷۰ . 

فخرالدین إبراهيم العراقي : (م : )9٩‏ . 

۸۱۷ ۰۸۱۵۰۵6 ۰4۳: فرعون‎ 
۰ ۸۷۹ - AYY ۸۷۳-۰ AY‘ ۹ 
۸۹۹ CAAT لاحم‎ ۸ 
۰۹۲۱-٩۹۰۷ ۹۵ مله‎ 

نضل الله الاستابادي : (م : ۰۲۳ ۰۲۰ 
2۳۱ 

الفقهاء : (م : )٩‏ . 

الفلاسفة : ۰۳۹۲ ۰۵۷۰ ۰۹۱۱۰۷۹۹ 
(م :۲) . 

الفیثاغوریون : ۳۲ . 

الصدرالأول من الحكماء الفیثاغورین: ۷۸۳ 

فیروز شاه بن أرغون : (م : ۰۱ ۱۲) ۰ 

كت 
أبوالقاسم بن قسي : ۰۳۱۲ ۷۹ . 
ابن أبي القاسم : ۳۱۳ . 


3 


5 


فصوص العلم شرع صاش الدیں 
القبط : ۰۸۸۲ ۸٩۲‏ . 
القبطي : ۸٩۳‏ . 
القدماء : ٩۰۸‏ . 
القشيري : ۳۹۶ . 
قطب الدین محمد بن شيخعلي : (م : )1٩‏ . 
قوم حالد : ٩۳۰‏ . 
قرم صا بي : ۰۲ . 
قوم عیسی نيم : ٩۱۲‏ . 
قوم تحمل لول : ۲۹۶ . 
قوم نوح ينه : ۲۵۰ ۲۵۹۲ ۰ ۲۹۹ 
۰ لخن 
۲ (م : ۱۳۰۱۲) . 


قوم يونس هنم : ۷ . 
قونوي (صدر الدين) : (م : ۰۵ ۰5 0۳ 


۳ 


. (0400 

قيصري : (م : ۰۱۶ ۰۳۷ 18). 

قيس بن الحطيم : ۰۳۳ . 

القيصري : ۰۹۲ ۹۵ ۱۱۰۰۱۰۱۰ ۰ 
۳ ۲۱ ۲ ۲ ۸ ۲ ۶ + 
6 ال ل ير ل ا ۰ CIV.‏ 


ا TA CIA CIAY‏ يق 
CYT YY‏ ۱۳۸ ۷ 6 6 ۰*۰ 
۰ ۷ ع CYT CTI‏ 
ار cT‏ تتا ف ان 
CTE‏ ۷۳۹۱۱ ۰ ۰۲۳۹ ۰ ۰.۳۱۰ 
cf ۸‏ 
۲۰۹ + ۵+ 
IIIS:‏ 


۵4 0۰ 


ff 
2 55526 ۷۲ 
CENE 
«oV ooo لله‎ 
۰ 51۶5 ۰۳۸ oV cot 
05۹۸ cos ۲و ه  هه‎ 


۰ ۱۱ ۰ ۱۰۱۰ ۵۹۵ COA. ولاه‎ 


فیمس ال علطم 

1۵۸ ۰ 1٤٤ ۰۱۳۱ › 1۲۸ : القيصري‎ 
۷۹۰۷۳۱۰۸ ۰ 
.- 2 ۳ 


ك 

کار کیا (السيد) : (م : )٩۲‏ . 

۰۸۱ ۰۷۵ : الكاشاني (شارح الفصوص)‎ 
۰ ۱۱۹ ۰۱۱۰ ۰ ١١5 هق‎ ۲ 
الت‎ (۲ CIV. CVO CY 
OE ۲ TREN 6 6 ۱66 TAY 
اك‎ ۰ ۹ 
«۰ ۰ ۵ 6 ۲ ۸ ۸ 
۰۰۰ ۰46 ) 6 ۰ ۱ 
99۲ ۵۵۱ هللاه‎ ۵۱۰ (0۹ 
« OVY (oV. (COTA (O1۰ (oof 
«۲ ۲ ۲ .ممه‎ ۸ 


TYA ۵‏ ¢ ۵ 205545 
¢ كلا :كلاه 6 ۰ هام 


11۰ 


5 


3 


(م : ۵۵ ۰ 5۵) . 
کسری : 1۲۱ . 
کفار قريش : (م : ۱۳ . 


ابن الكلي : 455 . 
الكمّل : 4ه . 
ل 
لقمان م : ۰۱۹6 ۸۱۲ محم cA‘‏ 


. ۸۱۷ ۰۷ ۲ 6 ۲ ۶ ۸ 


ابن لقمان : ۳ ۲ 6۷ cCAfe‏ 
۰۷ 

۰:۳۵ ۰9۳۶ ۰۳۳ ۰۱۱۲ : u لوط‎ 
2 


۱۰2۹ 


ی 

موید الدین الجندي : (م : 

مارية القبطبة : ۹۷۰ . 

مالك (ملك) : ۳۳۲ . 

المتأخرون : ۳۱۵ . 

التصوفة : 61 ۷۱۹ . 

الترهبون من التصوفة والتفلسفة : ۱ 

متصوفة أهل الظاهر : ۷۱۹ . 

التصوفة من الاسلامیین وغیرهم : ه 

المتفلسفة ‏ : "ه. 

المتكلمون :5ه ۹۹ ۰۲۳۱ ۰۷۷۲ 
¥۹ ۲ 111 . 

جمهور المتكلمين : ۲۰۹ . 

التکلمون التأعرون ۷ 

التکلمون من أهل السنة AY:‏ 

التکلمون من اللیین : ۷۷۷ . 

بعض التکلمین : . 

المتبي : ۰۸ ۰ ۹46 . 

ابن متویه : ۱۳۰ . 

امجلسي : ۱۳۲ . 

جنون العامري قيس بن الملوح : 40۷ . 

تسب همدان : (م : )۲٤‏ . 

امحجوبون من الخلق : ۳۹۱ . 

احدئون : (م : )٩‏ . 

امّق : ۲۲۵ . 

المحقق العارف بالله : ۱۰۱ 

۰8۸۲ ۰۳۲۰۰۲۰۰۰۱۵۶ : اون‎ 
AR 

احققون احقون :۷/۳۷ لا 


امحمّق من أمل الله : ۱۸۳ . 


و = اندي . 


¥. 


2 


١١07145: TY +A <: محمد سن‎ 
نا‎ 0 6 ۰ ۵ ۳ 
+۰۲۶ ۲ ۲ ۷ 
۰ 8۳ ۰ ۶۲۹ 458 ۲ ۷ 
› 4 EVE CVT ۱ 
+ الي ل‎ ۲ ۲ ¢ ۴۳ 
¢ Ao. ٩ ۳ ۲ ٩۹ 
انق‎ ۰ ۰ ٩ ۲ ۷ 
۰ ۰ ۶ ۱ 
. رسول الله فين‎ - 

محمد أبوحامد أفضل الدين تركه ( جد صائن 
الدين) : (م : )۳١‏ . 

محمد أفضل الدین ت رکه : (م : )۳١‏ . 

محمد إسماعيل أصفهاني واحد العين : (م : 


2 


« o0 


¥( . 
محمد الأواني المشتهر بابن القاتد أبو السعود 
بن الشبل : ماه , 


محمد بارسا (الخواحه) : (م : )5١‏ . 

محمد بدحشي (سيد) : (م : 59) . 

محمد بيد آبادي (مولى) : (م : ۷۰) . 

محمد ت رکه (حد صائن الدين) : (م : ۰۲۲ 
۰ 

محمد جعفر اللنكرودي : (م : ۷۰) . 

محمد صدر تر که أفضل الدین : (م : ۳۶) . 

محمد بن علي ترکه : (م : ۲۳) . 

محمد بن علي الترمذي : 55١‏ (م : ۰۲۱ 

محمد بن الکججي : (م : 57) . 

محمد مازیارشس الدین : (م : ۰۳۵ ۲۷) . 

محمد (السید) مشكاة : (م : 14) . 

۰۲۹۶ ۰۲۲۲ ۰۲۸۰ ۰۲۵۹ : احمدیون‎ 
coc O41 ۷ ۳ الاك‎ ۸ 
TE 


فصوص ا تر م صاش الدیں 

. ٤۷۳ : محمود‎ 

محمود باشا بن عبدالر حمان : (م : 59) . 

محمود (السيد) حسيي الرزنحي : (م : 184). 

محمود كاركيا (السيد) : (م : 57) . 

مخالد : ۱16 . 

ابو مدين : ۳۶۰۱ ۰۵۱ ۵۳۹ ۹۱۵ . 

مرتضی (سید) بن علي بن كمال الدین (م : 
۹( . 

المرسلون : ۱۹۲ . 

مریم يهم : لالاه ۵۷4 ۵۷۵ كلاه ع 
لالاه «OYA‏ ۱ امه COAT‏ 
د clos‏ في 
۷ ۲( : 9( . 

ابن مسرة : ۳۳۲ . 

مسعود قوام الدولة : (م : )5١‏ . 

مسلم (صاحب الصحيح) : (م : 55) . 

أبو مسلم الخراساني : ۹۳۰ . 

المسلمون : ١915‏ (م : ؟54). 

المسيح بن مریم يم : 6۸6 ۰0۸۵ ۵۸۷ 
۶ عیسی بن مریم لزه . 

الشائون : ۰۱۲۸ ۰۱۷ ۰۰۲۷ ۸۱۵ . 

الصنف : 4۹۸ ۰ ٩۱۲‏ = ابن عربي . 

معاوية : ۸۳۲ . 

العترلة : ۷۵۳ رم : ۵۷) . 

المعترلي : ۵۲4 . 

فرق العطلن : ۸۷۲ . 

معلم المشّائين : ٠١‏ . 

الفسرون : ۳۳4۱ . 

الظاهریون من الفسرین : ۱۸۲ . 

الکاشفون : ۳۲۵ . 

الملاحدة الباطتية : ۲۰۳ . 

ملاحدة الصوفية - : ۱۰ . 


قبرس_الأعالاء ۷۱ 


الملامتية : ۰۲۲۲ ۳۳۳ . 

الملامية : ۲۲۲ .. 

الملشمين : ۳۱۲ . 

ملك الشعراء بهار : (م : ۱۸). 

ملك مصر - الریان بن الولید - : ۳۵۱ . 
الك (ملك الوحي) : 1۲۱ . 

الملك : ۳۰۲ . 

ليون : .٠ه‏ . 


النافقون من قوم موسى بيه : A4‏ . 


المنتمين إلى التحقيق والمنتسبين إلى التصوف : 


. VY 
. ۸۹۳ ۰۲۸۵ : المنجمون‎ 
. ١885 : المنرهة‎ 
.۱۸۲ : النزهة الرسميّة‎ 
الهدي القائم الحجة النتظر ينم‎ 
۳۱ 
. ۲۸ : الوحد‎ 
۰۱۸ : موسوي البهبهاني : (م‎ 
۰۱۳ : موسی الکاظم أبوإبراهيم بهم‎ 
2/۱ 
1:۳ 
۸۲ 
۸۹ 
۸4۹ 
۸1۰ 
۸۷۱ 
AVY 
۸۹۱ 


موسى بیع : ۲۸ ۰ ۱۹۶ ۰ ۰۲۰۲ 

هه" الاك ۰۱۷۲ 

CAY ¢ ۳ 

CASA CAST c ATI <c AT o 
۰۸۱۲ ۸۵۵ ۳۴ 
cA < ATA ۷ 
CAV CAVE «۰ AYY 
CAAT ¢ AAI < لالم‎ 
A1 cAAo مم 865 ء‎ 
ف وردان‎ ۰ ۰ ۹ 
ACY ۹ 
EA 


Ao. 
) ككلم‎ 
كلام‎ 
۰. ۸۷۸ 
+۰۹۲ 
وک‎ 
«۳ 
218 


“1.0 


c1۰ 


3 


3 


CAA ۳ 


۰۹4٩ ۰٩۳۲ ۰٩۳۲۱ ۰ ٩۱٩ : موسی هه‎ 
. 4۰ 

ام مرسى : ۸۷۶ ۸۷۷ ۸۸۱ ۸۷۹ 

میرانشاه بن تیمور : (م : ۰۲۳ ۳۰). 

میکائیل بهم : ۳۳٩‏ . 


ب 

ناصر كاركيا (السيد) : (م : 1۲) . 

النيي الخاتم فين : ۰۲۲ ۰۱۰۱۰۷۱۸۸۷۰ 
«YEI ۰ ۰ ۹‏ 
۴۳ ۲ ۲ ۲ ۲ ۰ ۳۲ :"۱" 
۵ ۵ ۵ ارين 
۷/۱ 6( 7 الالا 
۱ = رسول الله . 

نحم الدین الرازي : ۱۷۱ . 

نحم الدين الکبری : (م : ۲) . 

. ٥۸١ : التصاری‎ 

بعض النظار : ۲۲۵ . 

: (م : ۱۲ . 

: جم : 4۳). 

Yoel "۰۲۲ ۰ + YA: 

۲۵۹ ۰۲۵۷ ToT ۰۲۵۵ 6 

ل ۲۲ ۰ ۰۲۷۲۳ ۰۲۲۷ ۲۷۰ 

۰ ۲۲۷۷ ۰ ۲۷۰ ۰۲۷۶ ۰۲۷۳ 6 

TYA‏ ۱۷ ۷ لمكتل 6 ۲ لامك 

۶ ۰۷۲۵ ۷۱۲۲ ۰ ۷۹۵ ۰ (م : 

. (T1۲ 


نور الله التستري (قاضي) : (TA:‏ . 


^ 


5 


52 


نعمة الله 
النقطوية 
نوح بيه 
YoY‏ 
۱۹۰ 
۳۷۲ 


3-5 


5 


32 


2 


هادي السبزواري (مول) : (م : ۷۰) . 
هارون به : ۰۱۱۶ ۰۸۲۱۰۳ ۰۸۲۲ 


۱۰۷ فصرص | مر م صائن الدیں 
هارون بن : ۰۸۲۳ ۰۸۲ ۰۸۲۵ ۸۲۱ | ورثة محمد فين من الأولياء : 1۲۹ . 


۱ ولد أستاذ صائن الدین : (م : )8١‏ . 
هرمس افرامسة : ۷۹۵ . 
هود ينم : ۰۱۱ ۲۰ ۰ ۰86٩۹‏ 6۰ ۰ ی 
۱۸ ۳ ۲ ۷۱ | ياقوت : (م : ۲۰) . 
V٤‏ . يحي ينم : ۰۱۸۳ ۰۷۲۳ ۰۷۲ ۰۱۷۲۵ 
VY C1‏ 
۳ يحيى الجلاء : ۲۰ . 
الواقفون في مواقف العقائد التقليدية :۱۳۶ ۰ | آبو يزيد طیفوربن عیسی البسطامي : ۰۳۹۲ 
والدي البي الأكرم فينع : CTE CTY . ٠٤١‏ ۱ 
الورثة الختمية : ٠٠١‏ . يعقرب بهم : 147540151٠١15٠‏ 1۲۷ . 
ورثة الأنبياء والرسل ع : ۸۸۹ . أبناء يعقوب بيه : 1۲۷ . 
ورثة الحضرة الختمية : ۰۱۳۸ ۰۱۳۹ ۰4۸۵ |اليهود : 2501/١‏ ۱۷۲ . 
ورثة الخاتم : "5١‏ . يوسف ع :949501506 اهل ۳۹۲ ۰ 
الورثة الختميّة : ۰۱۵۸ ۰۳۸۰۱۸۶ ۷۹ EA‏ 
414 ع «OAV‏ 55م . يونس افع : ۰۲۸ 1۸۱۰۱۱۲ . 
ورثة محمد هل : 1۲۹ . يونس بن ... : (م : 009 . 
8 م5 68 
8 68 


۱۷۳ 


الواردة في المعن والشرح 


أثولوحيا : ۱۵ . 
الإسفار عن نتيجة الأسفار : ۳۶۱ . 


الرسالة العراجية : 559 » 
رسالة أسرارالصلاة : ۰۹۸۳ ۹۸۵ . 


اصطلاحات الصوفية لابن عربي : ۲۷۷ ۰ رسالة من ابن عربي في کون ختم الولاية 


. Y۸ 
. ۷۰ : الإنخيل‎ 
. ۰۲۷ : إنشاء الدوائر‎ 
. ٥٦۰ : بعض الرسائل‎ 
. ۰ : بعض تصانيف صاحب الحبوب‎ 
. 459 : تائية ابن الفارض‎ 
. ۰۲۵ : التجلیات الاطية‎ 
fA التمهيد في شرح قواعد التوحيد:‎ 
. ۲۷۸ ۰ ۲۷۷ : التنزلات الموصلية‎ 
. ۸۸۰0 845464815: التوراة‎ 
. ۱۲۳ : الحكمة المتقنة‎ 
. ۳۷ : الخصائص الختمية‎ 
حلع النعلين في الوصول إلى حضرة اللدمعين:‎ 
5هلا.‎ 2 #8 ۲ 
: ۳۱۳ : حلع النعلين بشرح ابن عربي‎ 
. 45 : الرسالة المحمدية‎ 
. ١١ : رسالة المسائل‎ 


خاصة حضرة المهدي المنتظر بهم : ۲۰۰. 

عقلة المستوفز : ۰۲۸۳ ۰۲۸۶ ۲۸۵ ۰ 
(YE 23 CYA‏ ۲ ر. 

عنقاء الغرب : ۲۳۰ . 

الفتوح الكي : ۹۷۰ . 

۰۲۰۰ ۰۲۰۱ ۰۱۸۸ : الفتوحات المكية‎ 
. AT ٩ ۹ 

فصوص الحكم : 4 » ٩۱‏ . 

القرآن الکریم : ۸4٩‏ . 

الناظرات الخمس : ۰۷۱ ۸۵۲ . 

کشف العنی ي شرح أسماء احسنی: 5*۰ . 

لاميّة ابن الفارض : 555 . 

2380 ۰۲۳۲ ۰۲۱ ۰1۶: احبوب‎ 
ATE ¢ TAA TAT 

۰ ۳۱۰ ۰۳۰۳ ۰۸۵ ۰۷۷ ۰۳۵ : الفاحص‎ 
Eco 


نقش الفصوص : ٩١‏ . 


۱۰۷4 فصو ص الملم شرم صاش الدیں 


۸ 
( فسرس الأمالحن 4 
LESSEE‏ ( م : ) يعني مقدمة احقق 

أبيررد (م : ۲۰) . حالو[س] (م : ۰۲۸ 5۹ › 1۸) . 
آبرقوة رم : 0۸) . حوین (م : ۲۰) . 
آرمينية (م : ۳۳) . حيلان (م : ۲۶ ۰۲۸۰ ۰1۰ ۲) . 
أزاذوار (م : ۲۰) . الحجاز (م : 01۰۰۲۱ . 
استامبول : ۳۱۳ . خجند (م : ۰۲۲ ۲۵ . 
أصفهان (م : ۰۲۰ ۰۳۱۰۲۹۰۲۵ ۳۹ | خراسان : ۲۹۰ . ۰:۵ . 

۰ 7042 دجلة (م : ۲۰). 
أفغانستان (م : ۲۰) . دمشق : 4٩‏ . (م :۰۸ ۲۳ . 
الاندلس : ۳۱۲ . روم (م : ۰۲۱ ۳۰). 
إيران (م : ۰۳۱ 1۷) . زنحان (م : ۲۹ ). 
بحر الخزر (م : ۰۲۸ )2٩‏ . ساري (م : ۰۰6 )0٩‏ . 
بدحشان (م : )٩۱‏ . ساين قلعة (م : ۲۰ ۰ )۲٩‏ . 
بعلبك : ۷۱۲ . سجستان (م : ۲۰) . 
بغداد (م : ۱۷ ۰ ۳۶) . سرخس () : ۲۰) . 
بلاد الغرب : ۳۵۸ . سمرقند (م : ۲۰ ۲۰۰) . 
بلخ (م : ۲۰) . سمنان (م : ۲ ۰ ۲۸). 
بلقينة (م : ۳۳) . سیس (م : ۲۶) . 
بيت المقدس : 1۸۸ . الشام (م : ۰۲۱ ۳۳).. 
بیهق (م : ۲۰) . شلب : ۳۱۲ . 
تبریز (م : ۰۲۰۱۷ ۲۸). شیراز (م : ۲۰۰۲۲۰۲۰ هه ره 
تر کستان (م : ۲۰) . 24۸ . 
تركيا (م : ۰۳۱ 6۷ . صغانیان (م : 1۱ . 
تتکاین (م : 6۲ . الصین : ۲۳۱ . 


تونس : ۳۱۳ . طبرستان (م : 1۸) . 


زین الا نان 
طالقان (م : ۲۰) . 
طخارستان (م : ۲۰) . 


. ٩۹۲۹ : عدن‎ 

العراق (م : ONES ۰ ١۷‏ 
غزنة (م : ۲۰) . 

فارس : ٩٩۹۷‏ . (م : 1۷) . 
فاس : ۲۰۱ . 

الفرات (م : ۲۰) . 

القاهرة (م : ۳۳) . 
القسطنطنيّة العظمی : ٠١١‏ . 
قرطبة : ۹۹2 


قروين (م : ۰۳۹ ۷۰ . 
قلاع التر کمان (م : ۲4) . 
کردستان (م : ۲۶ ۰ ۲۸). 
کرمان (م : ۲۰) . 


لاهیجان (م : 1۲) . 
لبنان : ۷۲۱۳ . 


6 


6 


6 


۱۰۷۰ 

مازندران : (م : ۶۰۰۲۸ ۵۶6 9۹ 
۹2۸ 

الدرسة الصاعدية (م : 2۷) . 

. ۸٩۹۰ : مدين‎ 

الدينة : ۰۳۵۷ ۶۱ ۰ 1۲۷ . 

مرو (م : ۲۰) . 

مسجد لنبان (م : ۳۳) . 

مصر (م : ۰۱۷ ۰۲۱ ۳۳). ۰ 

مقبرة ابن عربي (م : ۵۲) . 

مكتبة أیاصوفیا : ۳۱۳ . 

حف (م : ۰.0۷۰ 

نطنز (م : ۲6 ۰ ۰۲۹۰۲۸۰۳۱ 1۳). 

نیسابور (م : ۲۰ ۰ ۲۱). 

هراة : ۹۹۷ (م : ۰۲۰ ۰۲۳ ۰۲۵ ۲۷ ۰ 
۹ ۲ ۲ ال 
(Y1 1‏ . 


٠غ‏ 6 ه22 


همدان (م :554 ۰۲۸ )۲٩۹‏ . 
هند (م : ۰ )2 
يرد (م : ۰ ۷ لاه). 


6 
6 


6 


ا 


۹ 


فصورص الملم شرع صاش الدیس 


ل قمرس الإصطاحات والموضوغات 4 


الآباء - العلویات : ۰۱٩‏ ۰۹۸ 
العلویات الوجوبیّات الافیّات : ۱۵۷ . 

الآثارالإدراكيّة مبدء الکمال ومصدر الاذعان و 
الإمان : ۸۷۰ . 

الآحذ باللاصية : 1۸۳ . 

الآحر راسم) : ۲۱۵ ۰ الجمع بينه وبين الأول: 
۷ له تقدم ذاتي :۹4 . 

الآحر- عين الأوّل : ۰۲۳ ٩۳۳‏ له الجمعية 
والکمال : ۸۲٩‏ » مشتمل على الأوّل 
بالفعل والقوة : ۲۲۸ . 

الآخرة - آلامها ۰۷0۰ انتقال الأمر إليها : 
۷ باطن الدنيا : 48 , دار الحيوان : 
۳ ليست محل الشرع :557 ۰ نشأتها 
سرمدية أبدية . 

آدم - اشتماله على صورة الحق : ١48‏ » بأوله 
وآخحره هو ام : ۳۰ » باشتماله على العقد 
الكامل انطوى على سائر مراتب الكثرة : 
۰ بمجمعيته يعلم جميع الأسماء : ۷۷۸ 5 
البرنامج الجامع : ۸5۰ به ظهر جميع ما في 
الصورة الإفيّة من الأسماء : ۰۱۰۷ 


آدم - بين قاب قوسی الوجوب و الإمكان : 


۰۱۱۷ : تأديب العباد بذكر قصته‎ » ٤ 
تحت لواء المحمدية :۰ تسخیر العام له:‎ 
ب جامع بين الصورتين :۰۸9۹ جامع‎ ۱ 
لنعوت الحضرة الإهية : ۰۸۰ جمعه بين‎ 
صورة العالم وصورة الحق : ۰۱۷ جمعيّته‎ 
الجمعيّة الله و لم تكن‎ ۰٩۳ : الإهيّة‎ 
۱9۲ : للملائکة :۰۱۱۰ الق الق‎ 
حكمة نشأته : ۰۱۵۲ خلق على صورة‎ 
۰.۱8۷ : خلقه بیدیه تعالى‎ › ٥۲۷ : الرب‎ 
خلقه على صورة الرحمان و تعلیمه الأسماء‎ 
: حلقه كان مقارنا لخلق حواء‎ ۰۷ ٤: كلها‎ 
خلقه وتخميره ۰۸۲ روح العالم‎ ۰ 
۰۱5۰۳ : الروح الكلي‎ ۹ 
۰۸1٩ : سبب كثرة ذکر قصته في القرآن‎ 
سبب کونه خليفة : ۱4۸.عنده من الأسماء‎ 
الإلهيّة ما لم تكن الملائكة علیها :۰۱۱۲ له‎ 
۰۹۷ ۰۳۵: بحسب کل نشأة معنى وأحكام‎ 
له الجمعيّة الاعتدالية : ۱۱۳ له الكمال في‎ 
۰۸۲ : الظهور‎ 


فيرس اليو ضوعات والاصطلا مات 
اوم دما يالاات الحرفية: A‏ 
۱ ماجعل الله تعالى ف قبضته: ۱۵۶ 


3 


3 


مرآة الحق : ۷۹ » المناسبة بينه وبين الله : 


۲ مناسيته مع التسعة : ۰۳6 ۳۵ 
۵ النفس الواحدة :۰۱۵۲ ۲۱۵ . 
آدم الأول : ۲۰۵ هوالحقيقة المحمديّة :۸۱ . 

آدم البشر هو آدم الثاني : ۳۰۵ . 

آدم الحق الحقيقي : ۰۱۵۷ ۲۰۳ . 

الادمية الأول : ۰۹۸ ۰۲۸۰ 0۳۷۳ 1417 
۳ مرتبتها : ۲۸۲ . 

آل داود - طلب الشکر منهم : 1۵5 . 

آل فرعون تأویلهم بالقوی الطبيعيّة : ۸5۰ . 

آل محمد ينج - فضائلهم : 4٩‏ . 

الالام أوجد بالرحمة للرحمة بها : ٩‏ 

آلام الآخرة : ۷۵ . 

الآهه : ۲۱۳ . 

الآهة المحتلفة غير معبودة لذاتها : ۲ 

الامر هو المالك : 551 . 

أئمة الأسماء : ۰۱۲ ۰.۲۱۱ 

أئمّة الأسماء وسدنتها : ه 

أئمّة | الفقهاء وابحتهدین : 

١ ۳٩ : الآن‎ 
. of : البهم‎ 

الآيات التسع الوسوية : ۰۸۹۳ 

الآية احامعة للنفي والائبات : 1۳۲ . 

الأب الأولى : “٣‏ 

الأ بالسة ماده اجسادهم : ۱۹ > 

الابتلاء - هل يسأل رفعه : ۱۷۶ . 

الأبد - صورة معادية الزمان : لالم . 

الأيد - مین الأزل : ۲۲ 

4F : الإبداع‎ 


3 


3 


1 : ۳۵ ۰ | الابن بم صوره 


۱۰۷۷ 
ا ود بالخلة : ۰۳۱۸ امامته: 
الود الاضة FE‏ وبا 5 
وفى عقتضی الحقيقة الانسانیة:۰۳۱۸ حققه 
UAE E‏ تعبير 
: ۳۶۸ حين القي في النار: 
1۹A‏ ینت القرى : «To‏ فداه ريه من 
وهمه بالذبح العظيم ۰۳۹۸ كان عالما 
بالتنزيه في عين التشبيه : ۰۳۱۷ كيف صدق 
الرؤيا : ۳۵۱ ۰۳۵۹۳ ۰۳۹۶ لتحم 
بالصفات ال و حودية استعد للتحلل PY:‏ 
لقربه من الحق لم تتمكن مرآة خياله عن 
إراءة العكس كاملا : ۳۶۸ » للأرزاق : 
۳ لم يعبر الرؤيا : ۰۳۵۸ ۰۳۷ وجه 
تصديقه الرؤيا : ۳۹۷ . 
الأبعادالئلاثة : ۲۰ 
إبليس - أبوليس وأبوالجهل الكامل : 
لم تحصل له جمعية آدم : ۰۱4۷ مظهر 
الحقيقة القهرية ۰ » مناسبته مع ایس : 
۶ نقصان خلقته من آدم : ۰۱۶۷ 
هو « اب لیس = الشیطان . 
سر الاب : ۳۶۷ ختص بأوثق 
النسب :۸۰۲ . 


EM 


رؤياه عند الله 


«fo, 


الابن النسَيّ وثاقة علاقته وهميّة: ۳6۸ . 
ابن سينا - رئيس أهل البحث : ٩۰۰‏ ۰ عكس 
صورة إبليس في عاله الانساني : ۰۹۰۰ 
ان عربي اتر - احتماعه سم الطائفة ی 
الكشف: 25٠‏ ع ادعاء 
البی بنع :15ت ء ادعائه الخاتمية :4۹ 2 لام 
٠ ۰‏ ققه عشام الحيوانية : 
۷ حاتم الولاية المقيدة : 


ا 0 الکتاب ص 


+ ۵ 


۸ مبشر ته 


1 
وروینه الانبیاء : 4۷۱ . 


۱۰۷۸ فصرص الملم شرم صاش الدين 


أبناء آدم : ۳۰ الإحاطة - تناف وية القابلة والتقابل: ٤٠۳‏ » 
أبو يزيد - سعته عام الأحسام : ۰۳۹۳ نفخ | التوحيدية : ۰۱۸۳ الوحودية بابلمع بين 
في النملة القتولة فحییت : ۰۹۰ . الأطراف التقابلة: ٤ ٤‏ 4 الوحودیة: 4۵۳. 
أبوطالب ينع حمايته لرسول الله فيه : ۰۳۰ . |الأحد: اطلاقه على أحدية الکثرة وأحدية العين 
الأبوان أهل الصورة وأرباب العنی : ۱۵۲ . 75 » مناسبته مع امد والحمد : ٤۷۷‏ » 
الابوّة : ۹۸ . منتف عنه النسب ومئرّه عن نعوتنا: 44۵ 2 
اتحاد الحاس و احسوس بالذات : ۳۰۵ . هوالقلب : ۳۷ ۰ یطلق علي الحق باعتبار 
الاتحاد - الاطلاقي : ۰۷۲۸ ظهور سلطانه : الذات : ۱۵۰ . 
۰۲ الوصفي : ۱۰۵ . الأحدي ابلمعي : ۰۲۹۹ 
الاتصاف : ۷۵ . الأحدية - الإطلاقيّة : ۰۲۹۲ اوّل مایلرم 
إثبات الغیر في عين سلبه : 1۸۵ . الاطلاق والوحدة :۳۳۷۰ ۰ الجمعية الإهية : 
الأثر : الاستدلال به على الوثر : ۰۷4۰ نفس | 46 الذات التحقق بتجلیها الحقائق : ه4 
الوثر بصورة الأثر : ۰۱۲۱ للأعدام : | العينية لایشوبها اللسب والاضافة : 4414 » 
۳ يظهر بصورة موثره : ۵۸۲ . القاهرة : 4۲ لاتجلي فیها : ۳۸۰ ما 


الائنان - حقيقة واحدة : ۲۹۹ ۰ نسبته إلى | لواحد فيها فدم : ۰۳۷۵ مجموع الكل 
الکثرة : ۷۷ » من الأعداد والعقود تام | بالقوَة : ۳۷۰ العقولة : ۰۸۱۵ من 


مراتب التفرقة ونهایتها : ۳۱۷ . وقف معها كان مع الحق : 44۳ . 
الأثير : ۱۹ . أحدية الجمع : ۰۲۱۸ ۲۹۶ ۰ تقتضي التثلیث 
إجابة السائلین : ۱۷۰ . لذاتها : ۰٩۳۷‏ في عين التفرقة : ۰۹۳5 
الاجابة من الق : ۷۸۰ . هي الكل الذي لا بعض له : ۲۱۹ . 
الاحتهاد : ۰۱۷۲ ۰۷۳ 509/4 ۰ خلافة عن أحدية - الجمعية : ۰۱۲ همع حصوصیّات 
| الرسول : 11۸ . الأسماء :54 ۰ جمع تعينات الأعيان : 14 ۰ 
الاجرة وسيلة التسخير : ۸۳۱ . جع الح : 547 » جمع الصور : 5١7‏ ع 
الأحساد الملكوتية المثالية : 11۸ . 48 » ممع العقائد كلها : ۰۲۳۸ جیع 
الأحسام الي في حيطة الزمان : 578 . الجكم كلها ٩۲۲:‏ الظلية: 4۲ 4 العين : 
الأحسام هي الحجب : ٠١١‏ . 5 الفرق : ۰۲۱۹ ۲۹۶ الكثرة : 
الاجمال الجمعي الاطلاقي : 19۰ . 6 46 الكثرة العددية : ۸14 
الإجمال الذي مرتبته دون العلم التفصيلي: 174 التصرف والمتصرّف فيه : ۵۳5 . 
الأحير لیس مثل العبد : 4۸۳ . الإحسان :۰۳4۵ ۰۵۲۲ ٩۸۲‏ دون الشاهدة 


الاحاطة - الأحدية الوحوديّة 4۲ ۰ بشيء وأعلى من الإيمان الغيي : ۹۸۰ ۰ معناه لغة 
تستلزم العلوعلیه : ۰۲۸۱ ۸۹۵ التامّة | وتحقيقا: ۰۸۰۱ الناسبة احرفية فيه : 
الإطلاقية :2514 الم 


فبرس المرضوعات والاصطلامات 

الأحكام : الامتزاجيّة : ۱۵٩‏ الامتيازية : 
۱ الامتيازية بها تتعين الحقائق : ۰۳۱۲ 
الانحطاطية : ۰۲۲۲ الجسمائيّة :۰۳۱ الخالية 
عن التصوص الحليّة والستن ین : 1۷۲ » 
الدنيوية غلبتها على مدارك أهل الظاهر : 
۲ الذاتيّة من الفیض الأقدس : ۵4٩‏ » 
الشرعيّة تظهر شا صورة محسوسة في مرتبة 
الکلام : ۰۸۷۵ العدميّة الكونيّة : ۰۹4 
الفرعيّة : ۱۹ الكوتية العدميّة : ۰۲۹۷ 
التقابلة : ۲۷۵ ۰ التقابلة الوهمة للتفرقة في 
العين و الجوهر : ۸۱۰ ۰ الختلف فیها : 
۳ تعارضها : 1۷ . 

الأحوال لا موحودة ولا معدومة : 

الأحياء قاصرون ‏ الشوق : ۹45 . 

الاحیاء - بالعلم : ۰۸۲۲ 9۹۰ بالنطق و 
الدعاء : 9۸۳ ۰ الصوري : 9۹۰ . كان 
لله والتفخ لعیسی : ۵۷۸ . 

إحياء - الوتی لایخص بعیسی : ۹۹۰ » الوتی 
من الخصائص الاطيّة : ۰۰۸۳ ۸4 . 
الناطق من الخصائص الاطية :۵۸۳۰ . 
الإحياء بالکلام : ۰۸۳ . 

الإخبارات الإهية الواردة علي العبد : ۲۷۰ . 

إخبارات الحقّ عن العباد في القرآن : 558 . 

الاحتتام مشابه للابتداء : ۲۳۰ . 

الاختيار : ۱۳ . 

أذ الحكم عن الله : 1۷۵ . 

إحفاء الحقائق الإشيّة : ۲۷ . 

الأدب - الافي :۸۹۷ وجوبه للعبد :۰4۸۹ 
مع الله تعالى : ۳۸۸۰۱۵۰۱۱5 . 

أدب الارشاد : ۲۷ ۸۰۷ 

الأدباء من عباد الله : ۷۲۲ . 

الادرا کات البرزحية اللجمعيّة القلبيّة : ۷٦14۹‏ . 


. V0. 


۱۰۷۹ 

إدريس ينم - اشتماله على كلمة يس : ۰۷۰۲ 
بعث مرتين : ۸۷۲ رفعه الله مكانا عليّا : 
۲ بحرده وتروحه ۲۸۰ رفعه مكانا 
غلبا ۰۱ صاحب 
الحكمة القدّوسيّة : ۲۸۳ » مثّل له انفلاق 
ابحبل عن فرس من نار : 77375 » مناسبته 
مع السر والستر : 58١‏ . 

الأدلة تحمل على مدلولاتها بهوهو : ۸۵۷ . 

الإذعان إعداد الجوارح و القوى لارتكاب 
الواحبات والكف عن الحرمات : ۰۲ . 

إذن الكناية : ۵۸۰ , 

الإرادة : ۰۱۳ ۰۲۲ ۰۸۰۳ أنقص حيطة من 
العلم وها التقدّم على القدرة : ۰۲۹ تابعة 
للعلم : ۱۷۸ تحاذي العين : 4۷۰ 
ليست ف غيرالحيوان :۰۸۳۰ ما لم تخصّص 
أحد الأحكام الخاصّة لم يتكوّن : ۰۷۰۸ 
متعلقها العين والماهية : ۰۹۷۸ متعلقها 
قابل للزيادة والنقص : ٠١4‏ » تبَّعٌ للقدّر : 


۰ رفعته: 


8 . 
النطق | الإرادة الإهية :۰۱۳۰ تتعلق حسب اقتضاء علم 
احق : ٤١١‏ » سابق على الحوادث : 

TAA 


الأرباب : 6 ٩۱‏ ۰ متقابلة الأحكام : ۳۸۰ . 

أرباب - التحقیق : ۲۸۶ » التقدس والتنزه عن 
الوسائط قسمان : ۱5۹ الذكاء : ۷٤١‏ » 
العادات : ۱۷۹۳ العقائد التقليدية : ۳۵ 
۹ العقائد الجزئية : ۰۳۸۹ العقود 
الاعتقادية الحياصرة : ۰٩۰۸‏ القلوب : 
۳ الکشف والانشراح : ۰۳۸۹ عین 
اليقين : ۲۷۹ . 

الارتضاع- تأویله : ۰۸۷۷ من ام الولادة ليس 
حدّ کل أحد : ۸۷۰ . 


Cas 

الأرحل - علمها : 4۵٩‏ نطقها : 11۸ . 
الارسال : 11۷ . 

الارشاد - تدبیره : ۰۸۹۷ شرائطه : ۱۰ . 


الأرض - آسفل سافلین 4٠۷:‏ تختص بالانوئة 
والأمومة : ۹0۷ طرف الكثائف : 4.0 
كرة تعانق الأضداد والكون والفساد: ۰۱٩‏ 
حامع نسبة المبدئيّة والمعادية : ۰۲۷۳ مظهر 
الغيب » الكائنات الآفاقيِة : ۰۷۰۲ و 
السماوات على طبيعة واحدة : ۱۸ . 

أرض القابليّة الأصلية : ۸۰ . 

الأرضين السفلى مجحالي الح : ۹۱۲ . 

الأركان - الأربعة تشكل المزاج منها :28149 
حلقها : ١8‏ » النورية العرشية : ۲۸۸ . 

أركان العرش : ۲۸۷ . 

الأرواح اللطيفة : ١48‏ . 

أزل الآزال - فيه يتحقق الحقائق : ۹۶ ۰ قبل 
إيجاد العام : ۹٩‏ . 

الأزل صورة مبدئية الكمال من الزمان :۰۸۳ 

إساءة الأدب في التعبير : ۳۳۳ . 

الأسامي- مخبرة عن المسمى : .1٥۸‏ والحدود 
تتخالف بالتواطو والاصطلاح : ۸۰۹ . 

الأسباب - تفصیل الأمر في نفسه : 
لزوم عدم الاعتناء إليها مع کونها وسائطا : 
۸ لاسبيل إلى تعطیلها : 1١5‏ . 

الاستثبات : ۲۷۲ . 

الاستدارة إشارة إلى التنزيه الصیرف : ٩۱۳‏ . 

الاستعداد - آحرمراتب القابلية وأنهى درحات 
القوّة : ۸۳ » آثره في احعلاف التجلي : 
۹۸ الأصلي الذي من التجلي الغيبي : 
5 الاطلاع عليه : ۲۲4 لا پشعر به 
صاحبه : ۱۷۷ معدن نفائس العلوم : 
AYY‏ 


3 


قصوص العلم شرم صاش الدیں 

الاستعداد- من الفیض الأقدس والسر الأحفى: 
۷ » موطنه أقدس من أن یکون هناك 
لحجاب البعد حکم : ۱۷۳ . 

۱ العلم بتفاصیلها من 
أغمض العلومات : ۱۷۲ . 

استفاضة الحقائق ها طریقتان : ۱۸۶ . 

استنباط الأحكام : 4۰6 . 

إسحاق ينه - اعتقاد کونه ذبيحا: ۰۳۶۱ 
المناسبة الحرفية في امه : ۰۳۳۹ ۳۰ . 

أسرار الربوبيّة : ۰۲۷ ۲۷۵ . 

|سرافیل للصور : ۳۳۹ 

الاسلام - دخول في الوحدة الوجودية الجمعيّة 
الكماليّة : ۰۸۷۲ عين الانقیاد : 4۰۷ 
EY‏ 

الاسم : ۰۷۱ دليل على الذات وحقيقته : 
۳ عين المسمى : ۰۱۲۶ محل إظهار 
الشخص عا هو عليه : 59" ؛ المخحرون 
المكنون : ۰۳۸ ۶44۳ 4ه ۰ المهيمن 
في وقته :۰۲۲ من حيث له طرف الظهور 
فالطرف الاخر یقابله : ۲۳ : هوالسمی 
من حيث الذات وغيره من حيث ما یختسص 
به : ۳۱۳ ۰ يدل على الذات و المعنى الذي 
سیق له :۳۱۳ . 

اسم - الاسم : 1۵۱۰۳۱۳ الاساء : ۲۸۳: 
۷ الجامع : ۰۳۸ ۱۰۸ . الدي 
الخلق على أربعة أحزاء : ۲۸۷ . 

اسم الله الأعظم الجامع للأسماء : 5517 . 

الأسماء = حضرة الأسماء : ۰۳۹۲ 

الأسماء الافية : ۰۲۹ ۰۲۱۲ ۰۶۰۳ 5۶2۷ 
۰ 545 أئمتها وسدنتها ۱۵ ء إحاطة 
أمهات الأمماء بها : ۰۱۳۳ احتواء كم 


منهاعلی الجميع : ۰۳۱۳ 


الاستعدادات : 


تس 


فيرس البوضوعات والاصطللا مات ۸1 
الأسماء الإلمية - ارتباطها بالأعيان الكيانيّة : | الأسماء الإيّة - العطاء إذا كان بيدها :۲۱۰ 


۸ ارتباطها مع الأعيان : ۰۱5۱ 
الأعيان من تصوراتها : 4۰۹ » افتقار العام 
إليها : ٤٤۷‏ » الاول الذاتية: ٤١‏ 
بعضها جزئیات بعض : 1۹٩‏ » تتمیز 
بخصوصیاتها : ۰۲۱۲ التجلیات بالنسبة 
إليها: ۷۸۰ تجليها: ۱۸١‏ ء تحليها 
بصورة العالم : ۸۵۸ تختلف بالحيطة و 
الشمول :۷۸۳ تدل على الذات المسمّاة و 
تدل بحقائقها على معان مختلفة : ۰۷۵۶ 
ترائيها في مرآة الأزل : ۲۲١‏ » التشبيهيّة 
الجمالية : ٠١9‏ » تطلب الظهور الستلزم 
للكرب: ۵۰٩‏ تعددها بحسب الاعتبارات: 
0ه ء تعليمها : ۰۹۳۷ تفاضلهامع أن 
الكل عين الحق: ۱۳۲ ۰ تقابل الجلالية 
والحمالية : ۰۱۹۱ التقابل فيها هي النسب: 
٩۱‏ تقتضي ثبوت الألوه و تعینه: ۹« 
تقدم البعض وتأحره : ۱۳۳ تدم الخاتم 
علیها ‏ الشفاعة: ۰۲۰۰ التنزيهية ابلالية: 
۶۹ التنزيهية آظهر دلالة على الذات : 
۶ تنفيس الکرب عنها: ۰1۰۰ ۰۸۸ 
ترجهّها إلى كمال الظهوروالاظهار ۱۹ء 
توحدها وثمايزها : ۳۹۲ توقيفية :۲۳۲۰ ۰ 
۸ الي لم يصل علم الملائكة إليها : 
٩‏ الجامعة : ۰۱۱ الجزئية : ۰۸ 
۸ حقائق النسب ۰۲۸ الدالة على 
التشبیه :۱۱ دلالتها .عرتبة الأفعال و 
الأوصاف : ۰۳۳۷ الربوبيّة : ۰۲۹ 
۸ الربوبية تقتضی وحوب الربوب و 
ظهوره : 509 » الصورة الوجودية للعا م : 
۱ ظهور تفاصیل أحکامها : ۰۷۷۳ 


علوّها بالکان والمكانة : ۰۲۹۰ عین 
السمی : 509 » عين واحدة وان اختلفت 
حقائقها : ۰۲۲ فیها آثار من الاعیان : 
۵۶ كل منها مسمی بجميع الأسماء : 
۳ ۷ کلما كان قرب 
إلى الذات كان آقهر في الحكم : 10۸ 
كلها يدل على عين هي واحدة بالوحدة 
الإطلاقية الجمعية : ۰۷۵٩‏ الكلية احبطة 
بالكل : ۲۲۳ » الكمالية الأزلية : ۵۱۰ 
الكيانية : ۷۰۵ لاتتناهى :۰۲۱۱ لايبلغها 
الإحصاء : ۱۷ ۰ لکل منها اقتضاء حکمه 
الخاص به : ۰۷۰۸ ها مدلولان العین وما 
يتميزبه الاسم 46۱ طا مرتبتان : 1۲۸ » 
ما يدل على التأثير: ۸۳6 الزتبة :1۳۰ 
التقابلة : ۰۱46 ۰۲۰۶ المتقابلة حكم 
کل منها ‏ العبد : ۳۸۰ التقابلة ظهور 
تنافيهما و تقابلهما باعتبار احکوم عليه : 
۰ متی تتمكن من التأثير : ۰۱۵ 
مدلوضا : »٤ ٤۳‏ مسماها واحدوإن تكثرت 
في حضرة الكلّ: ۰۳۹۳ مشمول الرحمة : 
۷۳١ ۸‏ » معناها حقيقة هو الاعیان 
الكونيّة : ۰۸۰۹ من جنس حروف 
الکلمات التامات : 4۰۳ » من وحه غیره 
تعالى ومن وجه عينه :44 منشأ التفرقة 
بينها : ۰۷۵۵ الهيمنة في وقتها : ۰۲۲ 
نسبة کل منها مع الذات ومع الأسماء الاخعر 
۱ هي حقائق الأشياء : ۱۸۶ و 
الربوبية : 147 » الوحودية الي عند آدم : 
۲ الوحودية البينة للحقائق التشبيهيّة : 
۸ يوجد روحها في العالم : ۸۵٩‏ . 


ظهورها : 4۸۱ ۰ ظهورها بادم : ۰۱۰۷ |الأسماء الحستى = الأسماء الإهية . 


نات 

أسماء الق = الأسماء الاطية . 

الأسماء الربوبية = الأسماء الأية . 

إسماعيل صادق الوعد : ۳۹۵ . 

إسماعيل بن إبراهيم ينع - فضله : ۰۳۸۱ ما 
احتص به من الصورة السمعية : ۰۳۰ 
معثرعلیه من الحكمة :۳۷۹ موطن ذوقه : 
۰۱ هو الذبيح : ۳۶۱ . 

إسماعيل - العقل الفعال» روحانية فلك القمرو 
ملك مسلط على العام : .0¥ . 

الإشارات الختميّة : ۳۵۲ . 

الاشارات الخفية : ۸۸۷ . 

الاشارة هي العنی الخفي : ۷۷۵ . 

الأشاعرة - خطأهم في القول بعدم ثبات العالم 
ا . 

الأشباح الهيولانيّة والمثالية : ۸٥٤‏ . 

الاشتقاق الكبير معتمد عليه : ۰۳۵۲ ۰۳۲۹ 
۰( الاه. 

الإشراقات الخالصة عن الشوائب : ۳۱۲ . 

الأشرف خادم الاخس : 4١4‏ . 

الإشفاع - القول به : 5145 . 

الاشقیاء - في در کات عذاب الجحيم : ۰1۹۷ 
موازنتهم مع السعداء : ٠٠۲‏ » 

الأشقياء الحتصون بخصائص او النهايات : 
4 

الأشكال الرقميّة : ۳۱ . 

الأشياء - حدودها صورة الحق : 48٠١‏ ۰ ظاهر 
الحقّ وصورته : ۰۷۹ مبدء تمايزها القابلية 
الأول : ۷۸۶ لمحدودة و إن احتلفت 
حدودها : ۰۷۷ مظاهر صفات الله 
العليا وأسمائه الحسنى : ۰۳۸۳ مغائر 
مبائن عن حضرة الحق الحقيقى : 1۸۵ . 

أصالة الوجود : ۱۲۳ . 


فصوص العلم شرع صای الدیں 

أصحاب - الاعتقادات الذين يكفر بعضهم 
بعضا :۵۲۰ الأغراض النفسانيّة :91/4 » 
الأنبياء نبتهم مع نبيهم : 0۹۱۹ الأوهام : 
۲ البحث الفكري : ۰۱1۹ البلاء : 
۵ التقیید: ٩۰۸‏ الخاتم يهم : 114 
العجل : ۰۸۲۰ ۸۳۰ العقول : ۰۹۰۵ 
العقول الفكرية قوضم في العلة والعلول : 
۹4 علم الأرحل الذين يسوقهم ريح 
دیور الطبيعة : 416 الفترات حكمهم في 
القيامة : 5557 » النظر وأرباب الفكر من 
القدماء والتکلمین لم يعثروا على حقيقة 
النفس : ٥۲۷‏ ۰ النظر والتقلید : ۰۹۹۰ 
اليمين مبدء خواطرهم : ۷۸۳ . 

الاصفرارأوّل تدرج البیاض نحوالسواد :۵۰۲ . 

الاصنام مظاهر اموية الافية : ۸۲۰ . 

الاصوات النطقيّة : ۳۱ . 

الأصول يتم عند تطبیقها بساثرالفروع :۸۷۰ . 

الأصول الكليّة يسري حكمهافي الفروع: 150 

الاضافة : ۰۷ ۳۲ . 

الاضداد تتبيّن الاشیاء به : 4۰۸ . 

الاضلال - تأویله : ۲۹۷ معناه : ۸۰ . 

الاظهاریتحقق في الکثرة والانفصال : .154٩‏ 

الأطفال حکمهم في القيامة : ٩۳‏ . 

الاطلاق - الأحدي الجمعي : 4۷۲ ابلمعي 
الختمي : ۸۲ ۱ قيقي : » الحقيقي 
في عين التقييد : ۰۳۰۶ الحقيقي الجحامع 
بين الوحدة والكثرة :۰۷۹۷ الذاتي 
ظهورها : 1۸۳ العدمي : ۰۱۱۳ عن 
التقیید تقييد : ۰۷ کناية عن انبساط 
نور الحق :۲۸۷ له صورتان : ۰۷۱۷ 
مبدء التأثير والفعل : ۵۰۳ یستلزم العلو : 


. A! 


فبرس الموضوعات رالاصطلامات 


م1 


الإظهار : ۲۲ ۰ ۰۸۸ » راحع إلى طلب العبد | الأعيان - الإمكانية الظلمانية حجاب الظل 


وسواله ٩۷۷:‏ الشهودي العلمي: ۰۰۸۱4 
الکامل الذي بالکلام : ٩۳‏ ۰ کلامي و 
کتابی :۳۸۳ متوقف على القول : ۰۳۷۷ 
نظيو اة آدم بتمامه و هيأته الجمعية 
الإحاطية : ۷۰۵ . 

الاعتبارات العقلية - تفصل الوحدة الاطلاقية 
۹ مبنی قواعدالنظر : ۲۵۸ . 

الاعتباریات وجودها : ۱۲ . 

الاعتدال الحقيقى غير ممكن التحقق : ۰۷۰۷ 
۸ 

الاعتدال الکمالي الانساني : ۲4۲ . 

الاعتقادات الاعتيادية : ۷۷۲ . 

الاعتقادات - صدق بجموعها : ۰۲۰ . 

الأعداد ظهرت بالواحد في الراتب : ۲۹۸ . 

الأعداد معقولة لذواتها : ۳۲ . 

الأعدام الكيانية القیود الآبيةعن الوحدة :0۲. 

الاعراض - الاحتلاف بها : ۰۸۱۰ الكونية : 
۳۱ 

الاعراف الطيبة : ۹1٩‏ . 

الاعطاء مختصة بأصل القابل : ۸۰ . 

أعطيات الحضرة التجلي فیها : ۲۷۲۳ . 

الأعطيات - تتميّز بشخصيّتها :۰۲۱۲ تحقیقها 
۰ الأعطيات الذاتية :۲۰۷۰ = العطایا. 

أعلى الأمكنة فلك الشمس : ۲۸۳ . 

الأعلى كيف يصير ملكا للدون : ۲۱ 

الأعمال الطلسميّة : ۰۸۳ . 

الأعيان - إذا وحدت حکمت على علمها 
بالحدوث : ۸۸۶ الامکانية اظهارها بعینه 
اطهارحضرة الذات الأحدية : ۰۳۸۳ 
الإمكانية تکون أثرمعنى من معاني الأسماء : 
“LEF‏ 


الممدود : 6۳ » أنفسها لا تتبدّل ولكن 
تقلب أحكامها : ٩۱۲‏ » أنفسها لاتكون 
خبیثا : ٩۷١‏ » أنفسها ليست محرّمة بل 
ارتكابها بالجوارح : ع إنما تتميّر 
بالوحدة : ۲۰ » باقية في كنه بطون الخفاء 
والعدمية الي ماف الغیب: ۱ برحمته 
في الفيض الأقدس حصل لها حظ فوجد 
بالفيض المقدّس : ۰۷۳۵ بوجودها يظهر 
الحى الخلوق : ۷٤۷‏ » تحققها تحقق 
أحكام أفعاهها ولوازمها : ٦۷‏ » تميزت 
بالراتب : ۰۹۱ الجمعيّة الوجودية : 
۱ سوافا مقدم على وجود الأسماء و 
ظهور أحكامها : ۰۲۰۰ ظهرت في الفیض 
الأقدس و هي السماة بالشوون الذاتية : 
۷ علی عدمها مطلقا : 4۳۰ في حال 
عدمها نب ذاتية لا صورة لها : ۰۱۸۰ في 
مراتب ظهورها : ۵۵۰ ۰ في موطن نبوتها 
كليّة الحكم : ٥٤۷‏ » فیها آثار من الأسماء 
۶6 اقابلة للعالم ها ارتباط بأسماء الحق: 
۱ قليمة لثبوتها في الحضرة العلمية 
وحادثة في العالم ۰٩۱5:‏ لاتظهر إلا بصورة 
ما هي عليه في الثبوت : 317 ۰ لاحظ لها 
من الوحود فلا يكون ها حكم ولاحال و 
لاعلم : ۱۸۱ ۰ ليس لا دحل في الظهور و 
الإظهار : ۰۳۱ موافقتها مع الأسماء : 
٠١‏ » الوحودية مسماة بالعقول والنفوس: 
5 


الأعيان الثابتة - اقتضت الأسباب بحسب النظام 


العلمي والربط الأسمائي : 315 ء يما لها من 
العدمية حاكمة على ما ظهر فيها : ۳۰۸ ۰ 
تبوتها برزحة بين الوحود و العدم 5١5:‏ ۰ 


‘At 


الأعيان الثابتة - كيف وحدت :1۰۰ لايجري 
علیها حكم الامکان : 4۰۹ ماشت 
رائحة الوجود أبدا : ۰۳ ۰۲۹۳ مرتبة 
تقررها ووحودها : ۰۷۳۸ منزلتها من 
الأسماء الإلمية ٤٠۹‏ » موحودات 
بالعرض :۳۳۰ . 

أعيان العا م مرایا حضرة ذات الحق : ۳۱۱ . 

أعيان الفردات : ٠١١‏ . 

أعيان المکنات - تجليات الصورالتخالفة للهوية 
الذاتية : 1۳۷ ۰ علیها امتذ الظل : ۰4۳۰ 
الاطلاع علیها في حال بوتها : ۰4۱۷ 
ليست نيرة ۰۶۳۳ معدومة في نفسها وان 
اتصفت بالثبوت : 4۳۳ وجه من وحوه 
تحلي اهوية الذاتية : 4۳۷ . 

أعيان الوحودات العينية : ۱۲۱. 

الاغتذاء متى يتحقق : A“‏ 

افتقار الحق إلى العام في ظهوره : 

الافتقار فارق بين الممكن والواحب : ۱۳۷ . 

الأفخاذ نطقها : 41۸ . 

الإفراد - القول به : ۲۲ . 

الإفك ( قصة الإفك في القرآن ) : ۹۷۰ . 

الأفلاك : ۲۸۵ حركتها صورة ومثال من 
حركة الوحود احیط : ۲۷۰ خلتها : 
۸ مراتبها : ۲۸۶ . 

الأفلاك الثابتات : ۱۸ . 

أفياء أشعّة الوحدة الإطلاقيّة : ۱۲۸ . 

الاقامة لابمكن في الوحود : ۲۱۸ . 

الأقانيم المتكثرة عند التصاری : 085 . 

الاقتحام الدحول في المهالك : ٩۳‏ . 

أقسام الأحذ من البي : 4٩‏ . 

أقسام السائلين : ۰۱۷۲ ۱۷۷ . 

الا کابر لایلتفتون إلى المصطلحات : 551 . 


. ١6 


فصوص العلم مر م صاش الدین 

الأكبر أعم من الأوسط : ۹5 . 

أكمل الكاملين - علمه : ٤1۳‏ . 

الأكوان - الآفاقية : 571 . ظهرت أحكامها 
باق في مراتب الوحود ۰۲۹۸ العدميّة 
المتكثرة : ٠٠١‏ العدميّة مسماة بالأحسام 
والأعراض : ۹۵ . 

ألسنة الشرايع - العنی المراد منه : ۲۳۷ . 

الالف : 4 آدم وإله : 1 باطن اضاء 
والواو اللتين هما مادة اسم هو : ۰۷۰۲ 
تنزّله :2414 والإله : ٦١‏ » متقوم بالنقطة : 
۳ والنون يدل على النفس والذات : 
۳ والنون ‏ لفظ الانسان : ۰۲۵۶ 
یوم الأمس حرف البدء : 40 . 

الألف الطلقة - عبرعنه بالریح والریاح ۸۱ 
عنصر العناصر تتصور بصور بسائط الحروف 
۱ ۳ مرتبته : ۲۸۳ ۰ من مراتنب 
نفس الله: ۵٩۹۷‏ منزلتها منزلة المادة الاول 
۶ عنصر اطروف و مادتها : ۳۷۵ . 

الالفاظ - دلالتها على الذات و الخصوصيّة 
الامتيازية : ۷۵۲ . 

الالقاء السبوحي : ۰۳ . 

إلقاء السمع - وقوعه مقابلة العلم : ۹۸4 . 

الله (اسم) - إشارة إلى صورة جمعيّة الصور 
العقلية : ۰۸۱۹ اشتماله على التتلیت : 
۸ إمام الأئمة في الأسماء :۰۷۳۹ تشابه 
حرف السين معه : ۲۷ جامع الإحاطة 
الاتحادية بالكل : 25١7‏ معنى اللامين فيه : 
و المناسبات الحرفية فيه : 85٠‏ . 

الله تعالى - اتخذه العارف وكيلا : 0۳۹ 
اتصافه باليدين : ١44‏ » أثر إذنه في 
معجزات الأنبياء : ۵۸۰ أحب من خلقه 

على صورته : ۰۹0۲ 


فبرس الموضوعات ر الا صطلامات 


الله تعالى - حدي بالذات کل بالأسماء : 
٤‏ أحديته أحدية جمع لا تنافي تعدَد 


النسب تقدسه وتتزّهه ۲۱۸ أسماؤه : 
۲ ۵ الختصاص الحمد له : ۰۳۲۱ 


احتباره : ۳ إذا سوی 
الجسم الانساني نفخ فيه من روحه :8۸۹ 


۱ اختیاره : 


ارادته : ۰۱۳ أقسام عطایاه : ۰۲۰۹ 
إحاطته : ۸۵ اذنه : ۰۷۹ ززالة 
الضر عن العبد إزالته عن جنابه : ۰۷۲۰ 
استحالة معرفقه حق العرفة : ۰۲۱ 


استخراج عدد الأسماء منه : ۳۷ » استغنائه 
عن العام ونفي الصفات والأسماء عن جلاله 
0 اسم حامع بلوامع الأسماء الذاتية 
الكماليّة : ۰۲۰۷ إطلاق وحوده : ۰1۳۲ 
اعتقاد أنه في القبلة حال الصلاة : 488 » 

إطيته .مالوهیتنا : ۰۳۲۳ 
0 المطلقة من سائر الأسماء : ۰۷۳4 


۶ 


آمره : ۰۱۳ إمضاؤه : 
لار الي ها افتتاح الوجود عن عدم : 
۸ بحسب هويته الجمعيّة عين الكل و 
الدعوة إليه بحسب أسمائه المهيمنة : ۰۲۲ 


بصره : ۱6 ۰ تحلیه على شكل الما 


أقرب 'نسبة ال 


۶ انتفت عنه 


۸ 7 تمس بالول ۷ تسميته 
بالأسماء التقابلة : ۱6۶ تشبیهه : ۸۱۱ ] 

0 1 
تفاضل آسمائه احسنی : ۰۳۰ تقديره : | 


۶ تنزيهه تعالى لیس ما يقابل التشبیه : 
۶٩‏ تنرّهه : ۰۱۸۳ حليس الكل يطلب 
بكل مكان ولم يخل عنه مكان 2555 
حليس من ذكره : ۰146 

الحق : ۱4۰ حكمته : 1٩١‏ , حكمه قي 
الأشياء على حد علمه بها ٥٤۷:‏ » حياته : 


۶ خلفاؤه في الأرض : ۰15۷ 


١ دم.‎ 


الله تغال := خلفه.: ۶ ذات قديمة أزليّة : 
۶ رحمته هي العامّة الي لا شيء يش 
عنها : ۷۳ » رضي عن عبيده فهم 
مرضيون : ۳۸۹ ۰ سبقت رخته غضبه : 
۹ معه : ۱۶4 شؤونه : ۰۷۸۲ شموله 


لجميع النعوت : ۰۳۱۰ صحة الگزل و 
القدم له : ۰۱۳۸ صفاته عين ذاته : ۷۵۳ 
ظهوره بنفسه : ۰۱۳۸ عبادته في الصور 
بحكم سلطان التجلي : ۸4٤‏ » عبارة يعبر 
بها سائر الصور ال رأی بها الراژون في 
مدا رکهم : ۰۷۷4 علمه : ۱۳۰ علمه 
بالأشياء : ۰۱۰۱ ۰۸۳۹ علمه بابزییات 
۱ علمه بخلقه : ۵4۳ علمه بنفسه 
هو الظهور الكمالي الذي له لذاته ۰۸۸4 
علمه تعالى في الأزل الأول : ۹٩‏ غضبه 
مشمول ال رحمة ولایقابله ۰۷۳۶ غي عن 
العالمين : ۹۵۵ ۰ فعله تعالى حيط مثل ذاته 
تعالى : 4۰۳ فعال لا يشاء 
آينية كل وجهة : 
قضی أن لايد إلا یاه : 
کلامه : ۱ ۰ 


ge YY: 
۰۱۳ : قدرته‎ ۰ 
«AT ۶۹۰ 
۵۹۸ : کلتا يديديمين‎ 
کماله عم من الذاني والأسمائي‎ 
CAKE: كماله الأحمائي‎ 


خم إرادثة إلابعد وقو 


یعرف إلا جمعه بين الأضداد : 


6۸6 
لا یعرف أحد 
ع اراد ۱۷ لا 
۵ لا 
يخالفه أحد ف جميع ما یفعله من حيث أمر 
المشيكة : ۱۷۷ لطانته : ۸۰۹ اللطف 
إشارة إلى كماله في التلهوره 84 » ۸ یتسم 
بي ولارسول ل 
سوى نفسه : ۶6۲ ۰ له الحجة البالغة : 
۸ ۰ ۵۶۸ وله ده 
۷۵ له الملك : 


Fe 


Vê 

الله تعالى - له بحسب أسمائه الحسنى مظهران : 
۰۵ له تجليان : ۰۵۱۶ له خلفاء 
یأحذون من معدن البي والرسول : 51/١‏ » 
له وحدانية العدد : ۳۰۲ ما عبد غيره في 
کل معبود : ۰۲5۰ مالي حروفه من 
التلويحات : ۰۱۲ ماله من الجمعيّة و 
الکمال : ۳۱۲ محبته :۸4۶ مدح نفسّه 
بالعلم احیط : ۸۹۸ ۰ الراد من التخمیر 
بالیدین : ۰۱۰۹ مشیلته : ۰۷۳۰ ۰۱۳ 
مشيئته تابعة علمه وعلمه تابع للمعلوم : 
4 مشیئته متعلق بطلب القابل :۰۳۲۷ 
مشيئته أحديّة التعلّق : ۰۳۲۹ معرفته من 
حيث أنه ذات ومن حیث أنه إله : 894 » 
معيته معنا : 279٠‏ المفاضلة في الصفات 
الإلهية : ۰۱۳۰ من حيث نسبته إلى العالّم 
في حقائق أسمائه : ۰۰۱۸ من حيث هویته 
الذائيّة العينية يقتضي إسقاط النسب:۰0۱۸ 
مناسبة بيناته مع الحمد : ۰44 المناسبة بینه 
وآدم : 407.» المناسبة الحرفية و الرقمية في 
لفظه : ۲۲۷ ۰ نسبة الرؤية إليه : ۰۸۰۲ 
هل له مثل : ۱۹۹ » هو الآتي والوثر : 
۷ هوالرامي في صورة محمدية : ۰۷۸۸ 
هو العلي لنفسه TY:‏ هواحیط .عحیطات 
الأشياء :0۱۰ هوالمطعم : ۷۰۰ ۰ هو 
الوجود الحق فقط : ۰44۱ هوالعطي : 
۱ هويته الاية وحدتها ليست معاندة 
للكثرة : 85ه » والخبرة إلى كماله في 
الاظهار : ۸40 وحدة الكثرة العددية 
إليه : ۲۹۳١‏ » وحدته الذاتية والصفاتية 
والأسمائية : 57٠‏ ۰ وصف نفسه بأته جميل 
و ذوحلال فأوحدنا على هيبة و انس : 
۲ وصف نفْسّه بالفس : ۰۰۸ 


فصوص الملم مم صاش المین 


الله تعال - وصف نفسه بأنه یوذی :۰۷۲۰ 


وصفه لنفسه : ۲۶۱ » وصفه في الشرائع 
المنزلة : ۰۱۷۷۰ وکالته : ۲۹۰ يأمر .ما 
لا يريده : 4۱ يبدو منه مالا يحتسبه کل 
آحد : ۰۲6 » یتجلی في صورة مطلوب 
التجلی له : ٩۲۲‏ ۰ یتجلی في کل نفس : 
۲ يتعالي عن الکان لا عن الکانة : 
٩‏ يداه متقابلتان یظهر منهما الآثار 
التقابلة : ٥۹۸‏ » یرحم عباده العتنی بهم 
بالرحمة القائمة بالأعيان آنفسها : ۰۷٩‏ 
يصلي على العبد باسمه الاخر: ۹۸٩ ۰۹٩۱‏ 
یعرف من غير نظر في العام : ۳۲6 . 


الفرقان والقرآن : ۰٩۱‏ تمام مرتبة الاظهار : 
٤‏ » صورة اللام : ۰۸۲۸ معناه : ۶۳ 


الاله راسم) حصوصیّته الاطلاق وأحدية ابلمع 


الاحاطي : ۱۸۲ . 


الاله - أوسع من أن يحصره عقدٌ دون عقد : 


۸ اطلاقه على افوی : ۰۸۳۷ بآثاره 
سمي ها : ۰۳ في الاعتقادات باعل : 
۸ لایعرف حتی یعرف الألوه : ۰۳۲ 
لایکون متعددا : ۱۷۵ ۰ ما لم يظهر ویعبد 
لم يكن إها : ۰۳۹۰ ماف اعتقاد العتقد : 
۸ .ء الطلق لایسعه شيء » عين الاشیاء 
و عين نفسه : ۹٩۹5‏ لللمعبود لاتناسبه 
الکیفیات و الانفعالات : ۸4۵ العتقد ما 
له حکم ‏ العتقد الآخر: ۵۲۰ العتقد : 
۰ ۵ ع من حيث الوحدة 
الحقيقية معلومة غيرمشهودة بالبصر: ۰۸۲ 
مناسبة عدد التسعة معه : 1۶ » النسبة 
الحاكمة على تسميته : ۳۷۶ والألف : 
1 


فبرس المرضوعات والاصطلامات 


رت 


الاله - یتنوع بالأسماء : ۲۷۲) یکون متعددا : | إمام الأئمة في الأسماء : ۰۲۸۳ ۰164۳ له 


كلا . 
الإهام : 401 . 
الإهية المطلقة : ۹۷۹ . 
الإهيّة سعته في كل زمان لصاحبه : ۳۹ . 
الواح موسى - تأويلها : 8514 . 
الالوهة - اسم الرتبة الالوهية : 555 » تطلب 
المألوة : ۵۰4 . مرتبة للشخص المعبود : 
۹۱ 
الألرهيّة : ۰۱۳ الأسمائيّة : 4۰۳ تقتضی 
عدم الحصرفي صورة والتقید بمحال 99١‏ . 
إلياس ييم - جمعه بين النبوة والرسالة : ۷۹۵ » 
ركب الفرس النارية فسقطت عنه الشهوة: 
۳ کان عقلا بلاشهوة :۷۲۶4 مناسبته 
مع إدريس : ۱ مناسبته مع إيناس : 
0 » مناسبته مع بعل عددا : ۰۷۲۳ هو 
إدريس به : ۷۱۲ . 
لام - أكثر رحمة من الأب : ۸۲۳ هي 
الخصوصية الكمالية الي للنوع الحقيقي 
الكمالي : ۸۸۳ . 
م الكتاب : ۱ › ۰۱۲۰ ۰۳۷۲ ۸۲۲ . 
م الولادة الانسانية والعلم الجمعي : ۸۷۷ . 
ام الولادة وام الرضاعة : ۸۷۲ . 
ام موسى - تأويل ماکان منها :۸۸۲ » تأويلها 
بالصورة الفصليّة :۸۷4 ۰ فراغها واطلاقها 
الذي به كملت النسبة بينها و بين ابنها : 
:لام . 
الإمام - عبارة عن « الام » بتكرار الإضافة 
اللازمة لمثله : ۸۲۱ عبارة عن باطن لام 
الجمع و بيّناته مكرّرا : ۸۲۲ » من الأمومة 
والامية : ۰۹۷۰ هو القدّم رتبة وشرفا و 
فعلاوقولا : 555 . 


پانس ي 


الإحاطة بالكل : ۲۱۲ . 

الإمام المبين : 31١5‏ »2 

الامامة - أص من الخلافة : 555 . تستتبع 
إطاعة الأمم خالصة عن القهر : ۰۸۲۲ 
حلافة : 575 ۰ كمال الخلافة : ۰۸۲۱ 
هي النسبة الجمعيّة الوجودية ابية الوحبة 
لانقياد الامم : ۸۲۲ . 

الأمانة - الرحمانية » الرحيمية : 1۲۳ . 

الأمانة العروضة على السماوات والأرض ۱۱۷ 

الامتثال وعدم الامتشال سبيه منا : î:‏ 

الامتدادات الوحودية : ٠١١‏ . 

الامتزاج الجمعي والاتصال الوحداني الغذائي : 
كلم 

الامتناعیات الفرضيّة : ۸۰۸ . 

الامتنان الإلهي : ۷۵۷ . 


الامتیاز الخلقی العبدي : ۷۹ . 
الأمثال أضداد : ۳۹۰ . 
الامداد : ۷ . 


أمر الله خالفته واطاعته : 1۷۸ . 

الأمر : ۰۱۳ ۰۲۸۰ 44۲ الافي إذاخولف 
فليس إلا الأمربالواسطة : 1۷۷ الإلهي له 
مدرجتان في التنزّل : ۷ ۰۱6 1۹۱ ۰ 
الإيحادي : ۸۲ » بالواسطة هو التشریع وقد 
يخالف : ۰1۹۱ بين الأمرين : ۵۰۰ » تجل 
بالجمال : ۰۱۱6 التشريعي يجوز التخحلف 
فيه بخلاف التكوينٍ : ۰۳۳۱ التكويئ عين 
المأمرر به : ۰۹۸ ۰۳۳۱ التكويي لا 
يخالف : ۷۷ تنزل بحکم المراتب :01۰8۹ 
التنزيلي قد لایقم ویخالف : ۱۷۷ حركة 
و بد لدان 
الخالق هو بعينه للخلوق : ۳۰ ۰ 


AA‏ قصوص العلم ع صائن المین 
الأمر - حلق حديدٌ : ۰۸۷۰ علق كله : : | الأمّة الوسط الذي هو حير الأمم FEE‏ 
۸ ف التكوين عنزلة المادّة : موی الأمة المحمدية ورئة الخاتم » شم رتبة سلیمان في 
الكلي بر إليه حكم من الوجودات الحكم » ورتبة داود : 54١‏ . 
العييّة : i‏ و |أمهات الأسماء : ۰۲۱۱ بمنزلة المبادئ للمسائل 
نزولا : ۰۱۱۰ له مدرحتان في التنزل :| المبحوث عنها ی هذه الحكمة : ۰۱۳۳ 
۱ مب ي نفسه على الفردية : ۰484 ها الإحاطة بجمیع الأسماء : ۱۳۳ . 
المخلوق هو بعينه الخالق : ۳۰۶ ۰ معناه الأمّهات السفلیّات الامکانیات الكريّات : 
لغة وتحقيمًا : ۰۷۳ المناسبات الحرفية فيه 0 ۱۷ 
4 . منه إليك وجودا ومنك إليه حکما : | الامهات السفليّة : 214 ٩۸‏ . 
۳۳۲ 00 وإليه انتهاژه : ۰۸۷ الأمور - التعملية : 4١8‏ » العدميّة : ۲۹۵ 
ed‏ ۷ الواقع إنما هو على اللطيفة : ۲۵۸ منها ما سبّق العلم بأنها 


حكم المشيئة : 1۷١‏ . لاتنال الا بعد سوال : ۷۱۷۲ الكويّة 
مرأة فرعون e‏ »كانت 7 الأقسام الثلاثة : ۵٩۳‏ . 
منطقة بالعلة تى الاي : ۸۱7 . الأمور | لكلية لاترال عن الوجود العيي: ١١١۹‏ . 
الإمضاء : ۱6 . الامور الكليّة - لایکون ها حاذی ني العين : 
الإمضاء الإشي الحادث مسبوق به : 388 . ۶۹ لاتقبل التفصيل ولا التحري: A۷‏ 
الإمكان - أرّل ما يلرم العلم : ۰۱۲ الذاتي : | الواقعة في الدرجة الثانية من التعقّل: ۰۱۱۸ 
۲ الذي هو مقتضی حقائق الأعيان : مدارحهاعند تحصل ماهیتها النوعيّة : ۰۱۲۱ 


۹ قوسه : ۰۱۸ معناه: ۳۲۷ )| ليس طاوجودمستقلٌ في عينها: 21١١9‏ 
منزلته من ن الو حوب منزلة الضعف الضعف والتقص معدومة العين موجودة الحكم : ٠١١‏ . 
من القوة والکسال : ۱۳۳ ۰ ۷ ء شاه | الامومة هي طرف الكثرة الجمعيّة ال لا يقابلها 


بعض أهل النثثر : ۲۲۵ . الواحد : ٩0۸‏ . 
إمكان الأشرف فالاشرف : ٠۸‏ . آمیرالومنین ييه - هو نفس الكل والعنصر ف 
الامکانیات : ۸۰۸ . | خلق العام : ۱6۲ . 
الأمم رقيقة نسبتهم إلى الأنبياء : 3۳۹ . « انا الق » كيف يصح من العبد : ۳۰۷ . 
الأمم اختلافهم : ٤۲‏ ۰ 47 »> تدرحهم ف |الإناث طرف خفاء الحق : ۸۷۱ . 

العرفة : ۰۲۵۱ حظهم من سعة الساعة | الأنائيّة فا العلو الذاتي : ۲۹ . 

الإطلافية هر انتظار ظهررالكتم : ۰4۸۷ | الإإتباء 20A:‏ . 

. 50۸ : الأتباء الحكمية‎ . 45 : E 


الأمم | السالفة | لخر من تقري رأحراهم :۷۷۷ . | الانبساط - الإشراقي: ۷۱۷ الذوقي : 0۲۸ 
الامناء على أسرار ۱ لله ۱۳ الذلي EE‏ » الوحودي : 0 


ا احاتم استعدادهم لمهم القرآت : 525 . . اتساط یرود ٠٠‏ 


fe 


فبرس البوضوعات والاصطلامات 
الأنبياء يبع - آحذهم من مشكاة النبي الخاتم : 


۲ آساطین بنيان الإظهار والإشعار : 
7 » أنكروا عبادة الأصنام و إن كانت 
مظاهرللهوية الإلهية : ۸۲۵۰ التجاژهم إلى 
القبيلة الختمية : ۰۰۳۶ آیامهم : ۰۷۲ 
تفاوت قوتهم في التريية : ۰۱۸۲ خدمتهم 
یتعلق ما یعرض أحوال الکلفین : 4۱ 
السابقون و آديانهم عنزلة أظلة الدين 
احمدي ين : ٤۲۹‏ ۰ شفاعتهم : ۲۰۵ ۰ 
شكرهم لله : لامك شهداء على آمهم 
ماداموا فيهم : 5٠١‏ ۰ صحة نسبتهم إلى 
الآباء العلويات : ۱۵۷ ۰ ظهورهم في عالم 
الشهادة و البرزخ : ۶ عدم إفشائهم 
الأسرار : ۷۷۲ - غيرنبينا - يستمد من 
الخلق ويستكمل : 8553 » قبل إبراهيم ننه 
كانوا هم المسبّحون فقط : ۰۳۱۷ قربهم 
و الورائة منهم : 156 لايختص بمعرفة 
حکم الارادة الإلهية : ۰۱۷ لكل منهم 
تصرف في جزء من أحزاء اللك : ۰1۲۷ 
لهم العلم بالجمعية القرآئيّة : ۲۵6 » هم 
ثلاث مراتب : ۷۲۲ لهم لسان الظاهر 
به یتکلمون للعموم : ۸۸۷ ما يحصل هم 
بطريق الوهب : 1۵0 » مبعوثون لتکمیسل 
امهم : ۲۵۱ مراتب متفاوتة بحسب 
الحيطة والاندراج : ۰۹۳۵ الرتبة الباقية 
هم في الدار الآحرة : 207 » المعجزة منهم 
غيرمفيدة في الأغلب : ۱ مقلديهم: 
۲ منظرهم تعانق الأطراف : ۰۷۹۶ 
مواظبتهم على الشکر : 555 ۰ هم أهل 
الحقائق : ۰۲۷۹ هم الکمل : ٩۳۹‏ و 
الرسل هم وسائط و , وابط بين الخلق و 
الحق : .15 


۱۸۹ 

الأنبياء - وحه عدم متابعة الأمم شم : ۰۱۳ 
وضعوا الأحكام لإتمام صورة الانسانية : 
۸ یأحذون علومهم من الوحي الامي: 
۱ يرون الحقيقة من مشكاة الرسول 
الخاتم : ۰۱۹۲ یلزم کونهم متليّسين بأقوام 
أُشْدّاء على مقاومة الأعداء : 1۸۳ . 

الانتقال لابدٌ له من الزمان : ۱۳۲ . 

الابحیل غالب عليه التشبيه : " 

الإنزال تحقيق معناه : ١‏ 

الإنزال في علم الحروف : 15 . 

الأنزل - أجمع وأكمل : 4 6۷ . 

الإنسان - الإدراكات الي تفرد بها : ۰۷۹۹ 
إذا ضعف القوى الجسمانئيّة منه لاب وأن 
جذبه الروحاني : ۰ أكمل الأنواع : 
۳ ادعاؤه الربوبية وتذلله في العبودية 
5 الاسم الجامع للجوامع معنی ووحودا 
۷۳۰ بحقيقته هو الذي یکون به النظرو 
المعبر عنه بالبصر : ۰۱ بطن نفس الق 
فيه : ۹۵۱ ء به قامت الحجة لله تعالى على 
الملائكة : ۱۰۸ ء به نظَرَ الق إلى الخلق : 
۰۲ به يتصل قوس الظاهر بالباطن و 
يجمع به الفرق ويتحد الكل : ٠١4‏ » به 
يحفظ نظام الخلق : ۱۰۰ تثلث العقد التام 
من العدد فيه :۰۲۹ تسوية ابسد الباقي له: 
۷ تشبيهه بفص الخاتم : ۱۰۵ تمذنه 
بالطبع : 489 ۰ تم العالم بوجوده ۱۰4 » 
جامع لتمام الأسماء ۷۲۰٩:‏ الجامع للجوامع 
ومجمع المجامع فوق مرتبة الملا الأعلى: ۰0۰۰ 
الحادث الأزلي : ٠١7‏ ۰ حاصرللمجموع: 
8 ۲۵ حده:47 27 حركته مستقيمة: 
٥‏ الحق جليسه دائما :1۹۵ الحيوان: 
۲ + عتم على الخزانتين : ۰۱۰۷ 


۱۰۹ 


فصوص الملم شرع صاش الدیں 


الإنسان - حصائصه ۲۵ ۰ حصوصیته المنفرد | الانسان الکامل- بجامع الجوامع مقامه: 6 ۰۷۹ 


بها العلم والنطق :۰۸۷ خلقه الله بيديه 
ونفخ فيه من روحه : ۰۹5۷ خلقه بيدي 
۸ حلقه الله 
عبدا فتکبر على ربّه وعلا عليه : ۷۰٤‏ 
خلق عجولا : ۱ رقائق اعتداله النوعي 
تعديل القوى الروحانية : 2077٠‏ روح 
العام : ۸٩‏ روحه نار : ٩٤٩‏ ۰ شهوده 
نفسه شهود الق یاه : 5٠١‏ »2 الصغیر : 
۹ صلاحيته للکلام : ۲۰۳ » الصورة 
الباقية إذا زال عنها الروح الدبر ههام تبق 
إنسانا : ۲4۳ صورة عين الكل : 854 » 
صورته كونية وحودیة: ۲۵۶ » ظاهره تي 
بلسانه على روحه ونفسه ۲٤٤‏ » طبیعته 
مائلة إلى الطيب والخبيث : ۹۷۳ » الطريق 
المختص به : ١47‏ » طلبه الأسماء الحسنى : 
5 ظهر بوجود الصورة الطبيعيّة : 0۷۱۲ 
عجزه عن المعرفة الکاملة : ۱۸۹ ۰ علوه 
بالکانة : ۲۹١‏ » على الصورتین صورة 
العام وصورة الح : ۹۷۰ ۰ على صورة 
الله : ۹4۸ عند خروجه من الدنيا فى 
جمعية فطرته الأصليّة : ٩۱۹‏ ۰ غاية الحركة 
التوجَهية الإيجادية: ۰۹5۷ فضله على الجن: 
۰ فضله على الخلائق عاذا : ۰9۹4 
ف الرتبة فوق الملائكة : ٥۹۹‏ » فيه الجمعية 
الأسمائية : ۳ قابل لظهور أحکام 
الكليات » قبوله الصفات التقابلة : ۱۰۲ 3 
قوس النزول والصعود فيه : 514 ۰ قيام 
الحجة به على الملائكة : ۱۰۸ . 
الإنسان الكامل : ۰۹۰۹ ۰۹۱۲ أعلى 
ا موجودات ومانسب لبه لعلو إل بالتبعية : 
۰ استخلافه ف حفظ العام : ۰۱۰5 


الله وعجن طينته بيديه : 


الإنسان الكبير ٠:‏ 


تصوير صورته الظاهرة والباطنة : ۰۱4۸ 
جامع الأسماء الإهية : ۸۱۱ جامع الجوامع 
٩‏ الحا مع الختمي احمدي يع هو عين 
ل لناطرة ره الواعية : ۷١‏ جامع 
قا ئق العالم ومفرداته : ۰۱46 سسعة 
قابلیته الذائيّة : 48 3 سيكون ختما على 
خزانة الآخرة ختما أبديًا : ۰۱۰۷ صاحب 
أحديّة جمع الظاهروالباطن : ٠٤١‏ » ظاهر 
بصورة الكمالية الكلاميّة الإظهاريّة للعالم : 
اكلم عين الله الناظرة واذنه الواعية 
ويده الباسطة: ۱۰۱ قلبه : ۵۱۲ لقلبه 
الانطواء على قوسي الوحوب و الامکان 
۲ لم تصح الخلافة إلا له : ۱4۸ له 
أحديّة جمع حاتم الكمال : ۰1۳ بمجمع 
بجامع طرف المعنى وطرف الصورة: ۰۱4٩‏ 
مخلوق باليدين : ١414‏ » عم بيدي الله 
تعالى : ۰۱۰۹ مسمى بجامع الجوامع : 
۱ هو الجامع بين المعاني والأرواح 
الإهية وبين الصوروالقوالب العاليّة : ٤۸‏ 
هو الخليفة : ۱4۷ هو عرش الرحمان : 
۸ واصل إلى مقام الجمع ۱۰۹ 
۵۲۹ صورء الحق: 


٩‏ منطوية على ثلاث جمل :ه 


الانسان - كثير » كثيرالعين » کثیر بالاجزاء : 


۲ کل شخص منه نوع خالف بالطبیعة 
الفصلية لسائر الأنواع : ۰۱۲۷ كماله 
الجمع بين الأطراف المتباعدة والتضادة : 
۶ الكون الجامع المتصف بالوجود : 
۲ الکون الكامل : ۰۸۸ كيف ينوب 
عنه الكبش في القربان : ۳۶۲ لایلحقه 
الذم لعينه بل بفعله : ٩۰‏ 


فبرس الیرضوعات والاصطلامات 
الانسان - له الصورة الكاملة الجامعة بين الجمع 
لوحودي والتفرقة الكونية : 
۹۰ له صورة حسدانيّة هي 
ا رم له صورة 
هيولائيَّة حسمائية هي مبدء النسبة إلى آمه : 
۷ له من العقود التسعة التسعة للکل : 
۵۰ مايراه في حياته الدنيا بمنزلة الرؤيا 
للنائم :19۰ ء محل إظهار الحق تماما : 
۰ ل نقوش الحروف المنزلة والعلامة 
العلمية الخاصة باق : ۱۰۰ المحمدي : 
۲ » مراتبه في الارتقاء إلى مدارج 
الكمال الشهودي: ۰۳4۵ شتملة 
على البرزخ بين العلم والوحود ۲۵22 
مصدريته للأفعال إنما يكون بتوفيق الله و 
مشيته : ١١1‏ » معرفته بنفسه مقدّمة على 
معرفته بربه : ۰۹۳۹ من أفرادها من 
تشخص باللکات اللملكيّة : ۱۱۰ من 
العام منزلة إنسان العين من العين : ۱ 
من حيث هو هو موحد : ۲۵۰ من دائره 
العالم کفص الخاتم من الخاتم : 6 
منزلته من العام الكوني : ۰۷۵ موطن 
تمام الظهور والاظهان على صورة الرحمان: 
۰۵ نسخة من الحق والعام :۰۹۱ 
النشء الدائم والکلمة الفاصلة الجامعة : 
۲ نشأته الجمعيّة عنصرية حسمانية : 
۰ هو البرزخ بين الظاهر والباطن : 
۳ وحه أمر الملائكة بالسجود له : 


اكلم وجه 


تسميتة 


۳ 


۸ وجه تسمیته : ۰۱۰۰ ۰۱۰۲ 
يحمد الله و یعرفه بالأوصاف النبوتيّة : 
2.۳۷ 


الإنسائيّة حقيقة واحدة غيرمتكثرة : ۸ 
الإنشاء لغة الإيجاد مع الترتيب : 1۲ 


1.۹۱ 

الانشراح العلمي : ٥۲۸‏ . 

انفصال العلم عن الوجود : ۲۲ . 

الأنظار القياسيّة : ۲۹۸ . 

الانفعالات : ۲ 

الانقیاد إعداد الجوارح و القوی لارتکاب 
الواحبات والکف عن امحرمات : 4۰۲ . 

أنكر النکرات : ۸۰۸ . 

الأنمونامج معرب نموذنامه بالفارسية : 

الأنوار الشعشعانية : ۰۱۹۰ ۳۱۲ . 

الأنوار الكماليّة العلميّة : ۸۷٤‏ . 

الأنواع ما منها إلا وقد عبد ATT:‏ 

الأنوثة - ها إطلاقان : ۹17 والأمومة فى 
الأحسام يختصّ به ركن الأرض : ۹۵۷ . 

الإنيات - الإغيّة » الكيانية : 7/8 . 

الانية لها العلو الذاتي : ۲۹ . 

الاهتداء في صورة الضلال : 

أهل الله - منهم من هو عين صفاء خلاصة 
خاصة الخاصّة : ۰۲۱۹ أعلاهم قدرا 
۸ اختلاف علومهم: ٤٥٤‏ » منع 
التجلی في الأحدية : ۰ يغارون على 
السر : ۳۹۷ . ش 

أهل - أسفل سافلین لهم القرب الذاتي :۰615 
الاشارة : ۰۲۷۹۰۲۹ ۰۷۵۲ ۰۷۲۱۷ 
الایقان مسلکهم في بیان الحقائق : ۰۹۰ 
الإبعان العقدي : ٥۲۲‏ ۰ ۰۷۸۲ البیت بنع 
مقاماتهم الأربعة : ۹۷۰ » التعليم :۲۸۹ ۰ 
التفرقة : ۳۹۲ اطبروت :۱۱ الجمعيّة 
القلبية تبدلت تفرقة وهمه : ۳۸۲ الجنان 
نعيمهم قي الجنان : ۱ جهنم آلامهم 
ونعيمهم : 4٩۰‏ الحجاب :۰۷۱۰۷۲۹ 
حجاب الدنیا قاصرون ‏ الشوق : ٩٤٥‏ › 


الحضور علمهم : ۱۷۳ 3 


تكلم . 


. Ae 


14۲ 

أهل - الحق رأيهم في الایجاد :۵۰۰ الحقائق: 
eT ۰۷۱ ۷۲ ۰۲۷۹ TTY ۹‏ 
الخصوص : ۰۳۰۳ ۹۱۰ ۷۱۰۷ ۰ 
الذوق والإعان علومهم : ٤٦۲‏ › الذوق و 
الشهوداحتظاژهم بالقصص القرآنية :417 
الذوق و الشهود استشهادهم به سبحانه 
على غیره: ٩۰۵‏ الذوق والکشف: ۰۹۹۰ 
الرژية الخياليّة الإحسانئيّة : ۵۲۳؛ الرسوم : 
۳ الظاهر : ۸۱۲ ۰ ۰۸۸۱ ۰۹۱۷ 
الظاهر اضطرارهم إلى تأويل التصوص : 
71 الظاهر هم بنات آدم : CEY‏ 
العذاب حاهم في النار : ۰۳۹۷ العلم : 
۵۰ العقل والتقييد : ۰۸ العلم الذين 
کشفوا الأمرعلى ماهوعلیه :4۹۰ العناية: 
۰ » ۰ » الغیب تأویلهم بالظلمات : 
۰ الفکر والنظر : ۰۹۰۱ القرب وان 
كان في بعد موهوم : 458 . القشر : 
۹ الكثرة الإمكانية : ۷۱۹ . 

أهل الکشف : ۰۷۸ ۰۷۰۰ حظهم من 
الرحمة : ۷۵۰ متفاوتون بحسب الشاهد : 
۳۰۲ نظرهم في دوام التجلي : ۰۰۳۲ 
و الوجود : ۰۹۰۸ والوحود ما يرونه في 
الحق والخلق : 47۱ . 

أهل اللطائف : ۲ مرتبة السر : ۲۷۹ . 

أهل العرفة - عجزهم عن العرفة : ۰۲۲۷ 
قصورهم ‏ العرفة : ۰۲۲۰ ۷۹۹ ماداموا 
على عادتهم فهم معزل عن أهليّة الكمال 1 
۱ مجوبون عن العطايا الذاتية :۰۱۹ 

أهل المعروف ني الدنياهم المعروف في الاحرة : 
۰۱ 

أهل التار - مآهم إلى النعيم ولکن في النار : 


۰ ۷۰۹ ۲ ۹ 


نصرص الملم شرع صائن المین 
أهل النار لایزال غضب الله علیهم دائما أبدا : 
۷۹ 
أهل النظر : ۳۵ 
۳ تأويل قوم عاد بهم : 41۷ 
تسلط الوهم علیهم : ۰۷۷۹ 
الأهليّة للشيء هوالجمعية له : ۳۱ 
الأهواء سائق إلى جهنم : 45۸ . 
ا 


۰ اليقينيات عندهم 


الأهوية الدبورية : 

أو أدنى : ۷۰۸ . 

الأوائل الواقعة في جميع الراتب : ١5‏ . 

الأوسط اندراجه تحت الأكبر : 419 . 

الأوصاف - الثبوتية أبين لزوما للوجه :۰۱۱4 
الثبوتية مقتضى طرف التشبيه : ۰۱۱۲ 
السلبيّة : ۶۸۵ العدميّة : ۰۱۱۱۰۰۹ 
۷ الكليّة موحودة بوجود 
الحوادث الحرئية : ۰۱۳6 المحرّدة عسن 
الحقائق ۰۱۱۸ المشتركة بين الحق والعالم : 
7 هي الدليل الثبت للأعيان : ۷۲۶ . 
الأول (اسم) : ۲۱۵ تقدمه على الآحر 
وتأخره عنه : لالم . الجمع بينه وبين 
الآخر : ۸۷ . 

الأوّل - والآخرالارتباط بینهما : ۰۱۲۹ یکون 
أكمل إذا ظهر فيه أنه الآخر : ۷۶۷ . 

أوّل ما صدر : ۱۵ . الأول - غالب عليه 
حکم الإ جمال : 544 ۰ بي كل ترتيب 
ونظام له حكم العلوّ والشرف : ۰۸5۹ 
هو الآخر عينا : 4 ۸۷ . 

آولاد آدم الفرق بين أبناءه وبناته : ۰ من 
صحّت نسبته إلى الأب أو الأم : ۱۵۷ . 

أولوالألباب - الناظرون في لب الشيء : ۰4۸۳ 
أهل لب الشيء الذین عثروا على سر 
النوامیس الإهيّة والحكميّة : ۰14۹۲ 


فيرس البرضوعات رالاصطلامات 


اولو الألباب - من أرباب الاطلاق : ۳۸۹ . 
أولو التحقيق : ۳4۵ . 

أولو التشبيه : ۰۵۷۲۲ 0۲۳ 

أولو التنزيه ۷۲ off‏ 

ولوا الذوق و الشهود : ۳۰۷ . 


اولو العقول : ۳۰۷ . 
أولو النهاية یعرفون الراد من التجلي في الخيال 
NES‏ 
الأولياء : 517 » أخحذهم من مشكاة الولي 
الخاتم ۲۰۲ ۰ البالغون الواصلون : ۷۲ » 
التابعون ۰۱5۹ التابعون للأنبياء بیع أمل 
اللطائف : ۲۷۹ ۰ المحمديّة على قدم واحد 
من الأنبياء : 475 » الوارئون شفاعتهم : 
۵ پرئون علوم الرسل من لدن الله 
تعالى : ١59‏ » يرون الحقيقة من مشكاة 
الولي الخاتم : 1957 . 
أولياء العلم : ۱۹۹ . 
الأوليّة - بالعنی الذي یستلزمه الغناء والوحدة 
الذاتية :۰۱۳۹ تقتضي السابقية على الکل: 
۸ لن تفرد بالاخرية والختمية ۸۶7۰ . 
معناها الذي لایصح للواجب : ۰۱۳۸ 
مفهومها مر کب من نسبة وجودية ومن 
احری عدميّة : ۱۳۹ الأسماء : ۷۲. 
أُوَليّة وحود التقیید : ۱6۰ . 
الأيام الثلاثة : ۰۷۲۸ قوم صاخ : ۰۲ . 
إيجاد الشيء نفس وجوده : 4۹۸ . 
الایجاد انبساط الرحمة : ۰۷4۲ من الفاعل : 
۲ هو الظهور من الکون بصورة الأثر : 


. ONY 
. 11۸ : الأيدي - نطقها‎ 
. 1۰۲ : الإيقان‎ 


الإيلاد - تأويله : ۸۷ . 


۱۰۹۳ 


الإبعان : ۳4۵ الحقيقي : ۲۳۸۶ لایکون الا 
من آنار الله قلبه » نور : 94۱ لاینفع إذا 
كان عند رؤية البأس : ٩۱۷‏ . 

إعان الغرغرة عند اليأس : ۸۷۳ . 

SEEN 

الإيناس ضد الإيحاش : ۷١١‏ . 

إيناس - مناسبته العددية مع البقاء : ۲ 

أيوب ينم - اتصافه بالصبر مع دعائه في كشف 
الضر : 8 الاء دقائق ما ف قصته : ۷۲٠١‏ ۰ 
سرا لله فيه ۰۷۱۷ سرما أصابه من النوائب 
۲ سر ما ظهر له من الاء : ۰۱۷۱۳ 
عرفانه وعمله به : ۰۷۱۹ مناسبته الحرفية 
مع الغيب : ۷۰۲ . 


وب» 


الباء : 4 4 » بدو التعينات : ۷۱۶ . 

الباطن (اسم): ۰۱۱ ۲۱۵ ۰ ۰۲۳۹ حكمه 
في الوجود : ۰۳ . 

الباطن یقول لا إذا قال الظاهر أنا : ۲۹ . 

الباطن - أحكامه الي هي من خصوصيّات 
الولاية : ۰۸۹۶ تسمية العبد به : 1۲۵ . 
هوالذي له الفعل والتأثير : ۹۰۷ . 

الباطن و الظاهر الارتباط بینهما : ۱۲۹ . 

البحر السجور هو افیویل : ۲۸۸ . 

بحر الوحدة الاطلاقية : ۸۷۱ . 

البدء والختم لزوم مطابقتهما : ۲۲۸ . 

البراهین اليقينية : ۷۰ . 

البرد يقتضي السکون : ۹۸۷ . 

البرزخ الجامع : ۱۱ . 

البرزخ - جامع بين طرفيه التقابلین : C۸۱‏ 
تقدّمه على الشهادة : ۰٩۲۰‏ صوره 


غيرمتحيزة بالمكان : ۰4۲۰ 


1١54 
البرزخ - الواقع بين عام الأرواح وعالم‎ 
. 974 : الأحسام : ۸۵ یط بطرفيه‎ 
: برزخ البرازخ الجامع بين الوجوب و الامکان‎ 
. ۹۷۸ : الكل‎ . ۸ 

البرزحيّة : ۱7۸ . 

البرنامج بالفارسية برنامه : 

البرهان : ۳۵ . 

برهان العیان : ۳۹۱ . 

البرهان - من آمهات صور التفس الرحماني : 
۲ فیه : ۱۰۰ . 

البرهانیات : ۷۲ . 

البرهانیات إذا استحصلت عجرد الفکر أطلق 
عليه التخمین : ۷۱۳ . 

لبروج الائنی عشر : ۱۷ . 

البرودة آثرها في العام : ۰۹۷ . 

بسائط الحروف معبر عنها بالسحاب الزجي : 
۱ 

بساط الخاطبة : ۳۸۱ . 

البسط في علم الحروف : ۳۱ . 

البسملة سر تثلیث الأسماء فيه : ۱۲۰ . 

بسبط الحقيقة كل الأشياء بضرب أعلى و لیس 
بشیء منها : ۲۲۵ ۰ ۳۷۰ . 

البشر - تسمية الإنسان به : ۹۸ . 

البشرة : ظاهر الجلد : ٥۹۸‏ . 

البصر : ۰۱۶ ۲۲ » أقوى حکماق موطن 
الظهور : ۲۵ ۰ سرعة وصوله إلى البصر : 
۵ لايدرك الأرواح : ۸4۵ ) مقایسته 
مع السمع : ۰۳۰ من الأوصاف المشتركة 

۶ موطن 


«۸۹۰ 


بين الواحب واحادت : 
التنبیه : 1۱۴ : 
البطون مالي یلزمه التنزیه : ۲۰۷ . 
بطون طبيعة الكل : 95 . 


فصوص العلم شرع صاش الدیں 

البعد - آثره ق الرژية : ۰4۳۲ ۰4۳۳ 
الجسماني متاه : ۰۳۱۳ الطلق موحود 
بوجود آفراده : ۰۷۱۷ الوهوم : 40٩‏ 
منه الاباء وهوالشیطان : ۷۱۵ . 

بعض الحائرين في سطوات تموّحات بحرالذات ۰ 
الضالين في أنوار هدايتها : 4245 . 

بعل - اسم صنم » كناية عن الصورة الحرئيّة : 
۹۳ 

بعلبك - هو اجتمع بين صنم صورة نقش 
العاني وسلطانها الذي هو الوهم : ۷۲ . 
البعید والقریب آمران اضافیان : ۷۱5 . 

البقاء - الحقي : ۳۹۶ ۰ روحه تحلى بصورة 
الفناء : ۷۹۶ ۰ في عين الفناء : ۰۳۲ . 

البقر - صوته حوار : 0۷۲ كان في تاویل 
يوسف سنين في امحل » وجه التعبير ۳۰ ۳5: 

البقرات - استفاد يوسف لیم من لفظه « آتي 
قريب » : ۳۵۹۲ . 

بك اسم سلطان القرية : ۷۱۳ . 

البلاء هي الاختبار : ۳۵۳ . 

بلقیس : ۰۱۹ ٍسلامها مع سلیمان : 5414 ۰ 

بلقیس - عالة الجن ٦۳٤:‏ ۰ علمها وتدبيرها : 
۶ كيفية اسلامها : 14۳ . 


بنات آدم : ۲۳۲ أهل الحجاب - : ۲۳۰ ۰ 
أهل الظاهر : 4۲۰ . 
البنان : ۲۵۶ . 


بنو اسرائیل : 145 . 

بنو آدم - کمالاتهم : ۱۹۸ . 

البواطن غاارتباط وثيق واتصال قريب بالظاهر : 
لا 

البيان : ۲۵۶ . 

البيت - تأويله بالقلب : ۲۷۰ . 

بيت المقدس بناءه : 1۸۸ . 


فبرس الموضوعات والاصطلامات 
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البينات - بواطن الحروف : ۰۳۳۰۳ في علم | التثليث - الظاهرمن وجود الحق والرحل والمرأة 


الحروف : ۳۷ . منزلتها من الزبر : ٤)۳‏ . 

بينونة الحكم والصفة : ۰۳۹۰ ۸4 ۰ برقع 
بينونة العزلة : ۳۲۳ . 

بينونة الصفة : ۱4۲ ۰ بين التقابلین ۰۳۷ 
هي أتم آنحاء البينونة : ۳۷ . 

بينونة العزلة : ۰۱۲ ۳۹۰ ۰ 2584 4۸0 . 


ت4 
التأثير - مطلقا بدءا وإعادة للحىّ : ۷۸۸ . و 
الحكم إنما هو لا تبطن من العاني AYY:‏ 
التأنيث - حقيقي وغیر حقيقي :۹۱۵ مقدم : 
٩‏ والتثني متناسبا حرفا : ۹7۷ . 
تأویل - الذبح : ۰۸۸۱ الصور ومآل آمرها 
إنما هو الحقائق المعنوية : ۶۲۸ العذاب : 
۸ ) قصة قوم عاد : 40۷ » قصة قوم 
نوح : ۰۲۵۸ ۰۲۵۹۹ السکن بالحشة : 
۸ الولد بالنظر الفكري : 789 . 
التائب عن الذنب وجه عوده إليه : 485 . 
التابع لايدرك التبو غ أبدا : ۵99 . 
تابعيّة التبو ع الطلق : ۱۹۶ . 
التابرت - تأویله بالناسوت : ۸۵۳ ۸٥٩‏ » 
ككلم »كناية عن المزاج الانساني : ۸۵ 2 
مناسبته الحرفية مع الناسوت : 865 » يع 
الوعاء الثابت الصالح لأن يودع فيه الجسد: 


8665 . 
التاسع الواسع : 45١‏ . 
التأثير إنما هو من طرف البطون : 66٠0‏ , 
البتل : 158 . 


تبدل الأعراض : 1۱۳۸ . 


۲ الكمالي : ۱۲۳ ۰ لوجود في 
الحكمة الصالحية : ۵۰۲ » قي إيجاد العاني 
اله تتتص باادلة :۰۰۲ فق الصا : 
۰ في الفرد مثناة : 197 في متعلق 
الربوبية : ۰۹۰۳ فيه كمال التفصیل 
وختمه : ٩۳۸‏ » مظاهره الختلفة 45 
مناسبته مع الحكمة الفتوحية : 1۹4 . 

التثنية الروحية الإهية : 505 . 

التجاوز عن السيئات : ۳۹۵ . 

بحدید الأعراض : 1۳۸ . 

تحدید الخلق بالأمثال : 16۱ . 

تحديد الخلق مع الأنفاس : 1۳۷ . 


التجربيّات : ۷۱۳ . 
التجرد : ١47‏ » يقتضي الإطلاق والإحاطة : 
۱ . 


لتحلي : ۰۸46 الأزلي : 457 » الإلهي : 
۲ الإمي منبع العلم الذوقي : ١ه‏ ء 
الإلهي واحد يختلف بالقوابل : 5914 ۰ تابع 
محله من العبد: 5 ۵۱ الثاني النفسي :۰۷۳۸ 
الدائم : ۰۸۳ الذاتي : ۵۱5 الذاني 
بصورة استعداد التجلی له دائما : ۰۱۸۲ 
الذاتي الغيبي : ۰۱۸۱ ۵۱6 ۰۷۳۵ 
الشهودي ‏ الشهادة الصور الغيبية 
الاستعدادية : 

التحلي صورته ما ها نهاية تقف عندها :۵۱۷ 

التجلي - الصوري في حضرة الخيال : ۳۸۹ 
الطهوري ٩۲۱:‏ العيي : ۷۳۰ العيبيّ 
الشهادي : 015 »> الغيي : 017 ۰ الفعلي 
الشهودي : ۰۱6 . 


„00 


التثليث - أثره في إيجاد العام : 435 » أثره في | التجلي - في كل صورة بحكم استعداد تلك 


قرم صالح : ۰۵۰۲ 


الصورة 20 


۱۰۹۹ 

التجلي - في کل اسم یظهر بحسب حکمه 
الخاص و حصوصیته الامتيازيّة لا یکون إلا 
عا عليه من الاستعداد : ۵۵4 لاتکرارفیه: 
۴ اله : ۵۵۳ هو الظهور فلاب له 
من الظهر فلا بد من الصور : ۸4۵ و 
القلب : ۵۱۳ ء الوحودي : ۰۱۹۹ يتنوع 
ني العقل ویتصور في الخارج بحسب حقائق 
الأعيان : ۳۲۵ , يختلف لاختلاف الحال : 
۷« 

تحلى شهادة : ٩۱6‏ . 

التجليّات : ۱۱ » أسمائي وذاتي أحدئ العين 
والحكم : ۰۷۸6 الإحاطيّة الماحية لظلام 
أحكام التعینات الفارقة : ۰۷۹۱ الايّة 
لیس فیها حصوصية الأمن القوابل :۰۲۱۸ 
الجلالية : ۷۰۱ . 

التحت نسبته إلى الله تعالى : ۷۰۵ . 

تحدید الأشياء إنما هوتعيينها بتعینات أعيانها : 


لاغ . 

التحقق : ۰۳۸۶ ۰9۱۰ ۳۹ بالحيوانية : 
۹1 

التحلي بحلية النبوة لابد لها من التحلي بحلية 
الولاية : ۱۱۰ . 

التحلیل (اصطلاح هل العدد ) : ۳۵ . 

التحلية : ۸۹۷ . 

التحيّز عرض : ۰۳۱ . 

التخلق : ۳۸۶ 01۰ ۳۹ بأحلاقه تعالى : 
8 


التخلل الاستيعابي الاحاطي : ۳۱۹ . 

التخلية : ۸۹۷ لابد منها ‏ التحلية : 55٠‏ . 
التخمین : ۷۱۳ . 

التدییر الربطي : ۸9٩‏ . 

التذ کیر یغلب على التأنیث : ٩٩۳‏ . 


فصوص العگم رع صاش الدیں 

الترجمان الختمي : 4515 . 

الزكيب في علم الحروف : ۳۹ . 

الرمذي آسئلته : ٠٠٠١‏ . 

تسبيح الأشياء للحق - معناه : ١45‏ . 

التسبيح الجمعي : 0۸۵ الحق الحقيقي :۰۲44 

التسبيح - الفرق بينه وبين التقديس : ۰۱۱۲ 
حق التسبيح : ۲٤۷‏ » عموميته : ۰۷۰۳ 
۳ فرقه مع التقدیس : ۲۸۰ ۰ في نفس 
امد : ۰۱۱۲ مبدژه : ۹٩۹۳‏ من العبد 
للحق بحسب معرفته له : ۱۰٩‏ »يودّى 
باشمد : ۳۹ . 

التسخير : ۰۱۱۰۸۳۱ التسخیر من أجل 
الدرجات ‏ إلى قسمين : ۸۳۳ . 

تسخیر - بالحال :۸۳۳ الرتبة : ۰۸۳6 مراد 
للمسخر :۰۸۳۳ الریاح والنجوم :18۷ . 

التسعة - الى هي عبارة عن آدم : 2568 
حصائصهاوموقعها في اسم سلیمان :۰1۱۲ 
في عقد الوحود والنور و یوسف : ۰4۱۹ 
مناسبتها مع آدم واله :54 ۰ نهاية الکثرة : 
6 هي البعد الطولي الظهوري :۰1۲۰ 
ومناسبتها مع آدم : ۰۳6 ۳۵ . 

تسمية الانسان بالبشر : 5٩۹۸‏ . 

التشبیه - الآيات الدالة عليه لايخلو عن التنزیه : 
۸ حده : ۱۳۳ في التنزيه : ۲۶۹ 
۲۳ ۲ ف عين التنزیه إنما يفهمه 
الوهم : ۷٤٤‏ » كان غالبا على ذوق 
سلیمان : 1۵۱ . 

التشبیه لایخلو عن تنزیه و بالعکس : ۷۱۷ . 

التشبیه والاجال : ۳۹۲ . 

عند الشائین والمحققين : ۱۲۸ . 

التشر ع بقاء حکمه ‏ الاخرة : ۵16 . 

التشریع : ۰۱۸6 


فيرس البرضوعات والاصطلامات 
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التشريع تمت قواعد بنیانها بنوح : 95لا | تفاضل استعداد الصور : ۷۷۲ . 


مبدژه : 1۷ الورائة فیها : لاهه. 

التضر ع إلى الله ف زالة الضر مدوح : ۷۲۰ . 

التطورات الاستيداعية : ۲۵۲ . 

التعا کس ببعد العا کسین : ۳4۷ . 

تعانق الأطراف : ۰۷۸ ۰۱۹۰ ۰۲46 ۳۸ ۰ 
٩۱‏ ۰4۷۰۰۸۳۰۷۹۶ الورجب 
للحيرة : ۰۸۱۵ في جهة واحدة : ۱۸۳ . 

التعبیر : ۰۲۲ ۷۷۳ ۰۷۷۶ العبور من 
الصور المثالية الخيالية إلى الواقع : ۳۲ . 

تعبير الرژیا : 78 » ۷۷۵ » ابن عربي لمن رأى 
الحق تعالى في الرؤيا : ۰۳۵۹ ابلسواز من 
صورة ما رآه إلى أمر آخر : ۳۵۱ المعتبر 
فيه هوعبارة الرائى : ۲۰۲ . 

التعلق : ۳۸۶ . ۵1۰ . 

التعلم من حضرة الحق تعالى بلاوساطة :۰۱۸ 
التعلیمیات مبدء الماديات عندالفیثاغورین ۰ 


هي العقولات : ۳۲ . 
التعين الأول : ۰۱۷۰۱۸۰۸۱۱ ۱۹۲ ۸۱ 
آساژه : ١١‏ . الاستعدادات فيه : 1۲۱ . 


التعيّن- الاطلاقي لانتمکن من (نفاذ أحكامها : 
۵ الاستجلائي : ۱۵ » على ضربين : 
۷ الثاني : ۱۱ الثاني أسماؤه : ۰۱5 
البلائي :۰۱۵ العلمي : ١٠ء‏ الفرقي النکر 
ب الوسوي : ۰۸8۸ هو العوارض 
المميّزة لافراد احقيقة الواحدة بالذات تميزا 
عرّضيا کونیا : ۸۷ . 

التعینات :۱۱ الامكانية : ۲۵ الاستجلائيّة 
۲۳ تكثرها : ۲۰۸ الجلاثيّة : ۱۷۲۳ 
الفرقيّة الكونية : ۰۹6۱ مبدؤها القابل : 
A‏ 

التغاير : ۸ . 


التفرس النظر والتثبت في الأمور : 758 . 

تفرقة التشبيه : 5514 . 

التفرقة : ۷۰۱ بعين الجمع : 505 ء التعينية : 
۲ سلطانه في الجنس السافل : ۰۸۸۰ 
العالمية : ۷۹۲ العدميّة : ۸۷۲ عين 
الجمع : 1۰0 ۰ في عين الجمعيّة : ۰۳۸۲ 
الكونيّة :۰۷۰۰ 0۹۲ الكونية التشخصية: 
۸ الكونية عين الجمعيّة الوحودية الإهيّة 
٥‏ » طامراتب متفاوتة : ۰۷۹۰ تنفيذ 
أحكامها من مقتضى الرحمة : 8714 . 

التفريق : ۱۹۷ . 

التفصيل- الانبساطي : ۰9۲۸ الجمعي : 
۰ الفرقاني :1۵۰ » الكلي : ۳۷۲ . 

التقابل : ۰۸ ۰۷۹۰ أحكامها: ۲۲4 
موطن الحيرة : ۳۰۸ ۰ مبدءه قي العالم : 
5ه . 

تقابل الأحكام ما يوجب الحيرة ضرورة 8517. 

التقدم باق والتأعر بالحق : ۱۳۹ . 

التقدّم الذاتي والطبيعي : ۱۳۸ . 

تقدم الرتبة العلية : 1۳۷ . 

التقدیر : ۱۶ . 

التقدیس الأتمّ الا کمل : ۳۱۵ الفرق بینه وبين 
التسبیح : ۱۱۲ ۰ في عين التشبیه : ۰۱۱۲ 
معناه :۰۲۸۰ هوطرف كمال ظهور الق : 
٤4‏ . 

تقليد المتأوّلين للأخبار : ۵۲۲ . 

التقليد في العقائد القلبية من قبيل الأعمال لا 
العلوم : ۷۷۰ , 

التقلبات البرزحيّة القلييّة : ۷۰ . 

التقوی - تأویله : ۰۱۵۳ ۱۵۰ هو الظهور 


بحكم الوقت : ۸۶۳ . 


1 


تقي بن مخلد رؤياه وتعبيرها : ۳۵۰ . 
التكليف ما ذا يزتب : ۳۳۲ . 
التكوين : ۰۱۸۶ 457 » استقلال الحق فيه : 


۰ التثليث الوجود فيه :4۹7 دوامه: 
۸ قام علی‌التثلیث : 1۹۸ لاب وآن 
یکون على الحكم العتاد : ۰۷۹ ۰ للشيء 
نفسه لا للحق : 4٩۷‏ » لنفس الشيء عن 
آمر الله : 4٩۷‏ من الک ون : ۰۵و 
نزوله: ۱٩‏ » هو الظهور من الکون بصورة 
الأثر: ۷ يلحق الر کبات من الطبائم : 


التنزیه : ۰۱۸۲ الحقية 


۷.۸ 
التکوینیات : ۱۸۵ . 

تلامذة الله :159 . 

تلويح حرا بين داود ويسأل عطية : 1۳۹ . 
التلوين : ۲۷۲ . 

تليين الحديد : 5884 . تأويله : 1۸۲ . 
تمام الشيء الذي غايته : ۲۷۲ . 

تمام کل شيء في مقابله : ۳۹۰ . 

التمايز بالعوارض لا العين : ۸۱۳ . 

التمثل من شأن الاعلی»القدرة عليه : ۵۷۳ . 


فصوص المكم شرع صاش الدیں 
CVA ۷‏ 
۳ الحقيقي الذي في عين التشبيه : 
۲ الذي في مقابله التشبيه : ۰۳۱۸ 
الذي يقابل التشبيه وهوالمقيّد المدّد:59ل/ا 2 
الرسمي : ۰۷۹ ۹۹۳ الصرف مناسبته 
مع الاستدارة : ۰5۱۳ عباره عن تبعیده 
تعالى عن الواد الهيولانية : ۰۲۳٩‏ عين 
التحديد والتقييد :۲۳۵ الغلو فيه :۱۲۵. 
في عين التشبيه : ۰۲۳۹۰۱۳۸۰۱۲۹ 
۲۱ ۹۹۳ ۷۵ 
AY‏ الالاء Lj ATT VE VVE‏ 
يد ركه العقل : ۷٤٤‏ » في غاية التشبيه : 
۸ الكمالي : ۳۱۵ لايخلو عن تشبيه 
و بالعکس : ۰۷۱۷ نهايته : ۰۷۰۹ و 
التفصیل : ۰۳۹۲ و التشسبیه : ۰۱۳۸ 
۹ والتشبیه في جهة واحده : ۰۲6 
یقتضی تقبيد الحقيقة الحقة وتعينه بالتعین 
الإطلاقي : ۲۵ . 


التنزّلات الوحودية ترتيبها : ۶۷۰ . 
التوجه الإيجادي : ۱۸ . 


التمئیل وجه الاستفادة منها في بيان المعاني | التوحيد - الأتمّ جامع بين التنزیه والتشبیه و 


الحقيقية : 1۲ . 
التمكن : ۲۷۲ . 
التمکین ما هو في عين التلوین : ۲۷۲ . 
التناز ع فیما به الاشتراك : ۸۳۲ . 
التناسب الحرفية بين العلم والعلي : ۳۱6 . 
التناسخ : Rik‏ 
التنزلات أقصاها : ۲۷۹ . 
التنزه يقتضي الاطلاق والإحاطة : ۲۸۱ . 


تنزيه الحكماء : ۲۳۲ » تنزیه القائل بالشرایم 1 
۷ الحتئبين عن التجسیم : ۰۲۳۹ 


الموحّد : ۲۳۹ . النفس قبحه : ۱۱۷ . 


التفرقة والجمع : ۰۳۰ اسقاط الاضافات: 
۸ التنزيهي : ۱۸۰ ابلمعي :4۵4 
الجمعى الختمى : ۰۰۷ الحق : ۰۲۷۷ 
۳۲ الحق رة شجرة الطاعات والعبادات 
الانسانية : ۰۱۱۵ حقيفته الوقوف ما بين 
التنزیه و التشبیه : 031١5‏ الختمي : ۱۰4 ۰ 
الختمي القرآني : ۰۳۹۳ الذاتسي : ۰۱۳۹ 
۳ ۰ ۷ 1۸۰ ۱۱4 . 
الفعلي : 4۵۳ ۰ ۰۷۹۹ النبی عن التشبیه 
و التنزیه معا : ۳۸۹ . 


التوحید الوجودي : ۱۸۲ . 


فيرس الموضوعات والاصطلامات 

توحيد - أهل الحق : ۱۳۹ الآثار » الأفعال » 
الصفات ‏ الأسماء . الذات » الذاتي 
والوحودي : ۷۰۱ . 

التوراة - غالب عليه التنزيه : 7١5‏ » كتبه الله 
بيده : ۸٤٦‏ ء مناسبته مع الرؤية : 88١‏ . 

التوفيق من الله : 11۷ . 


ث4 

تُخائن الأحرام : ۲6 . 

الثعبان تأويله في قصة موسى : ٩۱۲‏ . 

الثقلين : 7985 . 

الثلاثة - أوّل الأفراد : 4۹۰ عليهامدارالظهور 
والبروز والإيجاد وإثبات الحدوث : ۰۲۲۸ 

الثلاثة - حقيقة واحدة : ۲۹۹ شا البدء في 
الأكمليّة المزتبة علىالفرديّة و الختم فيها : 
۵ ا بين الأفراد والأعداد الأكمليّة 
الختميّة : ۰۹۳5 من الأفراد و الأعداد 
الدالة على الحقائق بخصائصها 4175 . 

الثلثية هي التفرقة الصرفة : ۲۵6 . 

« ثم » لا تقتضي الهلة دائما : ۱۳۷ . 

الثناء احمود إنما تقتضي الظهور والانبساط و 


اللطف : ۳۹۵ . 
الثناء من كل حامد وحمود راحع إلى الحق : 
۳۱ 
الشاء بصدق الوعد لابصدق الوعید : ۳۹۵ . 
ثنوية التقابل : 4۵۳ . 
الشنوية آثارها : ۲۱۸ الاعتبارية : 2599 


الثنويّة التقابلية : ۹5۷ . 
الثنوية التقابلية النافية للتوحيد الخالص : 1۰۸. 
الثواب : ۱۰ . 
الثواج : صوت الغلم : ۳۶۲ . 
الثوم خبثه : ۹۷۱ . 
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الجار ثم الدار : ۷۲۵ . 

الجاريتين تأویلهما في قصة موسی : ۸٩۰‏ . 

حامع الجوامع - هو الانسان الکامل : ۱۰۹ ۰ 
هوالحقيقة المحمدية : ۸۱ . 

الجامع الطبيعة : ۳۰۷ . 

الجامع هو الفارق : ۸۳۲ . 

جامعيّة الكلم يتم باحتیاز الأسماء و مسمياتها : 
۷ . 

الجان إنشاء عالمهم وكيفية وحودهم : ١5‏ . 

الجاه مبدء التسخير : ۸۳۳ . 

الجاهل من ير احق لا منه ولا فيه وانتظر أن 
يراه بعين نفسه : 1۸۷ . 

الجبار (الاسم) تربیته : ۳۸۸ . عطاءه :۰۲۱۰ 

الجبال تأويلها في قصة داود يهم : 17۱ . 

حبرئيل ينه : ۵1٩‏ تمثله بصورة رحل :۰4۲۵ 
»ء تثله في صورة بشر سوي ٩٥۰:‏ › 
حکمه على السماوات وماعتها : ۰9۷۰ 
رمز تثله لمريم بصورة البشر: ۵۷۷ الروح: 
9 الروح الكلي السلط على عالم 
العناصر كلها : 9۷۰ » سلطان العناصر ‏ : 
۷ سلطانه ومتامه سدرة النتهسی : 
۷۰ كان ناقلاكلمة الله لمريم : ۵۷ 
للأرزاق : ۳۳۲ ليس له حکم فيمافوق 
السدرة ‏ مقامه فلك البروج : ۰۷۱ من 
اعتبارات العقل الأول : ۰۷۰ : المناسبات 
الحرفية في امه : ۰۷۱ 
القدس الأدنى : 5595 . 

الجحيم ومقتضياتها أمر موهوم : 5715 . 

الجذيات الإهية : ۱۳ . 

الجذ ع اليابس سقط منه رطبا لمريم : NY.‏ 


يسمى سروح 


۱۱۰۰ 


الجريان إنما يقال لما له قوام و كثافة ما وظهور : 


V4 
. ۷۱۷ : الجزئي‎ 


الجزئيّات المتفرّعة تأحرها عن الكليات :1۳4 . 
الجزئيّات حكمها في الوحود الخارجي غالب 


على حكم الكليّات : 741 . 


الجزاء حال في الممكن يقتضيه بذاته : 4۱۲ . 


الجزاء مطابقته مع العمل : AT‏ 


الجرية - صورة التحتيّة الحكميّة : ۰۵۸۲ 


والصلح : ۱۸۹ . 
امحسد الباقي : 1۹۷ ۱ 
جسم الكل الثالي : ۲۸۸ . 
الجسم الكل هو عرش الرحمان : ۲۸۷ . 
الجسم الكل من أين حصل : ۱۷ . 
الجسم الوسوي الكمالي : ۸۵۵ . 


الجسم يُحد بأنه متحيّز قابل للأبعاد : ۱ (. 


الجُكَل يتضرر بالروائح الطيبة : ۹۷6 . 


فصورص الملم شرع صاش الدیں 


الجمع - الأحدي : ۰۳۹۳ الاجالي : ۰۸۹۰ 


الاطلاقي :۷۹ » إنما يتحقق بالائنین 
و أحدیته هوالثالث : ۰٩۳۷‏ بين الأضداد : 
۰۲ بين الأطراف المتباعدة : 485 » بين 
الأطراف المتقابلة المتضادة من جهة واحدة : 
۶۹ بين الأطراف والأضداد : ۰۳۰۰ 
بين الأحتين حرمته : ۸۷۵ . بين التنزیه و 
التشبيه : ۰۳۱۷ 5560 » بين الحقين والمنزلة 
بين المنزلتين : ۰۱۱5 بين الفرق وهومقام 
القرآن في عين الفرقان : ٠/الاء‏ بين المشاهد 
والأذواق كلها : 4۸۳ » بين المنزلتين : 
۰۵ بين النقيضين : 57١‏ » بين التفرقة 
والتفصيل و الإجمال : 233557 التشبيهي : 
۷ في عين الفرق : ۰۳۲۳ ۳۹۰ له 
مزید احتصاص بالوحدة: ۰۳۰۱ والاجمال: 
۲ والتفریق : ۰۳۹۶ يُظهر العین 
الواحدة على با الاشعار: ۳۰۲ . 


الال - شأنه القهرللغيرونفي ما يشعر بالثنوية: | الجمعيّة - الآدمية : ۳۵ الإحاطيّة : ۰.۷۰۵ 


۳ يستلزم الأوليّة والخفاء : ۰۷۲۳ 


يقتضي الاحتجاب والاستتار : ۹۳ . 
الجلالة (لفظة) اسم الذات : ۲۰۷ . 
الجلود نطتها : 171۸ . 
الجليل (اسم) : ۲۱۵ . 


الجماد - أعلى الاشیاء : ۰۲۸۲ أنقص ما في 
الوحود ۰۳۶۳ علوه و کماله : ۰۳۹۳ 


الإحاطيّة الکامنة فيه :۰۲۱ الإهية :۰۹۳ 
۵۰ الاسمية : 550 » الإطلاقيّة الى 
هومشهد القلب :4۱۱ الاعتدالية : ۲۲ ۰ 
القابلة لظهور الإطلاق الحقيقي : ۰۱۱۳ 
الحقيقيّة : 1۷۹ الكمالية : ۰۲۷۶ 25517 
الكماليّة الختميّة : ۳۰۸ الكماليّة حاصرة 
للكل : 578 » الجمعيّة الوحوديّة : ۰۱۰ 
۶۹ الوحوديّة أول ما يترتب علیه:۳۳۹. 


أنزل البريّة ولكنه اتضع رسول الله بين له : 
۷۲ ليس له حركة من ذاته : 485 » | جمعية اشتمال اليدين : ۱۶۷ . 

منقاد لأمر الله لم يظهر بالأنانية فهو أعلى | جمعية الأضداد : ۰۷۸ ۰۱۹۰ ۷۱۷ مما يلزم 
رتبة من الموحودات : ۳۶۳ ۰ انقيادها| سرّالقدّر : .هه . 

للحق لقربهم منه : ۸۵۱ . جمهور المخاطبين - يكون الخطاب حسب 


الجمال - التام هوالحمد العام : ۰۱۱۲ يقتضي معرفتهم : ۳۳۰ . 
الشهرة و الاشتهار : ۹۳ . الجميل (اسم) : ۲۱۵ . 


فررس البوضوعات والاصطلامات 

الجمع بين التقابلین بالوحدة الإطلاقية : . 

الجن فضل الانسان عليه : ۱۳۵ . 

الجناب الامي : ۹4 . 

جنة المأوى : 1۲۳ . 

الجنة - فعلة من « ال » وهو الستر : ۳۸۳ . 

الجنس - تحصله : ۱۲۸ السافل أجمع لوجوه 
الکثرة : ۸۸۰ العالي الجوهر : ۰۱۲۰ 
العالي مرجع الصور المحتلفة : ۵۲۷ الادة 
الامية : ۰0۷۲ مبدء المادة الي بها حمل 
الفصل وفصاله : ۸۳۰۷ هو المادة » مراتبه 
مازتبة متتزّلة : ۹ 

الجنيب الفرّس يتهيّأ للركوب : 1٩۳‏ . 

ابلنین العقلي : ۸۷۷ . 

الجهات مایظهر با لله والانسان : ۷۰۵ . 

الجهات الست ظهورها بالانسان : ۷۰۵ . 

الجهاد هو القيام .عخالفة اموی والشیطان فیما 
يأمران به : ۹۸۸ . 

الجهاد الأكبر : ۲۰۸ . ۹۸۸ . 

الجهة الارتباطية : ۸۵۲ . 

جهة الربوبية : ۳۸۹ . 

الجهتان الحقيقيتان الفوق والتحت : ۷۰۵ . 

اجهل - فعل الشيء بخلاف ما حقه أن یفعل : 
۰ بمجعول بعین حعل العقل : ۰۲۸۲ 
منشأ الشرك : ۰۸۱۸ موت : ۸۱۲ . 

جهنم - معرب جه ثم : 4۵۹ ء دار الآلام : 
45 . 

الجهنم هي البعد الذي كانوا یتوهمونه »> هي 
عين القرب : 150/8 . 

جوامع الكلم هي مسمیات أسماء آدم SATS‏ 

جوامع الكلم والحكم : ۲۷۰ . 

الجوهر المعقول : ۰۳۰ . 

الجوهر - عين الحق : ۸۱۱ . 
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الجوهر - في حد الحيوان والبات : ۰۰۲۷ 
افيولاني مع أحديّةعينه بجلى الصورالنوعيّة: 
۰ ایو الكلي: ۰۲۷ يؤحذ في 


حدكل صورة : ۸۱۰ . 


(ح» 


الحاء : 4 » له الكثرة الكمالية : 54 . 

الجائر له الدور : ۲٦۹‏ . 

الحائط - الذي في تمثيل حاتم الأنبياء ونحاتم 
الأولياء : ۱۹۹ المتمثل به الولاية : ۰۱۹۷ 
من اللبن مناسبته مع النبوة : 115 . 

الحادث : ۱۳4 ء الزماني : ۰۱۲4 حكمه في 
الوجوب بالغير والإمكان : ۰۱۳۲ الحادث 
ظهوره بصورة الواحب : ۰۱۳۳ كيفية 
وجوده و بقائه في نظر المحقق : ۰۷۰۲ 
مسبوق بستة : ۰۲۸۸ مفتقرإلى ما یرجح 


وجوده ویوجده : ۱۳۰ = المکن 
الحاكم محكومٌ عليه عا حکم به : ۵4۸ : 
الجال : ۸۸۲ . 


الحب الالفي العشقي : ۰۳۰۳ 

اب الطبيعي : ۹۷۳ ۰ مناسبته مع الحياة و 
البقاء : ۸۸۳ والقرب : ۳۱۹ . 

حبّب - لفظه ملوح على الثلائة عقدا : ۹۳۸. 

الحبل : التل الصغير: ۹۱۳ . 

الحبل تأویله في قصة السحرة وموسی : ٩1۳‏ . 

الحجاب - الكلي الاحاطي : ۰۱ رفعه 
عدمي : 4٤٤‏ النبسط على هیاکل أعيان 
الاشیاء : ۸۳ #مل القام : ۰۹40 
مقتضی العزة : ۹4۳ . 

الحجب الامکانية :۳4 الاعتفادية التقليديّة : 
۱ التقلیدیه : ۸۷۷۱ الظلمانية وصف 
الحق بها : ۰۱۶6۵ 


11.۲ 


فصوص الملم شع صاش الدیں 


الحجب - الظلمانيّة يع وراء أحكام البطون و | الحركة : أقسامها 4۹۰ ۰ ۹۸٤‏ » أنزل مراتبها 


مقتضيات غيب الذات .۲۷١‏ الكونيّة يوم 


القيامة : ۰۲۵ . 
احج هوتوجحه القبلة : 984 . 
الحجة البالغة فيه استحضارالشيء : 547 . 


الحد : ۰۳۸ ۰۳ ۲8۸۰ متاسبته مع اللب : 
۸ وامدود لايفترقان إلا بالإجمال و 
التفصیل : 1۳ . الذاتي حواب ماهو : 

۰ الكلي الكاشف عن الحقيقة: VAY‏ 


یوخذ فيه الهيولى : ٥۲۷‏ . 
الجدس : ۷۱۳ . 
الحدسيّات : ۷١۳‏ . 
حدوث العال : ۸۸۵ . 
الحدود أقسامها : 4۷۷ . 


حدود الأشياء نفس هوية الحق و عينها لي 


الحضرة العليمية : 1۸۱ . 


الحدود الذاتية هي عين احدود وهويته :071 . 
حديث القدسي المعروف بقرب النوافل ١٠۸:‏ . 


الحديث القدسي فرقه مع القرآن : 5۷۱ . 
حديث قرب النوافل : 1۷۵ . 


الحديث عدم عصمة راويه من الوهم : ۱۷۳ . 


الحديد تأویله بالقلب القاسي : ۰۸۳ . 


الحرارة - آثرها في العالم : ۰۹۷ . تقتضي 


الحركة : ۹۸۷ . 


الحرف - باطنه بیناته :۰۲۸۱ حسداني هوائي: 
۷ الصور الحرفية مظاهر الصورالثالية : 
۰ صورة العلم : ۰۲۳ ممائلته مع 


العدد : 1۷۷ . 


حرف اللام - حرف الأمر و حرف عاله : 


۰ .۰ خحصوصیته : ۵ه . 


حرف اليم حرف الخلق وحرف عاله : ۰ 


الجر كات الوجودية : ۱۸ . 


الأينية : 44۰ الأولى غايتها: ۰۲۱ 
الايجادية : 45۲ » الإيجادية غایتها الظهور 
والاظهار : ۹5۱ ۰ الإيجادية لها سريانين : 
۲ الانبساطية : ۸۵ تستلزم الاعراض 
عن جهة والاقبال إلى آخر : ۲۱۹ تنتهي 
عند حصول مبدثها: ۰10۲ كت 
بالطبيعيّة والقسرية : 0485 الثانية غايتها : 
۱ الجوهرية لولاها لما انحر أمر الخلقة إلى 
الغاية : ۰۵۲۹ الجوهرية من ۸ يقل بهالم 
يتيسّرله القول بتبدل الدنيا إلى الاعرة : 
۱ الحبية: مكل CAAT « AFA‏ 
۶ الحبية أصل سائر الح ر کات :۰۸۳۸ 
حبية آبدا : ۰۸۸۳ حركة حضرة الوجود 
دوريّة : 407 » حياة : ۰۸۳ الدورية 
حول القطب : ۲۹۹ ۰ الرجوعية تقتضي 
تقدم الظاهرعلی الباطن و الشهادة علي 
الغیب : ۰۳۹6 الرجوعيّة العروجيّة من 
الأحس فالأحس فالاعس :۸۷ ۰ الشوقيّة : 
۷ الطبيعية الأصلية : 4۸٦‏ الطبيعيّة 
الأصليّة منحصرة في الصور الثلاث :۰۹۸۷ 
الظهورية :۷۹ الظهورية الإيجادية :۰۱۷ 
العروجيّة : ۰۱۸ الكماليّة الانسانية : 
٤‏ كوني ظلي و وحودي حقيقي : 
٤‏ علا يتصوّر للأعلى العالم : 554 » 
المستطيلة مائلٌ حارج عن المقصود :7719 ۰ 
مطلقا حبية :۸۸۵ المدية الظليّة : ۳۶ 
النزولية تقتضي تقدم الأول والباطن والغیب 
على الآحروالظاهر والشهادة : ۰۳۹۶ 
النزوليّة من الأشرف فالأشرف : ۰۸۷ 
الوحودية : ۰۳۵ ۸۰۰ لوحودية 
الأصلية : ۰۸۳۹ 


فيرس اليوضوعات والاصطلامات 


11°۴۳ 


الحركة - الوجودية غايتها : ۰۳۸ ۳١‏ | حسنة - الآحرة ختم الولاية » الدنيا هو حتم 


٤‏ » الوحوديّة غايتها لابد وأن تزتب 
على أعيان الوجود: 685 » الوحودية 
غايتها الظهور التام الذي بآدم : ۱٩۳‏ . 

حروف - الاتصال مناسبته لعالم الاستزاج 
والاختلاط :9۸ الانفصال موافق لعظمة 
الخلافة وحشمة أمرها : 558 » الحقائق 
الكيانية : 1۰۱ . 

الحروف المسماة بالسحاب المزحي 6917 . 

الحروف - تتفارق أصنافها التمائلة بالنقط : 
۰ رمز كونها مانية وعشرين : ۰۳۰۳ 
الزبر ظواهرها وبیناتها بواطنها : ۰۳۰۳ 
الصور الحرفيّة هي آقرب ما ينسب إليه 
صدور الآثار : ۰۱۷۰ طرق استخراج 
العاني منها : ۳۰ ۰ ۰۳۸ العالیات : ۸۸ ۰ 
العالیات اعتباراتها : ۰۱۷۱ الكتابية تتقسم 
إلى حروف الاتصال والاتفصال : 10۸ 
كيفية تأدیتها للمعاني : ۵4 . كيفية 
دلالتها على الحقائق : ۰۳۰ ۰۳۱ ۰۳۱ فا 
ظاه رکلامي بخصوصیتها النبوية و باطن 
كتابي بخصوصیتها الولائية : ۰۸۹۲ مختزن 
الحقائق الإلهيّة : ۷۷4 منزلة طبائعها منزلة 
صورة الشيء وظله منه :۰۱۰۰ والکلمات 
في سر بطون غيب التکلم : 4۸۱ . 

حروف المدّ : 14۹۲ . 

اس المشترك : ۲ . 

الحسبائية أحطأوا في القول يعدم ثبات العام : 
م 

الین كمال النسبة الاعتدالية الي هي ظل 
الوحدة : 884 . 

الحسن - ما فيه من الدسبة الكماليّة الي هي 
مبدء الحياة والحمد : ۸۰۱ . 


النبوة : ۲۰۶ . 


حضرات الأسماء : 511١‏ . 
الحضرات : 21738 الأسمائية فيها الميل : Y۸‏ 


الإطلاقيّة : 406 ء الإلهية : ۲۲ الإلهية 
الموجودة بوجوده سبحانه لابإيجاده :۷۵۲ 
الإلهيّة والكيانية مافيها مثل : ۰۳۹۰ الأول: 
۸ الجلائيِة 201١5:‏ ۰۹۱۱۰۸۸4 
هي الحاكمة في إظهار الحقائق و صور 
المعارف : ٠١١‏ . 


الحضرة - الأحدية : ۰۱۱ الأحدية الذاتية : 


۱ الأسمائيّة : ۰۳۷۰ الاطلاقية و 
الجناب الاهي تنزیهها تحديدها: ۰۲۳۰ 
الإلهية الظاهرة بها آدم : ۸۰ الإهية 
تطلب الثناء المحمود بالذات :۳۹۵ الإلهيِة 
تقبل جميع النسب الأسمائية : ۷۲ الإهية 
ليس فيها تكرر : ۰۲۱۲ العلمية : ۰۷۱ 
۱ ۰ العلمية الحلائية : ۰٩۱‏ العليمية : 
۱ النبوية : ۳۰۳ الواحدية : ١١‏ » 
۱ ۷۳۸ الواحدية الأسمائيه : ۰1۸۱ 
الوحودية : ۲۱۷ ۰ يعي الواطن الأسمائية 
التجلی فيها : ۲۲۱ . 


حضرة الأسماء : ۰۱۱ ۰۲۱۱ ۳۹۲ الأسماء 


الأول الذاتية : ۲٠۷‏ » موطن النسب 
الستتبعة لكماها : ۰7۷ هي النسب » وهي 
امور عدمية : ۲۹۶6 ۰ والصفات التعبیر 
عنها بالظل » هي الطل الأول : ۰1۳۷ 
الامکان خزينة طلب الأعيان الثابتة الخروج 
إلى الوحود العيي : ۲۲۰ الامتناع خزينة 
طلب الأعيان البقاء في غيب الق وعلمه : 
۰ تفرقة الأسماء : ۰ تایز 


العلومات عن العلم : ۲۲ ۰ 


۱۱۰ 


فصرص العلم شرع صاش الدیں 


حضرة - الجمع والوجود : ۰۱۱ الجمعيّة : | الحق تعالی - باطن عن کل فهم : ۲۳۸ باطن 


۰ جمعيّة الأسماء الإطيّة : ۰۱۲6 
الخيال : 4۲ 4۲۰ ۰۵۲۲ الخيال 
التجلي الصوري فیها : ۳۶۹ الرهوت : 
۳ العلم : ۰۳۲۷ الغيب : ۰۷۳۶ 
غيب الغیوب الطلق : ۰۷۳۰ الکل : 
۷۲ ۳ متعانق الأطراف : ۰۱٩۱‏ 
الشبهة : ٥۲۲‏ » النسب الأسمائية : ۰۷۲۱ 
نور الوجود هو الوحود احق : ۰۳۳۰ 
الوجوب خزينة طلب الاتصاف بالوجود 
العلمي والعيئ أزلا وآبدا : ۲۲۵ . 
الحضور أمرنسبي إنما یتصور بين اثنين : ۱۱۰ . 
الحضور العام لجميع الأشياء : 146 . 
احفظ - بالتضمن : 5548 » بالعناية : 595 . 
الحق تعال : ۰۱۲ ۲۸۰۰۱۶۰ آخر في عين 
لته و أوّل في عين آخریته : ۰۱8۰ 
آخریته رجوع الأمر كله إليه : ٠‏ آلة 
للعبد في قرب النوافل : ٩۳‏ أحدي العين 
كثير بالأسماء الإلهيّة : 595 ۰ أحدية فعله : 
۰ أسماؤه وصفاته : ۰۷۵۲ أعيننا : 
۰ أمره : ۰:۹۷ آنشأ هذه النشأة 
الكاملة العبديّة لنفسه » ظهوره بالظاهر : 
۰ أوصافه و أساژه : ۰۱۲ اجابته 
للدعوة : ۳۳۳ احاطته بالكل : ۰۱۱ 
ذا آفردته عن العالم يتعالى الصفات :۰۷۱۰ 
ذا كان ظاهرا فالخلق مستورفيه : ۳۲۲ » 
إرادته طبق علمه 4١5:‏ » الإنسان الكبير : 
۹ اتصافه بالرضا والغضب والصفات 
المتقابلة جملة : ۷۰۹ اتصافه بالغنی : 
۷ ارتفاع الأذى عنه بارتفاعه عن العبد 
۱ استوى على العرش : ۷۰ باطن 
العام : 4۸۰ 


| 


في القرب النفلي : ۰۳۷۸ باطن التفي : 
۳ باعتبار كليّة أسمائه و تفاصيل 
كمالاتها له الافتقارضرورة : ١5١‏ ء بطسن 
نقسه في الإنسان : 48١‏ ء تحليه : ۵۱۲ 
تحليه صورة استعداد العبد : 4 ١ه‏ » تحلیه 
في القيامة بالصور المختلفة : ۰۷۸۲ بحلیه 
للمصلي : ۹۸۷ » تحلیه على الأمم :۷۷۰ 
تحديده : ۰۷۵۰ 1۷۲ » تحوله في الصور و 
خلع الصور عنه : ۸7 » تخلله وجود 
صورة ابراهیم : ۰۳۲۰ تدبیره للعام : 
۸ تسمی برفیع الدرجات : 
۰ تسميته بالخبير منتهسی التشسبيه 
باعتبار الشعور و الشهود : ٤‏ ۰۸۱ تسميته 
باللطیف منتهی التشبیه باعتبار العین و 
الوجود : ۰۸۱6 تقلبه في الصور بتقلیبه في 
الأشكال : ۰۰۲۱ تنزیهه : ۰1۷ تنزيهه 
عن الصور الكونيّة والواد امیولائیة: ۰۳۶۱ 
تزله إلى صورة القائل : 0۹۰ تنرّله في 
مراتب الظهور والاظهار : 417 ۰ توصیفه 
بالتأذي والکر والاستهزاء :۰۳۲۱ حلیس 
الانسان دائما : 1۹۵ جلیس الجزء الذاکر 
من الانسان : 55 » جمعيته الإحاطية 
الأسمائيّة : ۲:۲ » جميع قوى العبد في قرب 
النوافل ظاهر فيه بأوصافه : ۳۲۲ ۰ جوده 
ونوره الساري : ٠٠١‏ » الحاكم حقيقة : 
۱ حجابه العالم : ۱۶۲ حفظله 
للأشياء : 499 » الحقيقي ۰۷۸۹ الحقيقي 
هو القيوم الواحبي الغي الطلق : 44١‏ ۰ 
خاصية القرب منه : ۰۸۵۱ ذاته یتخلل 
جميع الأسماء الإهية :۳۳۰ الذي في العتقد 


هو الذي وسع القلب صورته : 515 ۰ 


شرس البوضوعات والاصطلامات 
الحق تعالى - رژیته بعد الوت : 145 » رؤيته | الق تعالى - على فهم العموم راحم لیس 
,عرحوم : ٥۰۸‏ » عموم سریانه للعام : 


عون الصور لسریانه فیها : 
الآخرة : ۳۵۹ ۰ رؤيته في النام : ۳۰۸ ۰ 
رژیته في النوم : ۰۷۷۳ رؤيته لشتافیه 


۰ رؤيته في 


رؤيته لنفسه : ۹6۵ رؤيته نفسه في کون 
جامع : ۷۳ ۰ رحمته على العباد : ۰۵۱۰ 
رحمته وسعت کل شيء : 0٠١‏ » رقیب : 
۰ روح العالم ۷۹ »> سسریانه 
بالوجود في الصور الطبيعيّة والعنصريّة : 
۶ سريانه في الوجود » عين الوحود 
الظاهر : ٤۷۸‏ » سعته و مجال ظهوره في 
الواطن و المجالي : 77 , سمع العبد وبصره 
في قرب النوافل : ۰۷۷ شاهد من الشاهد 
ومشهود من المشهود : 1۷۹٩‏ » شفقته على 
العباد : ۵۱۰ شهوده في النساء أعظم 
الشهود : ٩۵۰‏ ۰ شهيد في المادة العيسوية: 
۲ شوقه إلى الشتاقين : ۰۹6۲ 
شوقه للمقربين : ٩٤٤‏ ۰ صورة الظهور و 
الخفاء : ٠٠٠‏ » ظاهر بصور أحكام 
الأعيان : ۳۳۲ ۰ الظاهر بصورته في العالم 
الاسم الباطن : ۲۳۹ ۰ ظاهر والعالم آلة 
لظهوره : ۰۹۰0۰ ظطاهرالتقین : ۰1۸۲ 
ظهر وحوده تعالى بظهور العام : ۰۷۱۲ 
ظهوره بالرتبة الخليلية : ۳۳ ظهوره 
بصفات المحدّثات وصفات النقص والذم : 
۱ ظهوره في مرتبة الکلام هوالذ کر : 
۶ ظهوره للمحجوبین : ۰۳۹۱ 
ظهوره یکون بالصور الحاجية : ۰۲۹ 
عامل في صورة العبد : 514 » العبارة 
المختصّة به لها صورة ظاهرة ومعنی خحفي : 
۶6 عرفانه من التجاي والشهود في عين 


الجمع : ۰۱« 


1 


۹ عند العارف هو العروف الذي لا 
ينكر: ۵۲۱ عند ظن عبده به : 1۱۷ 
عين الحواس : ٤۷٤‏ ۰ عين الحيثيتين 
المتقابلتين مع وحدته الآبية عن الشنويّة و 
التقابل : ١ه‏ » عين الرحمة : ۰۷۵۲ 
عين الطريق : ۰41۳ عين العوام و 
الحضرات : ۰۷۷۳ عين السلك والسالكك : 
۵ عين کل معلوم : ۰۸۰۸ عين ما 
ظهر » وهو عين ما بطن في حال ظهوره : 
۰۱ عين هذه الصورة المثالية في عالها : 
۶ غاية قي کل طریق : 1۳ الغسي 
القيرم موجود في كل مرتبة من الراتب أولا 
وبالذات : ۰۱۳۹ غيرته : 4۷۰ ۰ غیور 
على عبده أن یعتقد أنه يلتذ بغيره :۰۹04 
الفاعل الأول :۹5۱ الفرق بينه وبين 
العبد في مرتبة الفعل والخلق : ۳۹۷ فعله 
في الصورة لمْحمّديّة : ۰۷۸۹ في التحلي 
الأول شاهد لعينه وجميع أسمائه و مراتبه 
بنفسه : ۰۷۹ في السماء إله وق الأرض 
إله وأنه معنا أينما كنا : ٤١١‏ » لي صورة 
النفس الرحماني : ۰۸۰۰ في لسان 
الاصطلاح من الأسماء العامّة الي تشمل 
مراتب الوحود : ۷٤۸‏ » في لسان الظاهر 
هو احبوب : ۰۹4۷ في مدارج تلك 
التنرّلات ۷۵ قال الیوم أَضع نسبکم 
وأرفع نسبي : ۰4۸۲ قدر مایعلم منه : 
۳ قد یکون هو الصلي والسابق : 
۱ قريب في أبعد الوجوه : ۰1۷۲ 
کالروح لصور العام : ۲۳ ۰ كان في 
العماء قبل أن يخلق الخلق : ۰4۷۵ 


۱۹۰ 


فصو ص الملم شرع صاش المین 


الحق تعال - كيف أوجد العالم کله : ۸۱ | الحق تعالى- من حيث الوجود عين الموحودات 


كونه عين سمع | لعبد و ساير قواه : ۰۳۱۹ 
كيف حعل نفسّه مستخبرا :۸۱۲ کیف 
يقال فيه : الاخر : ۱۳۹ لا يشاهّد جردا 
عن الموادٌ : ٩۵۵‏ لاوجود إلا له : ۰4۰۹ 
لا یعرف حتی نعرف بالألوهية : ۳۲۳ 
لا يُعلم حده الا بعلم حدّ کل صورة : 
۰ لایغفل : ۳۳۹۷ ۰ لما كان له أحدية 
جمع الصورحدود بکل حدّ : ۲6۰ له 
حمد إفاضة الوجود : ۰.۳۳۲ له العلو 
بالذات : ۰۲۹۲ له في کل خلق ظهورا : 


۸ له في کل معبود وجها : ۰۲۰۶ 
له نسب كثيرة و وجوه مختلفة : 41۵ 


اللون الذي اکتسبه في ذلك المعتقّدات : 
۵ ليس له سوى الأمر والتككون من 
المتكون نفسه : 4۹۷ » ما أوحب على 
العبد وما أوجب على نفسه : ۰۷۸ ما 
فعل بالعبد إلا ما طلبه : ۳۲۷ ۰ مبائن 
للأشياء : 488 ۰ محتجب بخلقه تعرف لهم 
بهمء واحتجب بهم عنهم : ۰۳۲۳ 
محدود مد کل محدود : ۰۷۸ محسوس 
مشهود :7۱ مرأة لعين العبد : ۰۱۹۰ 
مرجع الكل : 
ادته : ۰۸۰۶4 مصدريته لأعمال 
العبد أمر معنوي هو صفة العبد : ۰1۱۲۵ 
مطلق في نفسه فلاتقيدوه : ۰4۸۸ المطلق 
بحلاة أسمائه الحسنى : ۰۳۱۱ مظاهره غير 
متناهية : ۲۳۸ مع كل شيء ۰ 855 2 
معيته : 145 ۰ معلوم لنا من وجه وبحهول 
للا من وجه : ۳6 ملك الملك :۲۰۰ ۰ 
من جهة وجوبه الذاتي و مایستتبعه من 
الأوصاف غير معلوم : ۰۱47 


۷۰ مشیلته : ۷ 


مشيئتة ار 


ته الغيّة عن المالین 
غنية عن نسبة الأسماء لها :44۳ من حيث 
ذاته غي عن العالمين : ۰۰۰٩‏ من ذكره 
فقد جالسه : ۰۹۷۹٩‏ من رآه بعين نفسه 
فهوغیر العارف ومن لم يره فهو الجاهل : 
۷ الیل في حقه إرادة ومیل إلى المراد 
الخاص : ۰۷۰۸ نسبة الغذائية بينه وبين 
الخلق : ۸۰۲ » نسبته : 445 » نفس عن 
نفسه الكرب 48٠0:‏ ۰ نسبته إلى الأظلال : 
۹ نفسه سبحانه وتعالى قلب المؤمن 
ونفسه : ۰۳۸۲ له العلو بالذات : ۰۲۹۲ 
هوالظاهر وهو الباطن فهو العارف والعام 
وهوالذي لاعارف ولاعام: ۰۰۲۱ هو 
العارف : ۵۱۷ هو العلي لذاته : ۰۲۹۲ 
هو الكل على أنه هو النزه عنه : cT‏ 
هو الوثر : ۰۸۰۷ هوالمحبوب : ۰۹6۷ 
هو العبود في الكل والعابد: ۰۸۳۹ هو 
الأول والاحروالظاهروالباطن : ۲۹۲ » هو 
الراحم والرحوم : 1۲۹ » هوالوتر: ۷۸۰ 
هو لا هو » غيب وباطن ولیس بغیب و 
باطن : ۲۹۰ » هویته قوی العبد : ۰4۸۳ 
هوية العام : ۰ الواحد التباسه يي 
الراتب ال ليس ماوجود في العين : ۰۲۹۷ 
واضع للأحكام : 4۰۲ والخلق : ۰5۱۸ 
وجه تمامية الأشياء : 4۸۵ وجوده بصور 
العا م الثابت في الراتب الجلائيّة غيرأزلي : 
۰ وجوده ال 
أعيان المکنات ۱ وحدة عينه مع 
كثرة ما ظهر منه من صور التجلي: 858 › 
زص فة ماف الرحماني : 4ه » 
c4۹‏ 


۲ من حيث ذا 


6 ) وجوده حقيقة : 


وصف نفسه بالغيرة : 


فيرس الیرضوعات والاصطلامات ۱۱۰۷۲ 
الحق تعالى - وصف نفسّه بالرضا والغضب و | حقّ مشهود في خلق متوهُم : 47۰ . 


أوجد العالم ذاحوف و رجاء : ۰۱6۲ 
وصفه بالحجب الظلمانية : ٠٤١‏ » وصف 
نفسه بأنه ظاهر باطن : ۰۱۶۱ يتجلّي 
على قدر استعداد العبد : ۵۱6 یتحول 
في اعتقاد العسارف : ۰۰۱7 يتحول في 
الصور عند التجلّى : ۰۱۱ يتنوّع تأيه 
في الصور : ۰۰۱۲ يحفظ مخلوقه بالتعيين : 
۸ يدب بذاته : 40۲ يسبح بجمد 
العبد : ۰۹۹6 یسمی خبیرا باعتبار العلم 
الستفاد من قوی العبد : ۰۸۱4 یشاهده 
الرجل في وجه المرأة : ۹06 ۰ یطلق عليه 
الكل باعتبار الأسماء والأحد باعتبار الذات: 
۰ يغتذي بالعالم : ۰4۷۹ یکره و 
يحب : ۹۷۵ ۰ يكون سمع العبد وبصره 
وجميع قواه : ۰44۰ یکون عين لسان العبد 
في قرب النوانل : 504 ۰ یکون متکلما 
والعبد آلته في قرب الفرائض : 0۰64 ينزل 
إلى السماء الدنیا : ۰:۷۵ ینسب إليه 
التقدیس دون التسبیح : ۲۸۰ = الواجب 
= الله تعال . 


الح - الاضایی : ٤٤١‏ » ۷۸۹ الاعتقادي : 


۰۱5۲ الخلق ۰1۸۳ الخلق هوآدم‎ ٩ 
التخیل هوالحق الإضايي : 44۱ » ماوجب‎ 
على العبد من جانب الله وما أوحبه الحق‎ 
: على نفسه ۷۸ . الخلوق بنظر العبد‎ 
44۱ ۰۱۰۰۱۶ : الخلوق به‎ ۰ 
۰۸٩ : هو النفس الره‌اني‎ ۹ 
. ۱۹۱ : هوالفيض القدس‎ 


الح يتجلي على قدر استعداد العبد : ۵۱4 . 

حق اليقين : ۰۱۷ . 

الحقية : ۳۰6 . 

الق - بالکسر - من الابل ابن ثلاث سنين و 
قد دحل ف الرابعة : 4۵۳ . 

الحقائق - الأسمائية :> هی الإهية أو الكيانية : 
۹ إنما تتميّز بالوحدة : 7١‏ » بالنسبة 
إلى الوجود : ۰۱۸۷ التنريهيّة : ۸٥۳‏ 
التتزيهية التحقق بها : ۰۱4۳ التنزيهيّة و 
طريق استحصاها : ۲۵۸ ۰ الثبوتية الي 
تحقق بها إبراهيم : ۰۳6۰ الجاهل منها هو 
الحقيقة القهرية ال مظهرهاإبليس الجهول : 
۰ الحلائية تدبيرها : ۸۵۷ الجمعية 
الكماليّة : ۰۸۱۲ الحرفية: ۱۸6 
الحكمية و الشهود تعطي التکوین الدوام : 
۸ الذوقية عجز العقل عن دركها: 
۰ » الذوقية : ٠٥۸‏ » العلمية استنتاجحها 
من الکمیات : ۰۳۱ العلميّة طریسق 
استحصافا : ٥۲۸‏ » الكشفيّة : ۱۰۰ 
الكشفية لايمكن بیانها إلافي قالب التمثیل : 
۲ الكمالية : ۱۹6 لبيانها مسلکان : 
5 لو لم تكن مختفية بصورها لم ینتظم 
آمرالوجود : ۲۷۰ المعقولة الكلية لولاها 
ما ظهرحکم في الوجودات العينيّة : ۰۱44٩‏ 
النوعية : ۸٥۸‏ » الوحودية تصورها بحردة 
عن لوازمها الوحودية : ۳۲۷ . 

حقائق - الأسماء الإلهية : ۸4 الأشياء : 


ON 


الحق المحلوق في الاعتقاد : ۰۷۷ ۷۵۰ . |الحقيقة : ۳۸۶ الآدميّة : ۰۱۱ ۱۳۹۵۲۰۰ 
الح - المشروع : ۳۸ المنره هوالخلق المشيّه: | الآدميّة الح ركة الْديّة فيها سكنت : 4۳9 
۳۶ نكات في حرفیه : 1۸ . الآدمية هل هي الغاية : 401 » 


۱۱۰۸ 


الحقيقة - الآدميّة حقيقة جامعة لجوامع الحقائق 
العالميّة : ۰۲۰۲ الإطلاقيّة قصورالكل عن 
إدراكها : 48 » الانسانية الكاملة منزلتها 
منه سبحانه منزلة الباصرةفي مشاهدته تعالى 
5 البيضاء : ١١‏ » تأبى الحصر في 
نفس الأمر : ۵۲۰ الجمعيّة الآدميّة : 
۰۵ الختمية المحمدية : ۰۷۹6 الختميّة 
من خصائصها تعانق الأطراف : ۲۱2 
الذاتية ظهورها في القابل : ۰٩۲‏ عين 
الطريقة : 416 العينيّة الوحودية : ۰۲۹۷ 
القلبية : ۰۷۲ ۷٤‏ ۰ الكليميّة : ۰۸۷۶ ما 
لم تكن محصورة تحت انضباط الصورة لا 
یقبل اد : ۹۹6 ء المحمدية :۰۱۰۰۱۱ 
۲ ۲۸۷ 4۲ الحقيقية المحمدية 
اطلاقاتها : ۰۸۱ المحمدية الطلقة : ۰۲۸۰ 
المطلقة هي عنصر عناصر اجه ۰۶ ۲۳۱۰ 
احمدية الطلقة فوق مرتبة الادمية الاول : 
۳ المحمديّة هي الفیض الفائض أولا 
وبالذات وهي صبغة الله : 4۳ » فيها 
وجه الظلية يسير مقبوض : ۰۳۵ هي 
مبدء الكل : ۱۵6 المطلقة: ۰۱۲ من كل 
أحد هي مستند المعرفة الي له من الحق : 
۲ . 


حقيقة الحقائق : ۰ ۰۹4 ٤٤۳‏ › ۰۷۳۹ 


حضرة الامکان » حضرة الأحديّة : ٩0‏ 
في الأشياء : ۳ هي النفس الرحماني : 
4 . 


حقيقة - حقائق الأشياء : 2١91١‏ ۰۵۱۵ 


الحضرة المتجلى فيها : ۰۲۲۳ العالم :۱۲ ۰ 
کل شيء بخواصها ولوازمها إنما يستعلم 
من أساميها : ۱۰۰ النوع الإنساني الذي 
هوالروح الأعظم والنفس الواحدة : ۰۲۱۷ 


فصوص المكم شرع صابن الدين 

حقيقة الوحود غيب الغيب : ۸ . 

الحكم : 4: ٠‏ إذا كان نافذا في العالم فهر 
حكم الله :2505 إنما هو للمرتبة ۰٩۱۰:‏ 
الإلهي : ۸۲ » تابع لمسألة العين ما تقتضيه 
ذاتها : ٥٤۸‏ » لايتصف بالق : ۰۷۰۰ 
مناسبته مع الکلم : 4۰ ۰ ۳۹ الأننسيّة : 
۲ الإلهية ۰۸۹۲۰ اطرفية : ۵ 
النوحية : ۰۲۲ ۲۰۷ . 

الحكماء - قصّروا طریق العرفان على محض 
التنزيه : ۰۱۱۸ من أهل النظر علومهم : 
۸ نقص استدلالهم على الواحب تعالى : 
15 » یش به اللائكة في قبال أولي 
الأذواق : ۷۷۸ 

الحكماء الامیون - أهل الاشارة : ۷٤١‏ » لهم 
مرتبة علم اليقين : ۲۷۹ . 

الحكمان التقابلان لابد من إنفاذ أحدهما : 
۹ 

الحكمة - الأحديّة ٤۷٤:‏ الأحديّة اختصاصها 
بالفص افودي: 48 5» ۰4۷۷ الاحسانية : 
٥‏ ب الإهيّة الجهل به : ۲۵۸ الافية 
البحوث عنهاقٍ قصة آدم :۰۱۱۸ الإلياسية 
الإدريسية :۷۹6 الإيناسيّة :755 » تكون 
متلفظا بها ومسكوتا عنها :0 » الحلاليّة 
۶ حصره ف الله : 2514 الحقيّة : 
۹ الحقّة : ۶ الرهائيّة : ۰51۱4 
العتيقة : ۳۷۲ العلوية : ۸۷ الغيبية : 
۱ الفتوحية : 1٩۹۲‏ .مه القلبية : 
۳ لاصحاب البصيرة النافذة : ۱۰۰ 
السکوت عنها : ۸۰۷ لملكيّة : ٠٤٠١‏ » 
المهيمية : ۳۱۲ موافقتها للحکم الامي 
في الدين الخلقي : 4۰6 النفسیّه : 588 ۰ 
النوحية : ۲۰ النورية : 4۲۰ 
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الحكمة - النوريّة تفرّد بإظهارها الكلمة النورية | حكمة - قَدّرية في كلمة عزيريّة كاشفة عن 


منتهى سر الظهور : ۰4۱۹ هي التحقق 
بالوحدة الحقيّة مع الكثرة الكونية : ۰۷۹۸ 
هي ماعليهالأمر في نفسه : ۰۲۲۵ 
الوحودية : 1۷۹ ۰ اليوسفيّة : ۲۲ . 
حكمة - أحديّة في كلمة هودية کاشفة عن 
الطريق إلى الله إجمالا : ۰۱۲۱ إحسائيّة في 
كلمة لقمائيّة عمّا يظهر لدى العروج على 
مراقي الإيقان : ۰۱4 الله : 0١‏ 
إهية في كلمة آدمية : ۰۱۵۸ إمامية في 
كلمة هارونية كاشفة عمايشترك فيه 
الواصلون إلى حضرات المكالمة : 1١514‏ » 
إيناسيّة في كلمة إلياسيّة كاشفة عمًا يازتب 
على ذلك الانقهار : ۰۱۱۳ جلاليّة في 
كلمة يحياويّة كاشفة عن رل مايزتب على 
الإقهار : ۰۱۰۳ حقية في كلمة إسحافية 
فيها سر ما للخيال من الصورالمثاليّة :۰۱۰ 
رحمانية في كلمة سليمانية كاشفة عن تمام 
سلطان الإظهار : ١77‏ ۰ روحية في كلمة 
يعقوبيّة فيهاسرّماللمزاج اللمعي من الهيآت 
۰ سبوحية في كلمة نوحيّة فيها سر 
ماللملاً الأعلى من المعاني التنريهية : ۰۱5۹ 
صمدية في كلمة خالدية كاشفة عمّا ينقطع 
عنده النسب : ١514‏ » علوية في كلمة 
موسويّة كاشفة عن خصائص موطن الكلام: 
۶ علية في كلمة إسماعيليّة فيها سرما 
للحواس من الصور ٠٠١:‏ ۰ غيبية في كلمة 
أيوبيّة فيها بيان تسلط القهار : 21١517‏ 
فاتحية في کلمة صالحية کاشفة عن طریق 
الانتاج : ۰۱۳۱ فردية في كلمة محمدية 
كاشفة عمایتبین به كليّة الراد وأحدية جمع 
الحقائق : ۰۱56 


حفظ الصور الملكيّة : ۱۲۲ قدّوسيّة في 
كلمة |دريسية تقديسيّة :۱۵۹ قلبيّة في 
كلمة شعيبية كاشفة عن الطرق بشعبها 
وفروعها : ۱٦۱‏ »کل فص حقائق ماتضمنه 
التجلي المذكورفيه :۳ لقمان : ۰۸۱6 
مالكيّة في كلمة زكراوية كاشفة عمٌّا 
يتزتب على تمام أمر الانقهار : ۱5۳ 
منطوق بها : ۸۰۷ . مهيمية يي کلمة 
إبراهيمية فیها سر ما للقلب الکامل من 
الجمعية : ۰۱۰ مُلكيّة في كلمة لوطية 
كاشفة عن الوصول إلى سلطنة اللك : 
۲ نبوية في كلمة عيسوية کاشفة عن 
معظم أمر الاظهار : ۰۱۲۲ نفثية في کلمة 
شيثية فیها سرانبثاث الفیض الذاتي :۰۱9۹ 
أمر الاظهار: ۰۱۹۲ نوريّة في كلمة يوسفيّة 
بها تم سيرالوحود في الظاهرالصوریة: 2١٠١‏ 
نورية في كلمة يوسفية كاشفة عماللسر 
الوحودي من الأنوار الجمالية :215.6 
وجودية في كلمة داودية كاشفة عن مبدء 
سلطان الاظهار : 1١5051‏ . 

الحكيم (اسم) العطاء الذي بيده : ۰ 

الحكيم هوالذي يضع الأشياء مواضعها :5157. 

الحكم (اسم) أثره في الاعطاء الأسمائي :۲۱۱ . 

الحليم الذي تنزل إلى رتبة من دونه في القدر : 
۹۹۳ 

الحمد: ٤١‏ 44 4۵ تعريف حسدود 
الراد والابانة عن غاية كمال احمود :۰۳۸ 
تعریف للمحمود : ۰۹۷۷ فعل أوصفة 
مبدؤه الوحوب م3 
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الحمد - مامنه للحق وما منه للعبد : ۰۳۳۲ الحيرة - قلق و حر كة : 457 ء لاتحاد المهوى : 


مبدژه : ٩۳‏ الطلق لابمكن إلا في اللفظ: 
۷ المطلق هوظهورالجمال الطلق : 
۰ هو اظهار ذاته تعالی بصفاته و آسائه 
ف صورة الأشياء : 4۷۸ ۰ هوالعلم بحدود 
الأشياء : ۷۸ هوالثناء بالجميل : ۹۹6 . 
الحمل القیام الصدوري بالصدر : 555 . 
حوا - الحقة الحقيقية : ۰۲۰۳ عدد لفظها 
ثلث عدد آدم : ۳۶ ۳۵ ضطاجسب 
کل نشأة معنی یناسبها : ٩۷‏ . 
الحوادث - الكونيّة لایصلح لأن یلتفت إليها 
خواطر الكمّل : ۱۹۵ ۰ اليوميّة غير متناهية 
اتفاقا : ۱8۰ علم الق بها : ۱۸۲ . 
الحوامل : ۱٩‏ . 
الحي (اسم) فضل الرحمان عليه : 1۱٩‏ . 
الحياة : ۰۱6 ۲۲ الإية الذاتية العلية النورية : 
۰ » إمام أئمة الأسماء الإيّة » تسري في 
الموادٌ الهيولائيّة لمواطئة الروح ها : ۰6۷۲ 
بها ينحفظ وحود اي : ۰۷۰۷ حقيقة 
معقولة : ۰۱۲۰ الحقيقية هي العلمية : 
۲ سری سره الماء : ۰۷۰۳ 
سریانها في الوحود : ۰۷۰۳ الصورية 
الطبيعيّة » العنوية العلمية : ۰۷۰۳ العامة 
الجوهريّة الوحوديّة : ۰41۸ الكونية 
العرضية السفلية الظلمانية : ۵۹۰ . مادة 
الكلام : ٩74‏ من أئمة الأسماء : ۸۵۲ 
نسبتها إلى الحي : ۱۲6 هي الحاكمة على 
الح : ۷۹ الوحودية من الحق : 154 . 
الحيرة : 485 » الي لاتبقى معها صورة من 
الصور العلميّة والحقائق : ۲۷۱ » تأويل 
الضلال بها ۲٠۸‏ » جامعة بين العلم و 
اجهل فهو معتنق الأطراف : ۰۲۲۹ 


۰ نرق النظر : ۰۳۰۸ لغة هي 
الرجعة : ۳۰۸ » من حکم امحل : ۳۰۸ ۰ 
وأن الامر حيرة : ۸۳ . 

احیوان - به تظهرالحياة : 4٩۲‏ تأویله بصورة 
عمران العام :۰۸7۷ تکونه : ۱٩‏ حركته 
افقيّة :۹۸۵ حصل لفصله الکلام : ۰۸۷/۱ 
ذو إرادة وغرض : ۸۳۰ »كلما كان أقرب 
إلى الجمادكان أعلى وأكمل:47 7 مسخر 
للإنسان ۸۳۰۰ ۰ الحيوانات المطلقة المخففة 
عن أعباء أحمال العقل و تكاليفه : 795 . 

حيوانية الإنسان تتصرّف في حيوانيّة الحيوان 
A‏ 

الح فك : ۷۸۵ . 


{$} 

الخاتم = رسول الله = محمد سن . 

الخاتم - له أحدية بين التعينات الفرقيّة والأعيان 
الوحودية :۰44۱ يظهربه سائر الموجودات 
بخصائصها وتعيناتها : ٩۳۳‏ . 

حاتم الأنبياء دو :۰۱۹۸ فرقه مع حاتم الأولياء 
في أحذ المعارف : ۰۱۹۹ ۱۹۹ له التقدّم 
بحسب الوجود على الكلّ:17١٠7‏ » له النبوة 
في الطرفين أولا وآحرا : 44 » معرفته 
بحضرة الخيال : ۰۳۳4۹ منزلة نوره منزلة 
اسم الله المحيطة : ۷۷١‏ » هوالغاية للحركة 
الوحوديّة بحسب الظاهر : ۲۰۲ ۰ هوالولي 
الرسول النبي : ۰۲۰۳ وان تأحر وحود 
طينته فإنه بحقيقته موحود :۲۰۲۰ . 
= حاتم النبيين فيل . 

حاتم الأولاد - ما يكون بعد ولادته : ۰۲۳۳ 


ولادته وولادة احته معه : ۰۲۲٩‏ 
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حاتم الأولاد يكون مولده بالصين : ۲۳۱ . 
حاتم الأولياء بيع - آخذ عن الله ماهو لي 
الظاهر متبّع فيه : ۰۱۹۷ أخذ من المعدن 
الذي يأخذ منه الملك الموحي إلى الرسول : 
۸ تابع في الحكم لشرع حاتم الرسل : 
۳ ۷ حسنة من حسنات الرسول 
الخاتم بيع : ۰۱۹۳ العلم الخاص به ۰۱۹۱ 
فرقه مع حاتم الأنبياء في أذ العارف : 
۶۹ كان ولیا وآدم بين الاء والطین : 
۲ نسبته مع حاتم الأنبياء: ۰۲۰۳ هو 
السابق في العرفة : ۰۱۹۳ هو الطریق 
لرژية القيقة للجميع : ۰۱۹۲ هو الغاية 
للحركة الوجودية بحسب الباطن : ۰۲۰۲ 
هوالواصل في الحقائق والعارف إلى أقصاه : 
۱ الول الوارث الآحذ عن الأصل : 
۳ يري في الرؤيا مشل ما تمشل للنبي 
الخاتم من الحائط : ۱۹۷ = حاتم الولاية . 
حاتم الرسل فنك : ۰۹۳۱۰۱۱۷۰۲۱6 
أحدية جمع الکل علما وشهودا : 18 » 
اختصاص شهود القرب من الله تعالى به: 
۸ أميته : 1۵0 ۰ نما ظهر بحقائق 
الأسماء : ۰۹۳۷ آوتي جرامع الكلم : 
۰ به تم السيرالانساني : ۱۱۳ تقدمه 
على الأسماء الإلهية في الشفاعة : ۰۲۰۰ 
تقدّمه في المراتب الوحودية : ۰۲۰ حبب 
إليه الطيب تحبا هیا :۰۹۷۳ حقيقته تعطي 
الفردية : ۰٩۳۸‏ خليفة الله المطلق : ۰٩۳۰‏ 
سیب مببه للنساء :۱۹۵۱ صاحب الجمعية 
الأسمائية : 9487 » صورة كماليّة الكل : 
۰ عقل الكل و خليفة حضرة الذات في 
جميع صفاته وأسمائه : 5717 ۰ العلم اضاص 
به ۰ ۰۱٩۱‏ 


SYA 

حاتم الرسل - في إظهارما عليه الأمر له ثلائة 
مدارج : 4۷۲ »كان ادل دليل على ربه : 
۹ كان عبدا بالاصالة حتی کون الله 
فيه ماکون :۰۹۱۹ كان نبیا وآدم بين الاء 
و الطين : ۹۳۶ ۰ ليس الامر بعده بقابل 
للزيادة : ۰۷۱ » مدارجه: ۰:۷۳ 
مقایسته مع موسي : ۰۹۰۷ مقدم الجماعة 
وسیّد ولد آدم : ۲۰6 هوالاتي بجوامم 
خصوصيّات الکلم: ۰٩۳۷‏ هو احمود : 
7 وحه أن انبساط عینه الختميّة بالصلاة: 
۷٩‏ = محمد = رسول الله = الخدم . 

الخاتم الطلق : ۷١١‏ . 

الخاتم النتظر : ۸۷ . 

حاتم النبوة - غاية الحركة الاظهارية : ۲۲ » 
لظهوره بأحديّة جمع الخصائص الكمالية 
غلب حكم الجمعيّة والوحدة : ۰۸۹۳ 
المطلقة : ۲۰۱ هو الغاية في إظهار الصورة 
البعوث : ۳۹۰ والصورة : ۸۱۶ . 

حاتم الورائة : 4٩‏ . 

حاتم الولاية : ۰۲۰۱ ۰4۸ ۰ ثلاث : ۰۹۲۸ 
خلق من زوج الحقيقة احمدية الي هي 
مبدء الكل : ٠54‏ » لاحتمل آن التأليف 
إظهارمايرتبط به : 21548 له ملك سليمان: 
۷ المحمدية ٩۲۸:‏ المطلقة من حسنات 
احمدية البيضاء :۰۲۰۳ مظهرالولاية المطلقة 
8 »و المعنى : ۰۸۱۶ يقول « كنت 
وليّا وآدم بين الماء والطين » : ٩۳4‏ . 

حاتم الولاية الخاصة الحمدية - ادعاژها من ابن 
عربي : Y8‏ 

الخاتمان : ۰۳۸ ٩۳۰‏ علمهما : ۱۷۹ . 

حاتمة احمدية : 1۳۸ . 

الخادم : 1۱6 . 


1۱۲ 

الخارج كل مافيها إنما يتنزل من سماء الخيال 
الكلي القدري : ۳۰۵ . 

الخاصة تتعلق وتتخلق بالشرع أفعالا وأوصافا : 
۲ 

خاصة الخاصة : ۳۸۶ . 

الخاصّة من المحققين : 1۲۰ . 

خالد بن سنان - صورة باطن نبوّة الأنبياء : 
۶۹ أضاعه قومه : 04757 تأويل قصته : 
٩۳۰۰۹۲۹ ۸‏ دعواه النبوة البرزحية: 
۶ قصته : ۰۹۲۷ لم يكن رسولا : 
٥‏ ۰ ۰ ۰ نبوته البرزخية : ٩۲۰‏ . 

الخامس نهاية هبوط الواحد إلى مدارك الكثرة : 


. ٥ 
. ۲۱۷ : الخبت : الإطمئنان‎ 
. ۸۱۱ : الخبر المعرفة ببواطن الأشياء‎ 
الخيرة ذوق : ۸4۵ . هو العلم الحاصل من‎ 
. ۸٩۹۰ : الذوق‎ 


اي (الاسم) : ۸۱۶ . 
الخبث لا يصح رفعه من العالم : ۹۷۵ . 


اخبیث : ٩۷۱‏ . عند نفسه طیّب : ۰۹۷۵ ما 
یکره : ۹۷۵ . 

الخبير (اسم) آثره في الاعطاء الأسمائي : ۲۱۱ . 

الختم به يحفظ الخزائن : ۱۰۵ . 


الختم - مناسبته مع اليد : ٠٤١‏ »هو صورة 
اليم : 24719 تأتيه المادّة من الله : ۰۲۱۳ 
له التقدّم الذاتي والعلو الرتبي : 5١14‏ » 
محتد ذوقه : ۲۲۳ 

حتم النبوة :۰۷۸۸ ۱۰۷»حسنة الدنيا :4 ۲۰. 

حتم الولاية : ۱۰۷ > ۷۸۸ حسنة الاخحرة : 
۶ . الخاصة المحمدية : ۲۰۰ ۰۲۰۱ 
الطلقة احيطة بكليّة الولایات :۲۰۳ . 

الختمان : ۰۱6۵ ۰۱۰۷ ۰.۱۹۲۰ 


فصو ص الملم رع صاش الدیں 

الخردل أصغرالمقادير : 805 . 

حردلت اللحم أي قطعته صغارا : 8١5‏ . 

خزائن المواهب الأسمائيّة : ۲۲۰ . 

خزانة الوهب : ۲۱۵ . 1۸۱ . 

الخصائص الإهية : 1۵0 . 

الخصائص الختمية : 5٠١‏ » ۵۱ . 

خصائص حرف السين : ۲۷ » ۲۸ . 

حضر ينم - تفسير ما كان منه عند مصاحبة 
موسى : ۸۷٩‏ » سرتسميته وإدامة حياته : 
۷ في طريق تعليم موسى : ۰۸۷۹ 
مناسبته مع الخير : ۳۵۲ . 

الخط هوهيولى الحروف ومادّة النطق : 

الخطأ من الجهل ال رکب : ۰۳۰ . 

الخطاب هو أقرب النسب بين الرسول والرسل 
إليه : ۸۰۲ . 

الخطب - لغة- الامر العظیم الذي يكثر فيه 
التخاطب » يوافق الخبط مادة : ۸۲۷ . 

الخفي الذي عاله عالم الحقيقة المنزل السابع : 
۹ 

الخلافة - الآدمية . : ۰۱۱۲ لإهِيّة تترتب 
على النشأة الإطلاقيّة الجمعيّة : ۰۱۰۸ 
الإهيّة لا يتصور إلا بالجامعيّة بين الأطراف 
المتباعدة : ۰۱۱۲ الظلاهرة : ۰1۷۵ 
۰ عن الله 11۷ ۰ 559 ۰ عن رسول 
الله : لاكتء 14 ۰3۷۰ تصح الا 
للانسان الکامل : ۰۱۶۸ المترتبة على 
الرسالة : ۱۸۷ المعنوية ۷٠:‏ > ۱۷۵ 2 
موهوبة : ۰۸۹۸ يتم أمرها بالزتيب 
الحكمي التقن : 1۱۳ ۰ یلزمها الغلبة على 
بن نوعه : ۰1۸۷ الیوم إنما تنقص آوتزید 
على الشر ع المقرر بالاحتهاد : ۱۷۲ . 


الخلة معناه : ۳۳۵ . 


۰ 


فيرس البوضوعات والاصطالا مات 


حلص الخاصة تتعلق و تتخلق و تتحقق بالشر ع 


أفعالا وأوصافا واستکشافا : 1۰۲ . 
خلفاء الله ف الأرض : ۱۷۱ . 


الخلفاء بعد محمّد فيك إا هم عنه لاعن الله : 


5 . 
الخلفاء من الئاس : ۲۹۱ . 


الخلق : ۰۱۶۰۱۲ ۰۲۸۰ 4۶۲ أفعاله قي 


الخليفة - أحذه عن الله : 


قبضة إحاطة الح : 4۷ باهمة :۳۱ 2 
۷ تسميتهم بالأوّل والآخر والظاهر و 
الباطن :25178 تفاضلهم في العلوم : 2555 
تميزه من الخالق تميّرالمطلق من القید :۳۰ 
الجديد : ۱۳۷ ۰ خروج القابل إلى الفعل : 
۶۹ الدائم : 555 570/6 ۰ ظاهر في 
القرب اللفلي : ۰۳۷۸ الغاية لایجاده : 
۳ كل منه مظهر جميع الأسماء الإهية 
۱ كله مرحوم وسعيد : ۰۷0 كلهم 
سعداء : 4٩۰‏ لاحق من کل وجه ولا 
خلق من کل وجه : ۰:۸7 ماأله إلى 
السعادة : ۰1۷۸ مالاعکن له من حيث هو 
حلق ٤:‏ ۵۵» مستورٌ في مقام قرب الفراتض 
ظاهر بالأوصاف :۳۲۲ ۰ معقول : ۰471۱ 
مظهرا لله الواحد: ۰1۳۲ من تنزّل البدء فيه 
بصورة الأثر و الفعل : ۷۵۰ ۰ منزلته مسن 
الحق منزلة الصورة من العنی: 4 4۵ » منشاً 
التفاضل الموحود فيهم: ۰ نسسبة الغذائية 
بينه وبين الحق : ۰۸۰۲ هوالظاهر في مقام 
قرب النوافل والحق باطن ۳۲۲ ۰ هوية 
الحقّ : ۰۱۳۳ يكون میم أسماء الحق في 
قرب الفرائض : ۳۲۲ . 

لق الشيء هوما حص لوح قابليته به من رقوم 
صوره المنوعة ۵۱5 . 


الخلقية : ۳۰ . 
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الخلود في النار لا ي العذاب : 14۷ . 


۰ الرسول : 
۹ » صاحب السيف والعزل والولاية : 
5 الظاهرة لابد له من تسخير قوم 
لظاهرته بهم: ۱۸۳ ۰ عن الرسول: 11۸ 
غيب :9 ۰۱ قائم مقام المستخلف: AEE‏ 
ليس لأحد مجموع ماله : ۰۱۸۹ هي 
المنفذة لأحكام المستخلف : ۱4۸ وجه 
تسمية الانسان بها : ۱۰۰ ۱۰۶ 


خليفة الله : 51/8 » إذا لم تكن رسولا فلا 


يختلف حكمه مع الرسول أيضا : ۰1۷۱ 
المطلق : ٩۳۰‏ . 


خليفة رسول الله : ۱۷۰ » 1۷۵ . 
الخليل - له مرتبة الخليلية : ۳۳۵ محمول في 


التخلل فيه : 


لثم به : ۲۱۸ . 


۲۳ وجه د تسمية إبراهيم 


الخمر أبعد الغذاء للاتحاد بالزاج : 14٩‏ . 
الخمس هو ام التفرقة العددية كلها : 71؟. 
الخمسة أقصى نهاية الكثرة : ۲۷۹ . 

الخمسة مظهر وجود الق : ۸۲۰ . 

الخمسة أنهى طرف الكثرة » فهي ام الأعداد 


والعدد الام : ۲۲۸ . 


الخمسة هي العدد الدائر الكامل المحتوي على 


التمام من الأزواج والأفراد : ۲۲۸ . 


الخواتم : ۸۳ . 

اخواص : ۲۳۷ . 

الخواص - الندر منهم : ۳۳۰ 

الخواص - يشارك فهم العامّة في الاحتظاء سن 


الكلام التبوي : ۸۸۹ . 


الخواص یفهمون الحقائق بضرب من الاشارات 


الحخفية : ۸۸۷ . 


۱۱۶ 


نصرص الملم مر م صاش الدین 


الخواص یفهمون من کلام الأنبياء ما فهم العامة | داود يم - كانت خلة التنزیه في حقيقة وجوده 


منه وزيادة : 888 . 


الخوف - تقدمه علىالحزن في الوحود والرتبة : 


۲ متضمن لحب النجاة : ۸۸۲ . 


الخيال : ۲4 ۰ ۷۸۳ ۰ آثره في الرژیا : ۰۳۵۳ 


التجلي الصوري فيه : ۳4۹ . الجزئي هو 
خیالنا : ۳۹۰ الصور كلها منها : ۰1۲۲ 
ظهور مافیه : ۳۰۵ عزله : ۰۷۷۷ غيب 
عن الحواس : 4۲۵ » الكلي القدري : 
۵ لايعطي إلا احسوسات : 4۲۸ ۰ 
مافيه الا مادلت عليه الكثرة : ۰44۲ 
معناه : 4۳۷ ۰ هو نفس جوهر الروح 
البشري : ۳۰۵ يقابل العقل في مدا رکه 
فانه يدرك الصورالجرئيّة الشخصة :۷۱ . 
خيال العالم الأكبر : ۳۹۰ . 


خيال الكل : ۰۱٩‏ ۰۲۸۸ ۰۳۰۵ ۰۳۹۰ 


الخير - ما یوافق الغرض ویلائم الطبع » نسبي : 
٥‏ › هوالوجود : ۸۹۰ . 


ود4 


غالبة على خلة التشبیه :۰11۰ ما أعطاه 

الله تعالى : 1۲ ما أعطي على طريق 

الا نعام :۰ معناه داوی وده : ۰ 

معناه داو حرحه بالود : ۱۸۵ مقايسة 
خلافته مع إمامة إبراهيم ينم :۰111 مناسبة 
حروفه مع القطع : ۰1۵۸ مناسبته مع 
الوجود : 1۵۳ » وجه کون حروف امه 
حروف الانفصال : 15٩‏ . 

الذبور هو الریح الذي يستدبرك عند التوجه إلى 
مطلع الشمس : 5۷ . 

الدخان منه تتولد آرواح السماوات : ۰5۹7 

درجات - الجنة : 1۷۸ . العرفة : 4۳۹ . 

الدر ع - تأویله : ۱۸۳ . 

در کات الجحيم : 1۷۹ . 

الدرة - البیضاء ۰۲۰۳۰ ۲۸۷ ۰۷۱۶ 
الجمراء : ۰۲۸۷ المخضراء : ۰۲۸۷ 
الصفراء : ۰۲۸۸ ۲۰۳ . 

الدعاء : ۱۷۸ أدبه : ۰۲۱۲ ۷۲۵ آمر في 

۱ إذا وفق العبد له لایتحلف 

عن الاستجابة : ۰۱۱۷ العبد لادخل له في 


: 35 


الدائرة الكمالية الوحودية : ۲۳ . 
دارالبقاء : 1۹۷ . 
الداعي عين انيب وغيره : ۹۰ 


الإجابة : ۰۱۷۰ على رفع البلاء الکف 
عنها مذموم : ۰۷۱۸ في عرف الأدب عين 
الأمرء کل دعاء بجاب : ۰۲۰۹ من العبد: 


داود ييه : تأویل تليين الحديد له : ۰5۸۲ 
التتصیص على خلافته دون آدم : 2556 
حروف امه منفصلة : ۰1۵۷ خلافته : 
۲ خلافته الخاصة : ۱۲ خلافته 
الطلقة التصوص علیها : 2585 ۰۱۱۳ 
حلافته تقتضي التصرّف والتأثير في العام : 


۰ وجه تأخیر إحابته : 51 ۰ يلزم 
أن يكون إلى الله : ۰۷۲۱ 

الدعوة - الابتدائية :۰1۲۰ إلى الله على 
بصيرة أوعلى الجهالة : 2451 إلى الله مک 
بالدعوٌ: ۲٠۲‏ » الدعوة انما إلى ما يطلبه 
ألسنة الاستعداد : ۲۷6 . 


۷ خليفة حكم : 557 » عطاء نعمته | الدعوة احمدية : 535. 


عليه : 1۵ علمه : 184۰ ۰ 


دعوی أنا لفق : ۳۹۷ . 


فہرس الموضوعات والاصطلامات ۱۹۰ 

الدلالات الجعليّة الوضعيّة : ۰۸۸۷ الطبيعية : الذات - من حيث هي هي مقطوعة النسبة 
AAY‏ . مطلقا عن الخلق : ۲۰۸ . 

الدليل - اني وَلِمَيٌ : ۰۳۲۶ التثليث فيه : الذاتي لا يحتاج فيه إلى جعل : 9۳9 . 
۸ العقلي حجيته :۳۵۸ » دليل لنفسه: الذاكر- إذا لم يشاهد الحق فليس بذاكر: 4 59) 
۷ » سابق على المدلول : ۸۵۷ » كلما جليس احق : ٩۷۹‏ » لابد وأن يشاهد 
كان أقرب إلى المدلول كان أبين وأوضح : المذكور مجميع مداركه : 544 » من الغافل 


۱ حاضر بلا شك : 598 . 
دلیل التمانم : 1۷۵ . الذبح - بفتح الذال - مصدر . وبکسرها إسم 


الدنیا - حياته مادّة الحياة الحقيقيّة الأبديّة : 
۸ الدار الحيوان وحياتها مستورة عن 
بعض العباد : ۰۳۳ » غير باقية عند ظهور 
الآخرة : 4۵ » من الدنو يمعنى القرب : 
۶ منام وتعبيرها قي الاحرة : ۰4۲۱ 
نشأنه تقتضي التمييز بين الأعيان آبية عن 
ظهور الوحدة الإطلاقية : 1۳۳ . 

الدهر : ۲۸۸ ۰ باطن الزمان : 1۳۵ ۰ هو طي 
الزمان التعاقبة آجزاگها : ۲۲۰ . 

الدين - الانقیاد والناموس : 4۰۲ » جزاء : 
۷ الخلقي اعتبارها عندالله : 4۰4 
دينان : ۰۰ » الذي عند الله : 2,14٠.0١‏ 
الذي وضعه الخلق : 4۰6 ۰ الذي هو من 

أحكام الأعيان الممكنة جامع للطرفين : 


لا يذبح . : ۳۸۱ . 
ذبح الابن و فدائه أوثق العلائق رابطة 
وأحكمها وثاقا : ۳٤۸‏ . 
الذبح العظيم ف رؤيا إبراهيم : 544 . 
الذبح صبرا أن حبس ويقتل : 88١‏ . 
الذرة : ۸۱۰ . 
ذكر الله : ۹۸۳ ۰ أحسن من الجهاد : 9۳ 
سار في جميع العبد : 1۹64 غاية الغایات : 
۳ بي الصلاة اكبرمافيها: ۸۳ لعبده 
أكبرمن ذکرالعبد ريّه : ۹۸6 . 
الذ کر روحه العلم : ۹۸6 . 
ذکر الغافلن : 5968 . 
الكران طرف ظهور الق : ۸۷۱ . 
الذم - فعل أوصفة مبدژه الامکان : ۱ 
۲ عبارة عن انقيادك : ۰۲ عند مبدء اتصاف الأمر به : ۱۷۷ ۰ برجع إلى 
الخلق : ۰۱ ۰ كله لله و کله من العبد : الفعل لاإلى العين : 19 
۳ ب من فعل العبد : ٠٠١‏ » هو | الذئب نسبته إلى الأسماء الحلالية : ۱۱ 
الاسلام : 1۰۷ . القصود منه في آية سورة الفتح : ۷۵۸ . 
ذنب الدابة مايتأخر من أعضائه : ۷۵۷ . 
ذ الذهن هو« الفهم »- لغة - : ١١١۹‏ . 
ET e‏ 
الذات - الساذحة : ١١‏ » حجابها : 457 ء | الذوات أثر سريان الرحمة الذايّة : ۷6۸ 
خصوصياتها : ۰۱۱۶ مقتضاها ضروري : 
۱ 


ذوات الأذناب : ۱5۹ . 
ذرق إلى : ۹4 . 


۱۲۱۰ 


فصوص الملم شرع صاش الدیں 


ذوق - اولي الألباب من أهل الباطن :۷۱۰ 2 الرب - الخاص لكل شيء : FAY‏ عرض ة 


الطريق : 544 ء العامة : ۰۲۲۳ الشرب 
الختمي الاحاطي : ۲۵۲ . 

الذوق - الاحاطي الجمعي : ۰۲۳۷ ال حاطي 
الختمي : ۲٤١‏ » الصحیح : ۰۷۰5 بحل 
٥‏ مدرك القلب : ۷۳ . 

الذوقیات : ۷۲۶ . 

ذوو العقائد التقليدية : 4 ۹۷ العمائدالجرئية : 
۸ العقول الفكرية تقع شعورها على 
التجرید : ۳۰۹ العقول النظرية :۷۱۹ . 


ور 4 

الرأس منشأ التفرقة : ۸۲٤‏ . 
الرؤيا :۰4۲ أثرالخيال فيها :۳۰۳ » تعبيرها : 
۹ هلال ء الصادقة : ۲۰ . الرژیا 
موطن التعبير: 4 ۵ » وجه معرفتها وتعبيرها: 


۵۰۵ يطلب التعبير : ۳۵۱ .= المنام . 
رؤيا ملك مصر : ۳۱ . 
رؤية - الق : ۲۵۸ . الحق تعالى في النام : 


۸ الق نفسه: 59 » الق عینه في 
الکون الجامع : ۰۷۵ الشيء نفسه بنفسه 
زورره یه ی ام رار :۷۹ : 

الرؤية : ۰۷۰ أثر البعد والقرب فيها : ٤۳۳‏ ۰ 
بالشعاع أو بالانطباع : ۰۷۱۵ غاية المشية 
والأمر الإيجادي : ۷۹ . 

رئيس أهل النظر ابن سينا : ۹۰۰ . 

الرابطة الاحادية : ۱4۲ . 

الر ابطة الجمعيّة : 4١‏ . 

رب الأرباب أحديته : ۲۸۲ . 


الرب - الاعلی : ٩۱۶‏ ۰ الأعلى على الاطلاق 


فيه معنی النسبة الي يلازم طرفیها معا : 

75 » كمل نفسّه بالعبد : ۰۳ متی 

یعرف و متی ینکر : 4۸۸ منزلته من 

مربوباته : ۰۲۹۹ النسبة الحاكمة على 
تسمیته : ۲۷ . 

رب العالین السوال عنه ب« ما » الحقيقة : 
AR‏ 

رب عبد افادي لايرضى عن مربوب عبد 
المضل : 

الربوبية : ۳۷١‏ أنزل من الألوهيّة فهي ال : 
8 » تطلب المربوب : ۰۰٩‏ دوامها : 
۷۷ سرها : ۳۷۷ » ليست الا عين هذه 
الذات :۵۰۹ منزلتها من حضرة ذات 
الرب تعالى منزلة الوجه من الکنه : ۰۹۰۲ 
والتربية هي إخراج الوجود الناقص مسن 
القوة إلى الفعلية : ۲۷۲ . 

الرحاء يقابل النوف واليأس : 8857 . 

الرحل - أحب المرأة وطلب الوصلة : ۹۵۳ 
حاكم على المرأة : ۰۵۸۱ حن إلى ربّه 
حنين المرأة إليه فحبّب إليه ربه النساء : 
۲ شهوده للحق في المرأة أتمّ وأكمل : 
۰ مدرج بين مؤنثين : ۹510 يشاهد 
الحق في وجه المرأة : 4814 . 

الرحل - أبعد الأعضاء عن مظهريّة الأوصاف: 

۷۲ هوغيب الأعضاء : ۷٠۲‏ . 

الرحوع - لغة هوالعود إلى ما كان منه البدء : 
۰ والابتدا تقابلهما بالعرض : ۸۸ . 

الرحّاء من الله لا من الأسباب : ۷۱۸ . 


الرحم مشتقة من الرحمة : ۸۲١‏ . 


لا يكون إلا عين الحقّ : ۰۹۱۰ بحسب |الرحمان (اسم) : ۰۲۸ أعلى وأشمل إحاطة 


تحليه لعبده بصورة ستره حنته تعالى: ۰۳۸۶4 


من سائر الأسماء : ۰۲۹۰ 


قفيرس الموضوعات والاصطلامات ۱۱۷ 
الرحمان -إشارة إلى صورة جمعية الصورالخيالية: | الرحمة - سابقة حکما وإحاطة : 1۸۸ سابقة 


۹ الامتنان به : 1۲۲ بين الأسماء 
شامل حكمه على الوجودات : ۰1۱4 
تربيته : ۰۳۸۸ جامع بلوامم الأسماء 
الفعلية الغير الكمالية :۲۰۷ » شفاعته عند 
النتقم في أهل البلاء بعد شفاعة الشافعين : 
۰۵ الرحيم : 1۳۳ » يعطي الطيب من 
الرزق : ۲٠۸‏ ۰ اسم الفعل : ۲۰۷ ۰ قد 
يعطي بيده : ۲۰۹ يأتي بالرحمة الق هي 
الحياة والعلم : ۹۱۷ . 


الرحمة - احاطتها : ۵۱۰ , الاستحقاقية : 


۲ الأسمائيّة قسمین :۲۰۸ »ال وسعت 
کل شيء : ۰4۰۲ الاهية : ۷۹۸ الإهيّة 
عمومیته : 3455 للامتنانية : ۰٩‏ ۰۲۰۸ 
«Von <c ۷ ۱6۰ 1Y۰ « (۰۲‏ 
الامتنانية هي الفاتحة لغيب الوحود و الخاتمة 
لكمال إظهاره : ۰۷۵۹ الانبساطية النوريّة 
هي ظاهرة الوحود : ١714‏ ۰ أوسع من 
القلب أو مساوية له : ۰۵۱۰ أول سا 
وسعت شيئيّة العين الوحدة للرحمة :لالالا» 
ول شيء وسعته نفسها : ۷۳۷ بالنسبة 
إلى کل اسم اي ختلفة : ۷۵۳ ۰ بسریانها 
و جریانها وحدت الا کوان والأعيان : 
۰ تقسيمها بالوجوبية والامتنانية : 


على الغضب : ۷۳۸ »> سبقها لقرب 
نسبتها إلى الحق : ۰۷۳۲ شامل لسوال 
القابل و أحكامه : ۰۷۵۶ العلميّة من 
أعرض عنها استقبل العذاب الذي هوعدم : 
۷ على الحقيقة نسبة من الراحم :۷۵۱ 
علیها جبلة هارون : ۸۲۳ ۰ عين الراحم : 
۶ في الایجاد عامّة : ۰۷7 ها شعب 
كثيرة تتعدّد بتعدّد الأسماء الإلطيّة : ۰۷۵ 
مبدء الشفقة : ۰۱۸۸ للدعوّ بها في كل 
اسم دالة على الذات باعتبار خصوصيّة 
ذلك الاسم : ۷۵4 متزجة : ۲۰۸ ۰ من 
ذکرته فقد رحم :۷۰۰ مراتبها : ۷6٩‏ 
المكتوبة : ٠۲٠١‏ » من مراتب نفس الله : 
۷ » نوعين : امتنانية ووجوبية : ۰1۲۱ 
هي الوجود ۹ cAI.‏ 
الواسعة : ۰۹۸ ££ ۵۱۵ ۲۰ 
الواسعة الي وسعت کل شيء : ۰1۰۳ و 
الوجود مقتضی الظهور: ۰۲۰۷ الوحويية : 
٩‏ ۰ ۰۷۹۸ الوجوبية أي الاستحقاقيّة الي 
لاتنال إلابالعمل : ۰۲۰۸ الوجودية :۵۱۰ 
۸ وسعت الق : ۵۱۰ 
وسعت كل شيء و آنها سبقت الغضب 
الامي : 1۷۹ ۰ اليأس منها : ۸۷۳ . 


۷ حاكمة :۰۷1۹ ذکرها للأشياء | رحمة الله - قي الخبيث والطیّب على السواء من 
عين إيحادها إياها : ۸۷4۵ خالصة : ۲۰۸ حيث الوجود : 
الرحمانية منزلتها من الرحيمية : |٠١ ۲۸١‏ کل شيء وحودا وحکماوسبقت غضبه 
الرهانية : 1۲۰ الرهانية الوحودية :| فالتا : ۷۳ . 

۹ رختان : 40۲ الرحيمية : 459 » |رحمة الامتنان : ۱۲۷ ۰ (طلاقها : 1۲۸ . 
۰ الرحيمية منزلتها من الرهانية : | رحمة الوحوب :۰1۲۳ ۰1۲ 1۲۷ تقییدها: 
85 » الرحيميّة الشهودية : 4 . 

الرهتان : رحمة الامتنان والوجوب : 5717 . 


۵۰ رحمة الله وسعت 


١١14 


الرحموت : ۸۲۲ . 
الرحيم (اسم) - الإيجاب به : 
۲۸ دخوله في الرحمان دحول تضمّن : 
۳ عموميته : ۰۲۸ مستواه فلك 
الكرسي : ۲۸۲ . 
الردٌ راصطلاح أهل العدد ) : ٠١‏ . 
رزاقية الحق : ۸۰۳ . 
الرزق - به تغذي الرزوقین : ۰۳۳۳ في القيامة 
کل منه عين الآحر : ۵۲۵ ما ینزّله احق 
إلا بقَدَر معلوم : ٥4۹‏ » منه روحاني ومنه 
حسي 44 . 
الرسالة : 1۵4 » احتصاص إطهي غير كسبي : 
٤‏ العلیا : 895 » فرقها مع الخلافة : 
۹ المحمدية : 455 » مقامها تطلب 
التصرّف والولاية تمنعها : ۵4۰ والنبوة 
من صور تنزّلات الولاية ومظاهرحکامها 
۰۱ . 
الرسل - أحوال أعيانهم : 4٠١‏ ۰ أعقل الخلق 
۱ أمرهم أمرالله بالراسطة : 541 » 
استمدادهم من العقل : 577 ۰ استنكافهم 
من التصرف بالهمة : 575 » البشريون 
تتلمذون من اللائكة : ۰۱3۹ تفاضل 
بعضهم عن بعض : ۰۵4٩‏ جاءواما 
يفوق أحكام العقل : ۰۷۹۱ خادموا 
الأمرالإلهي : 4۱6 خلفاء الله في الأرض: 
۷ لا يرون الحقيقة إلا من مشكاة 
حاتم الأولياء : ۰۱۹۲ ما جاء به من عند 
الله في توصيف الحق : ۰۷۷۰ متابعتهم 
ملاك النجاة و السلامة : 
علمهم ٩‏ الرتبة الباقية لمم في الدار 
الآحرة : ۵*٩۲‏ . 
الرسل - مقلدوهم : ۰۲۲ . 


۲ تربيته : 


۰ مراتب 


نصرص الملم شرع صاش المین 
الرسل - من حيث هم رسلٌ على مراتب 
ماهي عليه امهم : ٩4۸‏ الورائة عنهم : 
۰ خدمون الأمرّ الاشي لامن جميع 
الوحوه : 4۱۰ ۰ يظهرون الحقائق في 
صورة الألفاظ بلسان أمهم : ۲۵۵ . 
الرسول - آتي بدین الخلق بالطريقة الخاصّة : 
٠٤‏ » أعلى من الول الذي لا نبوة تشریع 
عنده ولا رسالة : 55١‏ . حاکم في الامم 
فلابدأن یکون تابعا لهم في مقتضی قابلیاتهم 
۸ » دعا اللاس إلى الاله الواحد :۸4۲ 
مرسل بلسان قومه: ۸۱۵ » طبیب احراوي 
» عارف مکمل : ۰۸4۶ فضل 
حکمه على حكم الخليفة : 51/١‏ » قد 
يزيد علي ما قبله من الأحكام وينقص : 
۲ له الشفقة على قومه :۰4۰ » ليس 
خليفة دائما : ۸۹۹ ۰ ما عليه إلا ابلاغ : 
۲ مبلغ للامراحتمل لمايوافق إرادة الله 
أويخالفها 4١7:‏ » متابعته : ۸46 النبي 
هو الولاية الظاهرة أحكامها في العين : 
۱ هو الشرع : 051 » واليي الشر ع 
مرجعه إلى الولاية و العلم : ۵۵4 . 
رسول الله سين : 57 2 21917 أسوة حسنة : 
۱ اختصاصه بالقرآن 4۷ ۰ بحكم ما 
يوحى إليه :۵۳۹ » بدء الوحي له ٤٠٠:‏ ۰ 
به تم دائرة الكمال الإنساني : 5814 » 
حماية أبي طالب له : ۰۵۳۰ رؤياه AY:‏ 
رؤيته اللبن في المنام وتعبيره بالعلم : ۰۳۵۱ 
سببب مبته للنساء : ۹4۲ شرعه :۰*۷۰ 
الصورة الآحرة الخاتمة للرحمة الخاصة 
بالكمّل : ٤۷‏ » عند أخذ الوحي : 4۲4 » 
كان يبرز نفسه للمطر : ۰۸۵۱ كان یکرر 
دعاء عیسی ينع ليلة كاملة : ۰1۱۵ 


فبرس الیرضوعات والاصطلامات 


رسول الله هيع - لم قال ما آدري مایفعل بي 
ولابكم : ۰96۰ ما حبب إليه بالتحب 
الإفهي : ۰۹۷۰ المادّة الاول » الفاتحة 
للرحمة العامّة للعالمين: 1۷ محبته للنساء : 
۲ مظهر الهداية التامّة و الخاتم لابانة 
طریق الحق ۳۵۷ ۰ معرفته با لله : ۸۵۲ 
مقايسة بين الکلام النازل عليه واحكي عن 
موسي: ۹٩۰۲‏ ۰ مد امم : 4۷ من حيث 


۱۱۹ 
رقائق الجمعيّة الزاجية فيه : ۷۹ . 
الرقیب - اسم الرب ‏ مناسبة عدده : 35١١‏ . 
الرقيقة - الاحادية : ۶۱ الاتصالية : ۰۸۹۸ 
الرقيقة - الامتدادية : 89 » الجمعيّة الاحادية 
نتیجتها النكاح الساري : ۱۶۲ . 
رقيقة العبودية والربوبية : ۰۳۸۲ ۸۰۱۰۳۹۳ . 
رقيقة النسبة الحكميّة : ۱۲۰۵ . 
الركن - الأبيض » الأحمر » الأخضر : 1١١5‏ ۰ 


هو ولي أتم منه من حيث هو ني ورسول : 
9 من رآه في المنام فقد رآه : ۳۷ 2 
من سمع عنه شيئا في النام فحجة وإذا أعطى 
شيئا ففيه التعبير : ۳۵۷ وججه احتصاص 
رؤيته في النام بالحجية : ۰۳۰۷ یتجسد 
روحه في النام بصورة حسده » الشیطان 
لایتمثل بصورته : ۰۳۰۷ یستمد من الحق 
وعد الخلق : ۸4٩‏ يطلب الزيادة من العلم 
۸ يومه مسين ألف سنة : ۸4۹ . 

الرسول الفاتم لابدٌ وآن يجيء بساثر الأسرار و 
للیکم : 4۰6 . 

الرسول الختمي لت : ۱۱۷ . 

الرسوم - الاصطلاحيّة ابلعلیة: 4۰۱ العادية : 
۱ المستحسنة العادية حجب :6۵۱ . 

الرضا - العام : ۰۳۷۸ بالقضا لا تقدح فيه 
الشکوی : ۰۷۱۹ بالقضي : ۷۱۹ . 

الرضاع - تأویله : ۸۷ . 

رضوان (ملك) للوعد : ۳۳۰ . 

رضوان الله طلبه من غيرالطريقة النبویّة:ه 4۰ . 

الرطوبة آثرها ف العام : ٥۹۷‏ . 

ال طوبة الكيانية : ۰۷۰ . 

الرعایا تسخیرهم للملك القائم بأمرهم:۸۳۳ . 

رفیع الدرحات اسم الحق : ۸۳۹ . 

الرقائق الارتباطيّة الي یتحد بها الکل : ۲۱ . 


الأحضرمن العرش الأعظم: ۲۸۷ الأصفر: 
۲ الشدید في قول لوط بيه : 
+67 . 


الرمز النبوي المشتق من « النبأ » هو التعلم 


بالواسطة الروحية : 4,77 . المرموز الولائي 
هو الاستماع بلا واسطة : 1۷۲ . 


الرهبانية تقابل المحمدية : ١١5‏ » تنكشف بها 


الحكم الإهية والعارف التنزيهية : ۰۱۱۰ 
التاموسية : 4۰۵ » للتدعة : 4۰6 


مشربه عيسوية مركية : ۱۱٩‏ ۰ 


الروائح الخبيثة تتأذى منها الملائكة : ٩۷۳‏ . 
الروح : ۱۰ » إذا وطی شيا حيي : 9۹ › 


وص 


الأعظم : ۰۲۷ ۰۷۲ ۰۲۱۷ الإهي عبر 
عنه بالتفخ : ۰۸۳ الأمين تمثله لمريم بيه : 
۳ الأمين هوجبرئیل یه :۰۰۷۳ باطن 
الصورة : ۰۷۱۲ تحسده : ۳۵۷ ۰ تدبیره 
بالجسم : ۸۵۲ ۰ جهة ارتباطه مع الجسم : 
۰ الذي هوالعقل الوید النزل النامس: 
۹ قوته وأنه لاینقهرمن الطبیعة: ۵٩۸‏ 
الكلي: ۰۱7 ۱۰۳ الكلي الإلهي بحلاة ذاته 
تعالى ومرآة صفاته : ۳۵۹ » لطيفة ما 
شاهدها أحد من أحد ۳۰۷ مادة 
حروفها تدل على مبدء الانبساط : ۰۳۹۹ 
مادّة تقوم كلمة نوح : ۰۲۸۱ 


NIY. 

الروح - متى يخرج من الباطن : ۸۵ 
الضاف إلى حضرة الرب الأعلى : ۰۹44 
من اعتبارات العقل الأول : ۰14 . 

روح - الأرواح : ١5‏ > الله عيسى 9۸۸ )2 
العالم الإنسان : ۸٩‏ فلك القمر: ۵۷۰ 2 
القدس الأدنى هو جبرئيل : 559 ۰ القدس 
الأعلى : ۰۲۰ القدس الأعلي من 
اعتبارات العمل الأول : 514 القدس 
الأعلى هوالحتيقة احمدية : ۱ کل 
شيء ما یوم به هيفته الوحداتيّة الجمعيّة : 
٩‏ من الارواح : ۲۱۶ . 

روحانية الاسم عدده : 4۷۳ . 

الروحانيون المقربون ملاك قربهم : ۸۵۱ . 

الرُوع - القلب : ٩۳‏ . النفسي : ۵۳ . 

ريح الدبور : ۰4۵۷ 14 . 

الریح الرهاني : 44۲ . 

الریح تأويله بالراحة : 45۷ . 


}ذ4 

الزبر ظواهر الحروف : ۳۰۳ . 

الزكاة : النموّ : ۰۷۵۷ تطهير : ۹۸۸ . 

زكريا بنه- اجيب واعطي له من خزانة الومب 
۳۷ مناسبة عدده مع المالك : ۰۱۷۳۳ 
كان له شدّة قوة الزاج لوقوعه في وسط 
طریق الاعتدال : ۷۳۲ . رعايته لأدب 
الدعاء : ۷۲۵ . 

الزمان - آثره في العام : ۹۲۲ أصل سائر 
الشخصات والأحكام : ٠٤۷‏ » إطلاقاته : 
5 ء باطنه الآن الدائم و الدهر : ۰1۳۰ 
بمنزلة الآن البهم : ۰۷۵۲ معزل عن ترتب 
الفیض على القبول : ۰۸۳ تقدر الح رکات 


به : ۳۵ الجامع : ۰۷۸۵ 


فصوص المکم شرع صاش الدیں 

الزمان - شرط في وقوع الامور :۰۳۹ لاجزء 
له : ۳١‏ » من نشأة الدهر : ۲۲۰ 
نشأته : ٤٥‏ . 

. ١74 : الزماني‎ 

الزوج - اختصاصه بظهور الأسماء : ۰۲۰۷ 
عبارة عن الولد في الآية لإكل زوج بهيج» 
۳ ء له طرف الظهور : 54 ؛ ليس له 
جمعية الفرد : ٩۳۲‏ . 

زوج الشيء صورة طيعفيته : ۱۵۰ . 

الزوحية - تلزم وجود الحق : 8515 . 


س 4 

سا معناه الشجرة : 855 . 

السوال - إذا كان عن أمرا لله لاحساب عليه : 
۸ أقسام الساكتون منه :۱۷۸ أقسامه 
RE ۱ ۰‏ مالايوصل إليها 
الا بعد سوال : ۰۱۷۲ هوالاصل للقوم 
لخصوصيّات السائل : ۱۸ . 

السائق من یسوق من الخلف : 414 . 

السائل بالامکان : ۱۷۲ . 

السائلون : ۰۱۲۸ آقسامهم : ۱۷۱۰۱۷۰ 
۵۳ من أهل الحضور : 
۷۳ امحجوبون منهم : ۱۷۲ . 

السابق : ۲۰۸ ۰ في الصلاة هو الحق والصلي 
هو العبد : ۰۹٩۲‏ متقدم : 1۷۹ . 

السادس ربطه بعالم الشهادة : ۸۵ . 

الساري في الشيء لایقبل قوّة الابصار: ۸4۰ . 

الساعة - الکبری : ۲۳4 ۰ العروفة بالقيامة 
مأخوذة من مادة السعة : ۰۳۸۲ 

الساعة - سعته على ما عليه نفس الشخص : 
A۸‏ . 

الساعة - قيامها بعد المولود لاتم : ۲۳۳ . 


فبرس الموضوعات والاصطلامات 

السالك - العارف كل طریق قريب عنده : 
۳ لایصل بالنظر : ۲۵۹ متی یکون 
عقلا بحردا : ۷۹۷ . 

السالکون - القاصرون : ۰۱۹۵ مالابد لهم : 
۷ مراتبه وأطرارهم : 4٩۳‏ همتهم : 
5 ء مسالك الحقيقة : ۹٩۹۳‏ . 

سامر الخيال : ۸۲۵ . 

السامري - علمه بأن الحياة تزتب على مواطعة 
الروح ۰۰۷۱ قبضه من آثرالرسول :۵1۹ 
۱ قصته : ۰1٩‏ . 

السامعيّة : ۲۹۲ . 

سبحات الوجه :۲۸۰ وقدس الذات : ۰۱۱۲ 

السبعة علیها مدار دائرة الوجود : ۱۷۹ . 

سبيل الله طريق الوحى إلى الرسل : 557 . 

السنّة - ول ماظهرمنه أمر تمام الكثرة :4۹1 
كسورها راحعة إليها : 484 » هي الفاتحة 
لأمر تام النسبة الاعتداليّة : ۸۵ » 

الستر - مقتضى رسالة نوح : ۲۵۱ ۰ مقتضى 
دعوتي نوح وإدريس : ۱ . 

السجن - هو الحنون بزيادة سين الستر والسرٌ » 
السين فيه من حروف الزوائد : ۹۰٩‏ . 

السجود - سر ذكره الخاص : ۹۸۵ . 

السحاب الثقال و الزحي : ۰۳۷۳ 14۲ ۰ 
مرتبتها : ۲۸۳۲ . 

السحرة - إسلامهم لموسى ييه : ۹۱۳ . 

سدرة المنتهى : ۲۰۹ ۰ ۱۲۳ . 

السدفة لغة هي اختلاط الظلمة والنور EY:‏ 

سدنة الأسماء : ۲۰۸ . 

السرّ - إذا ظهر إنما یتصور عا لايطلع عليه إلا 
أهله : ۰٩۰4‏ الذي عاله عالم لطائف 
الأنوار المنزل السادسر : ۲۷۹ ۰ مادّة تقوم 
كلمة إدريس : ۲۸۱ . 


۱۱۲۱ 

سر القدر : 96۷ ۰ العالم به الورثة الختمية : 
۰ العلم به يعطي النقیضین : ۵۵۰ 2 
العلم به إمّا بإعلام الله ولمّا بالاطلاع على 
العين الثابتة : ۱۷۹ المتحكم في الخلائق : 
۳ من أحل العلوم : 49 ه » الواقفون 
عليه أعلى الأولياء : ۱۷۸ . 

سريان النفخة في عام الأجرام : ۹۱۲ . 

سريان الفيض : ۰۳۲ . 

السطور السافلات : ۸۸ . 

السعادات متخالفة بحکم الغایات : 1۷۹ . 

السعادة : ۳۷۹ ء عا كان من العبد ؟ :4037 2 
شاملة للكل : 4٩۰‏ شموله للكل بشمول 
الرحمة : 1۷۹ ۰ كمال العبودية : ۰۰۲ 
مرجعها : 549 ۰ معاونة الأمور لاف ة 
للانسان على نيل الخير : ۷۵ . 

السعداء - في درجات النعيم : 597 » هم 
الكمال العتص بأهل البدايات من اولي 
النبوات :۵۰ موازنة حالهم مع الأشقياء: 
0۳ 

السعيد - آثاره سمي سعيدا : 4۰۳ » عند عبد 
الرحيم شقي عند عبد القاهر: ۰۳۸۰ مرضي 
عنه وإن شقي زمانا : 45٠‏ » من كان عند 
ربه مرضيا : ۳۷۷ . 

سعة الحق : 1۷ . 

السعة - الأسمائيّة : 1۸ الاطلافية التسعية : 
۳ الإطلاقيّة الحقّة : ۰۳۹6 الجسمائيّة: 
۳۶ القلبية : ۰۷۹۲ کماضا أن لایقابله 
الضیق : ۰۱۲ . 

السفر قي الحق :4517 . 

السفر الوجودي : ۹۷ . 

السيفر الظهور : ۰۰۳ . 


سفك الدماء مبدژه من الغيرة : 1۸۸ . 


۱۲۳۲ 

السفل طرف الكثائف ابسمانية والتعلقات 
بالموادٌ الهيولاتية : 851 . 

السكوت ول للجاهل : 1۱۷ . 

السكون ثبوت الأعيان قي نفسها : >٠١‏ . 

السكون المتوهّم ف هذه النشأة ممتنع بامتناع 
المشية : ۳۰ . 

سکينة ارب 

سلام الح : ۷۲۹ . 

السلسلة الانبائية الاظهارية : ۸1٩‏ . 

السلطان إذا كان ف شوون رعایاه : ۸۳۶ . 

السلطان ملك القلوب وجذبها : ۸۲۲ . 

السلوك إلى الله یلزمه شيخ موید : ٩۰‏ 

السلوك الشهودي : 4 ۰ . 

سلیمان ينه : احتصاصه بين الأنبياء : .14 
استجابة دعاءه : 16۷ ترمان حق في 
مقعد صدق : 14۰ التسخیر الختص له : 
۷ تسخيره : 147 علمه : 14 
کتابه إلى بلقیس : ۰1۲۰ لم يقدم اسه على 
اسم الله في رسالته : 1۳۳ له خصوصيّة 
نسبة إلىالرحمة : ۰۱۲۱ له عموم الحكم 
على كلية تفاصیل الأمر : 515 ۰ معرفته » 
ملكه الذي لاينبغي لأحد من بعده :۰۲۵ 
الملك الخاص به : ۰۲۷ ۰ موهوب لداود 
بن : ۰۱۲۲ ۱۳۸ النعمة السابغة : 589 , 
الحجة البالغة » الضربة الدامغة : 1۳۹ 
نفوذ حكمه في الملوين : 1۳۸ . 

سماء الوهب : ۲۱۹ . 

السماء طرف اللطائف من الوجوبيات 
الروحانيات : ۹۰۵ . 

السماوات - أرواحهاوأعيانها عنصرية ۰5۹1 
إنها من دخان العناصرالتولّد عنها :045 
حلقها : ۱۸ ۰ العلى جالي الحق : ۰۹7۲ 


„Asoo: 


فصوص المگم شرم صا الدیں 

السمع : ۱۶ ۰ ۰۲۲ ١ه‏ ۰ اختصاصه بالنبوّة : 
۰ الإهي والبصر تفاضلهما :1۳۰ به 
يدرك الكلام :۰۸۱۲ محل الإعلام :1۱۲ 
من الأوصاف المشتركة بين الواحب و 
الحادث : ۱۳۶ والبصر بهما یرتبط قوس 
الظهور بقوس البطون : ۲۳ . 

سنبلات استفاد يوسف منها سنة بلاء :۳۵۲ . 

السنة ال هي آنهی درحات مراتب الزمان : 
۸ . 

السنة القائمة هي العلم العملي العروف بالفقه: 
۳۸۹ 

السسنة هي الي نسم الأمور كلها : o‏ . 

السواد هو الأسود الحق : ۳۳۱ . 

سواع - الذي من مادة السعة - إشارة صورة 
المرتبة الواحدية : 5514 . 

السوال قد یکون امتثالا لامر الله : ۱۷۳ . 

سورة الاحلاص - تفسیرها : 446 » نسبة 
الحق تعالى :14۵ » وجه تسمیتها :447 . 

سورة الفاتحة سرالقرآن : 4۷۸ . 

السوفسطائية تذهبون إلى تبدل العام و عدم 
تقرّره محال : ۵۳۰ . 

سوی الق : 1۳۰ . 1۳۷. 

السيّد عند الاجابة ملك اللّك : ۲۰۱ . 

السیر - الاظهاري الإرسالي الانبائي : ۰۷۰۱ 
الأول » الثاني: ۰۱۲۱ العرضي الاظهاري : 
۰ الوجودي : ۲٤‏ » الوجسودي له 
سریانن : ۳۷۲ . 

سير الظهور رجوع من الکثرة إلى الوحدة 
الوحودية : ۲۰ . 

سيرة الشارح في التألیف : ۳۸۸ . 

السين (حرف)- ارتباط ظاهره بباطنه :۷۲۱ ۰ 
التشابه بينه واسم الجلالة : ۲۷ ۰ 


قرس البوضوعات والاصطلاهات ا 

السين (حرف) التشابه بينه وبين الإنسان: ۲۵ | الشرع - هو الحبة الزروعة : ۲۳۳ . 
خصائصه : 3١‏ . شرع تقرير : 1۷٤‏ . 

الشرك - كيف الخلاص منه : ۲٤۷‏ » لظلم 


ش 4 عظيم : ۸۱۷ . 
الشوون الذاتية : ۰۷۳۷ ۷۸۳ . الشركة عا ذا : ۸۱۸ . 
الشاكي یقدح بالشکوی في الرضا : ۷۱۹ .۰ |الشريعة : ۳۸6 . 


شطر السجد الحرام من وجوه الله : 485 . 

الشعائر الشرعيّة : ۲۵۰ . 841 . 

شعيب مناسبته العددية مع القلب : ٠٠۷‏ . 

شفاعة أرحم الراحمين : ه 

الشفاعة - فتح بابها حاتم الرسل :۲۰4 لغة ۱ 
۳۰ ی 


الشاهد الواحد لايكفي في الحكم : ۰۲۳ . 

الشبیهان متشابهان متغائران : 6۲۵ . 

الشجاعة بها الله : ۷۸۵ . 

الشجرة - تأویلها بالجمعيّة ايوانيِة : ۰۸10 
السينية : ۰۳۱۰ ۳۱۵ طوبی ۰۲۰۱۰ 
۳ الوحودية الکاملة : ۱۵۲ . 


الشخص الذي هو ظل الوحدة الحقيقية :۰۵4۷ | بين آدم من العالین : 
الشر - ما لا يوافق ولا يلائم الطبع و المزاج : ng‏ 
٥‏ من حيث أنه شر لایقبل الوجود | 4554 . 
۸ سبي : 4۰۸ 9.۵ . الشفقة على عباد الله أحقّ بالرعاية من الغيرة 
الشرام مالا تنزیهها للحق ف عن التشبیه : في الله : 1۱۸۸ . 


۹ قد تختلف أحكامها: ۰۸۷۰ 
وصفها للحق تعالى : ۷۰ 

الشرط توقف الشروط عليه : ۸۵۷ . 

الشرع : 141 » تكليف بأعمال أو نهي عن 
أعمال ومحلها هذه الدار : ٠١۹‏ ۰ حاصل 
من أمرالتث ريع : ۲ ذمه لشيء لمصلحة 
دقيقة لا يُطلّع عليها بالقوّة البشريّة AY:‏ 
الذي شرعه الله : ۲.> » قد لاينفذ حكمه 
بخلاف حکم المشيئة الإلهية : ۱۷۲ ۰ كيف 
یتحقق : 1۷ ۰ مايبقى منه في القيامة : 
۲ امحمدي تعبیره عن الجهة الجمعيّة 
الإجمالية : 1۸6 هو الدین الذي من عند 
الله : ٠٠١‏ » هو العرش الذي استقرٌ عليه 
الحق بصورته العينيّة : ٠١۸‏ » هو الكاشف 
عن أحكام الأعيان و أوصافها : 2591 


الشفيع وجه تسميته : ٩٥۲‏ . 

الشقاوة : ۰۳۷۹ مرجعها : 14٩‏ . 

الشکر -البالغ إلى کماله أن یکون بلاطلب من 
المنعم الواهب : ۰16۷ البالغ في الشكرية : 
۷ عوض النعمة : 585 » 

الشکل الأول : ۰4۹۹ أصل الأشكال :. 

الشکورمن عباد الله قلیل : 10۷ . 

الشکوی - إلى الله حبس النفس عنه مذموم : 
۰ تناتي الرضا : ۷۱۹ . 

الشمال طرف شمول الطبيعة وشیوع أحکامها 
الظاهرة : ٤٤١‏ . 

ی 

الشمس قياس كبرها مع لأرض : ٤۳٣۳‏ . 

الشمس طارتبة کمال ۱ ۷ TAT:‏ 

. ٦ : الشمول‎ 


NIYE 

الشنشنة : الطبيعة والعادة : 1۲۹ . 

الشهود الإجمالي : ۳۰۸ » التفصيلي : ۳۰۸ . 
لامكن بدون التغاير : ۹00 . 

الشهيد : ٩۲۳‏ مناسبته العددية مع العبد : 
۱ هوالحاضر : 5٠١‏ » الوجه التقلب 
بين ظهراني القلب احذوب :454 » يجذب 
من.القدام والأمام 454 » الشهید ینبه على 
حضرة الخيال واستعمافا : ۵۰۲۲ . 

الشوق - إلى اللقاء : ۹441 ما يكون للمحبٌ 
في غيبة احبوب : ۰۹6۲ منشأ ظهوره 
الوهم : ۷٤١‏ . 

الشيء : ۱۳ . آنکرالنکرات : 51١‏ . 

الشيء - اشتقاقه من الشيثة : ۰۷۲ حاصل 
من أمر المشيئة :۰5۲ ذو وجهين : ۰۷۷ 
ظاهر الاء عقدا : ۷۰۳ لا يضاد نفسه : 
۰ لايتأثر عن نفسه : ۷ 

الشيء - له وجهان : ۰۲۱۸ مبدوه : ۰۱۷ 
الطلق : ۷۳۸ ۰ الواحد يتنوّع في العیون : 
TA‏ 

الشياطين مادة أحسادهم : ١9‏ . 

شيث ييه - أول مولودمن الوالد الأكبر: 23517 
ول مولود فهوالجامع لسائرالأولاد : ۰۲۱۳ 
روحه هو المد لكل من يتكلم في الوحدة » 
العلم بالسعة الإحاطية كان له ۰۲۱۳ 

شيث ييم - على قدمه يكون آخر مولود يولد: 
۹ معناه هب الله ۰۱۸۷ ۲۱۵ 
الناسبات الحرفيه فيه : ۱۱۸ مناسبة امه 
مع العدد الواسم : ۰۲۱۳ 

شيث ينم - هبة الله لادم : ۲۱۵ وجسه 

ت59 

الشیخ - مشهد الذوق : ۳۱۱ . 
حکم الطفل في الضعف : هه . 


تسمیته : 


فصوص العلم شرع صا الدین 
شيخ مؤيّد من عندا لله من لوازم السلوك :5۰. 
الشیطان - الاباء : ۱۶۷ ۰ الشیطان البعد عن 
الحقائق : ۵۷۱۳ عدم تمكنه من رسول 
الله ۳۵۵ عدر الإنسان : 4۲۷ 
قهرمان آمرالاخفاء » لایتمثل بصورة البي : 
۷ ۰۳۹۹ ۳۱۰. مادّة البعد والتفرقة : 
۸ ماهيته البعد ۰۷۱6 مبدء الأحكام 
العدميّة كلها ۰۱۷۱۳ مداحل تشویشاته : 
۳ مقتضى نشأته ناقصة عن إدراك 
كمال جمعيةآدم : ۱۶۷ المناسبة العددية 
بينه وبين البعد : 7١4‏ » النسبة الي مبدء 
الأوصاف العدميّة : ۰۱۷۱۳ هو البعد : 
۷ والبعد والاباء : ۰۷۱۰۵ يختلس من 
الصلاة : ۹۸۸ . 
الشين في لفظ الشيء والشية والشر ع : ۰۸٩۱‏ 


ص 4 

صاحب - الاشراف على متعانق الأطراف : 
۸ التحلي الاشي : ۰۷۷۲ التحقیق 
يرى الکثرة في الواحد : ۰۰۲ التخيّل : 
۷ التنزيه : ۵۷۷۲ الجمعية هو القرآن : 
۳ حضرة الخيال : ۵۲۳ خيال : 
۹ الذوق الاحاطي : ۹۹۰ ۰ الزمان : 
۱ العقل : ۰٩۱۱‏ القلسب : ۰۷۷ 
الکشف :۲۱۹ ۰ الکشف والوجود : 
۵۰ الکشف واليقين 4١١‏ » الشهد 
ابحمعي لایری غيرا في نظر همنه : ۰5۳۷ 
النظر والاستدلال غير مومن بالقاء السمع 
ولا بالغ عقله إلى کماله : ۷۷۷ . 

الصا ينم مناسبته العددية مع الفاتح : 4٩۲‏ . 


نة الصبا هو الریح یستقبل الوحه عند توجهك ال 


مطلع نمس الظهور : ٤٥١‏ . 


فبرس الیرضوعات والاصطلامات 


۱۱ 


الصبر - حبس النفس عن الشکوی إلى غيرا لله: | الصلاة - قبلة التوجه فيه قد يكون الحق وقد 


8 » لاينائي الدعاء على رفع البلاء : 
۸ لاينافي مع الشكوى إلى الله :۷۲۱. 
صبغة الله تعالى : 1٩۷‏ » نور وصبغة ما سواه 


ظلمة : ۳۸ . 
الصبغة النورية الاشراقية : 1۹۷ . 
الصبغة النوريّة الإلهية مراتبها : ۳۸۶ . 
صحائف الإظهار : ۷۹٤‏ . 
صحو المعلوم : 2۳۲ . 


الصحة من الطبيعة بإنشاء مزاج آخر : 4۱4 . 


الصدر هو طرف ظاهرية القلب : ۸۵۰ . 


الصديقون استشهادهم با لله على غيره ٩۰۵:‏ . 
الصراط : ۳۸ ۰ صراط بالشي عليه : 45۲. 
الصراط الستقيم - کل الطرق : ۰4۳ کل 


ماسوي الق عليه : 40۲ هوصراط الرب 


تعالى : 5545 . 
الصرح البیت العالي الروق : 14۲ . 


صرف الراح عن حضرة اهوية الصرفة : .4۰٩‏ 
الصعب قلوب أشد قساوة من الحجارة :۰1۸۳ 
الصغیر حديث عهد بربه : ۰۸۵۰ يؤثر ی 


الكبير : ۸۵۰ . 
صفاء الشارب : ۳۲۵ . 
الصفات العلی : ۸9٩‏ . 
الصفر نوعان : بیاض وسواد : ۳۰۲ . 


الصلاة : ۰۰۲ ۹۵۹ ء اتم الصورالوضوعة 
وا کمل النواميس المنزلة : ۹۳۹ » أكبر 
العبادات : ۰4۸4 باطنها وظاهرها :۰۹۸۱ 
تأنيث غير حقيقي : 7 تنهی عن 
الفحشاء والمنكر : ۹۸۳ ۰ الصورة الخاقمة 


الي هي ججمع احمیع : 875 » علو رتبتها 
ظاهرا و باطنا : ۹۸۲ عمت الحركات : 


A 


يكون العبد : ۰۹٩۱‏ قسمان : ۰۹۸٩‏ 
الکاملة هي الجامعة بين الشهدین : ۰۹۸۱ 
کماله بين العبادات : 484 » مشاهدة 
ومناجاة بين الله و بين عبله : ٩۷٩‏ ع 
مقسومة بين الله وعبده بنصفين : ۰۹۷٩‏ 
من موضوعات الني وع وجعولاته: ۰84۸۷ 
مناحاة وذکر : ۹۷۹ منتهی آمرالاظهار : 
۹ نهي فیها عن الالتفات إلى الغير : 
۸ هي الجامعة بين قربي النوافل و 
الفرائض: ۹۸۳ هي الجامعة لأمرالإظهار: 
١‏ » هي صورة الجمعيّة الي بها يصل 
الأول بالاخر: ٩1٩‏ . 

صلاة الق : 9914 . 

صلاة المشاهدة : ۹۸۸ . 

الصلصال هوالطين الجاف : ۹۷۳ . 

صلة رحم الرب » الخلق : 11۰ . 

الصمد السيد المصمود إليه ٩۲۲:‏ مناسبته مع 
الدائم والخالد : ٩۲۳‏ . 

الصناعات العملية : ۵۸۳ . 

الصنم - صوري و معقول : ۰۲۳۷ وجه 
عبادته : ۲۱۷ . 

الصوت مبدء صورة الکلام : ۵1٩‏ . 

الصور - إيجادها في النفس الرحماني : ۰4۸۱ 
الاعتقادية : ۰۸۶۱ ۰۹۹۵ البرزحية غير 
مكاني ولا زماني : ۰۹۲۵ الحرفيّة :4 ۰4۲ 
الحقيقيّة الأسمائيّة : ۷۰۲ الخيالية 4۲٤:‏ 
الخيالية عين الخيال : ۰۳۰۵ الشرعية : 
6 العالمية قوالب المعاني الاهية ۱٤۸:‏ ۰ 
الكتابيّة المنزلة : ۰۲۷۰ كلها من الخيال : 
۲ الكونيّة : ٠٤١‏ » 85 » الكونية 
الإمكانية : ۰۷۰۲ 


۱۱۳۹ 

الصور - الكونية الخفية للحق: ۱۵۷ ۰ لایقوم 
بذاتها: ۰۵۳۰ ابحعولة لكل أحد في متخیلته: 
۷ المتجسّدة نما يتكوّن في عالم الثال: 
۸ ه المثاليّة الترتبة على الكمال القلبى : 
٠‏ » مختلفة في الحيطة والكمال و قبول 
ظهور الوحدة الجمعيّة : ۲٠٠١‏ » مظاهر 
لتجلي : ۸۶۵ النوراتيّة افادية : 4۲1 
النوعية حدها : ۵۲۷ الوجوديّة الأصليّة : 
۶ الوحودية الظهرة للحق : ۰۱۰۷ 
یعون الأسماء و أحكامها : ۱۹۰ . 

صور العام - ثناؤها للحق : ۲4۶ ۰ القابلة 
لارواحه : 99 . 

الصورة -الادمية الصالحة فطرة للخلافة الاهیة: 
6 الآدمية هي الطبيعة الجامعة لجوامع 
الصور : ۰۸۱ إذا احفظت في حضرة من 
احضرات العالية فهي محفوظة في العوام 
السافلة : ۰۳۹۷ أعظم الوجوه وأتمها و 
أحلها وأكملها ٩۰۲:‏ الإظهاريّة الختميّة : 
۵۰ الإهية حازت بالانسان رتبة الاحاطة 
بامحدوث والقدم : ۰۱۰۸ الافية حازت 
بالانسان رتبة الجمع : ۰۱۰۸ اختلافها 
على شاهدین من منظرین مختلفين: ۰۲۲۲ 
الاعتدالية القلبية : ۷4 ۰ البرزحية تقتضي 
ظهورا ما في مرتبتها : 4۲١‏ تصير عين 
الرایا والجالي :۰۳۱۱ الي تتقوم بالمادة: 
۱ احسمية نهاية المراتب الوحودية : 
۸ الحسية من کل شيء هي الفاسدة 
بذاتها : ۰۷۸۸ الحقيقية ال هي البرزخ 
الجامع بين العبدية والحقيّة :۰۷۸۸ العکسية 
المثالية :۳۳۹ » الكليميّة :۰۸۷۸۰ الكونيّة : 
و کر فا قا یه 
للمعاني :۰4۲۱ احمدية : ۰۷۸۸ 


فصوص المکم رم صاش الدین 
الصورة - المحمدية ثبت شا الرمي في اس : 
۷ الحمدية في التجلي علة للفعل الحق: 
۹ المرآتية على عکس الأصل : ۰۳4۸ 
السواة لقبول الفیض : ۰۸۶ الشاهَدة قد 
تختلف لشاهد واحد ف أوقاته وحالاته : 
۱ النوعيّة الاعتداليّة الکماليّة :۰۲۳۰ 
هي إحاطة ح دأو حدود :214485 هي 
الغاية للحركة الإيجاديّة وها تقدّم على الكل 
الوحودية الظهورية : 
6 وظهورأحكامها تتحقق عند نفوذ 
حكم سلطان الجمعيّة :۲۰ يتم أحكامها 
إذا دحل في حيطة حاتم النبوّة : 48١14‏ . 
صورة - جمعية التنزیه : 351 الق : ۰۲۹۷ 
الشيء شيء ولیس بشيء : ۰۱۸۱ الشي: 
منه منزلة ظهوره : 54 » العالم : ۰۹۰ 
صورتي بدء الکثرة التفصيلية وختمها :۹۳۹ . 
الصوفية هم عرفوا حقيقة اللفس : ۰۲۷ . 
الصوم هو الامساك : ۹۸۸ . 
الصيحة ال أهلك بها قوم صالح : ۵۰۰۲ . 
الصین معناه الرمزي : ۲۳۱ . 
الصین فيه تلویح لفظي وعددي : ۲۳۲ . 


ض 4 

الضالون : 6۲ . 

الضدان صدقهما معا یستلزم کذبهما : ۰۹۹5 
لاجتمعان : ۳۹۰ . 

الضرورة الذاتية : ۱۳۱ . 

الضر - إزالته عن الخلق إزالته عن جناب الله : 
۰ هو المقضي لا القضاء : ۷۱۹ . 

الضعف أول التفاصیل : ۰۰۷ . 

الضّلال عارض : 16۲ . 

الضلال إيجادها وجعلها ساجدة : 445 . 


وتأخر : 440 


فبرس البوضوعات والاصطلامات 
الضلالة حيرة ARE‏ 
الضمائربين الأسماء ها اختصاص بالذات :۰.۳۳۷ 


}ط4 

الطاعة نسبتها إلى الأسماء الجمالية : ٠١١‏ . 

طامات التصوفة : 5ه . 

الطب نقص من الزائدوزيادة في الناقص: ۰۷۰۷ 

الطبائم - الكليّة ها وحودٌ في ضمن افویات 
الخارحيّة : ۰۱۲۲ متخالفة : ۰۹۷4 متی 
يتكون منها مزاج : ۷۰۸ . 

الطبیب خادم الطبيعة : 4۱۳ ۰ .4١8 + 4١4‏ 

الطبيعة - اطلاقاتها : 0۹4 0۹0 تأویلها 
بالوالدة : ۰۲۷ احنسية : ۰۱۲۷ الحنسية 
تحصلها : ۰۱۲۸ الحاصرة للقوابل : ۹۸ ۰ 
الحمراوية الدهرية : ۲۸۸ » نالف 
الرحمان » العين الواحدة في الصورالكثيرة : 
۸ الفصليّة حصلة بالذات : ۰۱۲۸ 
فيها ثلاث اعتبارات : ۲۷۱ » قد أعطت 
في حسم المريض مزاجابه سمي مریضا: ؛ ٠٤١‏ 
الكل : ٩٤‏ ۰ 15 » الكل ظهورها :۰۳۰۲ 
الكلية ال هي هيولى العام عنداحققين : 
۶ الكل عين ماظهر وغيره : ۰۳۰۷ 
الكلية : ٩۷‏ الكونية المنزل الأول : ولا 
ها العموم : ٩٦۲‏ » متقابلة : 535 » من 
شأنها أن يلتصق عایستشعرفیه كماله عاجلا 
۷١‏ النوعيّة : ۰۱۲۷ النوعية تحصلها : 
۸ هي النفس الرحماني: 477 الهيولائيّة 
الفرقية العينية : ۸1٦‏ › يحصرها البعض في 
العنصريّات فقط : 99 . 

طبيعة الكل : ۱٩‏ ۰ ۲۸۸ . 

الطرف - بکسر الطاء -: هو الكريم :64۰ . 

الطرق كلها الصراط الستقیم : 11۳ . 


ا 

الطريق - إلىاستعلام الأحكام اثنان : "571 . 
الأمّم : ۲ التدويي : 1854 . 

الطريقة : ۳۸۶ النبوية : 1١08‏ . 

الطعم : ۳۲ . 

الطفل لاتعين له قبل تمييزه : ۰۸4۸ 
الكبير بالخاصيّة : ۸۵۰ . 

الطلب إذا وقع عن أمركان له الأجرالتام 1٤۸‏ . 
الطمع عين طبع على القلوب » مناسبته 
الحرفية مع الطبع : ۸۸۸ . 

طه - مناسبته مع الختم والفرد : ۱۹6 . 

الطول أثر تصور العقل في اهباء : ۱۷ . 

الطیب : ۹۵۹ ۰ سبب حب البي شا : ٩۳۹‏ . 
سبب وقوعه بين النساء والصلاة في احدیث 
٥‏ » صورة الالتحام في النکاح الساري: 
۰ عبارة عن افواء الحامل لما یستلذه 
الحاسة :۹۳۹۰ وحه تحببه إلى الخناتم: ۰۹1۹ 
وجه ذكره بعد النساء في الحديث :954 . 

الطیّب : ۹۷۱ . ما يب : ۹۷۵ . 

الطیر الخلوق بيد عیسی كيفية خلقه : ۵۸۰ . 


يؤثر قي 


الطير تأويلها في قصة داود : 551١‏ . 
الطين - صورة العنصريّة الأصليّة و القابلیة 
الذائية : ۹۳ . 


الطينة العنصرية الادمية : ٩۳٤‏ . 


{Mp} 0 

الظا م تأویله بالمستهلك في غياهب غيب افوية: 
۷۰ لنفسه تأويله : 5548 . 

الظاهر (اسم) : ۰۱۶۱ ۰۲۱۵ ۲۳۹ تقدمه 
على الباطن وتأخره عنه : ۰۸۷ لاسبیل له 
إلى حضرة الامتناع : ۲۲۵ یقول لا إذا 
قال الباطن آنا : 595 . 

الظاهر - موطن الشهود 


۷ ۲ ۷ 


۱۱۳۸ 


فصوص العلم رع صا الدیں 


الظاهر - أنزل المراتب وأشملها : 4۸۲ » تميّزه | الظهور - بصورة الأثر : ۰۷۸۸ حلالي يلزمه 


عن الظهر : ۰۱۸۹ ولمظهر مغايرته مع 
الظهر : 1۳۰. 

الظاهریون : ۳۳۹۹ ۰ ۸۷۳ . 

الظاهريّة : ۳۲۵ . 


الظلَ - آثر البعد والقرب في رژیته : ۰1۳۲ 
الإلمي: 4۳۰ امتداده على أعيان المکنات: 
۱ باطن عين العبد : ۰1۳۸ حضرة 
الأسماء والصفات :۰4۳۷ الرحماني له باطن 
وظاهر : 44۲ » صورة ظهورالشخص : 
۰ ظهورالشيء بعینه : 1۳۲ قائم 
بك ولا تشعر به أصلا :۳۹۲ ۰ لابد له من 
أمور ثلاثة حتى يظهر: ۰ لام الجمعية 
ا زا ظهربه ظاء النظهور: و لیس 
بالشيء بوحه ومع کونه ذلك الشيء بوحه 
۲ للمدود : ۰۹۸ المدود حجاب 
الحقيقة احمدية : 44۳ المدود : 46۲ 
المدود هوالنفس الرحماني : ۸٩‏ موحود: 
۰ نسبته إلى صاحبه : ۰4۳۸ 

ظط الله : ۰:۳۰ إشراق النور احمدي على 
الأشياء : 1۸۵ . 

الظلم - تأويله : ۲۹۸ ۰ یتحقق بين ظالم و 
مظلوم : ۸۱۷ . 

الطلمات - تأويلها بأهل الغیب: ۰۲۷ مرتبتها 
۳ . 

الظلمة - أحكام البطون ومقتضيات غيب 
الذات : ۲۷۷ ۰ كأنها كناية عن تقر رالخلق 


الثبوتي : 53٠١‏ . 
ظلمة الو حدة الإطلاقيّة الذائيّة : ۰1۰۱ 
الظل : ۳۱ . 


الظهور : ۰۲۱ أول وآحرمراتبه ‏ العام 
الانساني : ۲6 


التشبیه : ۰۲۰۷ کنه البطون والبطون في 
غاية الظهور: ۶۳۱ التسع له قي کل نظام 
هو الأول منه والاعر: ۸۰۹ والاظهار 
لابد ما من الطرفین : ٥٤٤‏ . 


{E} 

العائد بالذات غير البادئ : ٤١١‏ . 

العابد يخضع لمعبوده ویطیعه : ۸۳۷ . 

العابرٌ يجوز من الصورة المنامية : 1۲۲ . 

العادات الرديعة : 4٠١0١‏ . 

العارف - با لله من حيث التجلي الإلهي على 
النشأة الآحرة قدحشر في دنياه: ۷۹۳ الام 
المعرفة عاجز عن التصرّف والتأثير: ولاه ۰ 
الحق عنده هوالمعروف الذي لاینکر :۰۵۲۱ 
حلقه بالهمة : ۳۹۷ ۰ سعة قلبه : 5755 2 
۲۳ ۷ صاحب الکشف : ۰۷۲۰ 
قلبه : ۰۵۱۲ كيف يحفظ ماخلقه : ۰۳۹۲ 
لايحجبه رژية الأسباب عن رژیتها عين 
هوية الحق : ۷۲١‏ » متى تصرف بالهمة 
فعن أمر في وجبر:۵4۰ ۰ المكمّل الظاهر 
بحكم الوقت ۸٤٤:‏ » المكمّل من رای کل 
معبود بحلی للحق یعبد فيه : ۰۸۶۱ من 
رأى الق منه فيه بعينه : 4۸۷ من عرف 
نفسه :۰۲۵۸ منعه من التصرف في العام : 
۸ من یری الق في کل شيء : ۰۸۲۲ 
نظره قي الشبیهین : ٠۲١‏ » وجه الحق : 
۷ يجب عليه الجمع بين شهود الحمع 
والإجمال ورؤية التميز و التفصيل : ١81‏ ۰ 
يخلق باهمّة ما يكون له وحود من حارج 
محل الهمّة : ۰۳۹۲ يدعو إلى الله علسی 


بصيرة : 2501 ۰ 


فيرس الموضوعات والاصطلامات 


۱۱۹ 


العارف - يرى في الدنیا مالایراه الخلق :۰۷۹4 | العالم - بين كثيف ولطیف : ۱4۵ تبدله 


یعلم أن الامر بيدا لله ليس له ء يتخذ الله 
وکیلا : ۰۰۳۹ يعلم الأعيان بعلاماتها 
الخاصّة بها: ۰۹۱۱ يقول السمع عين الحق: 
۷ 

العارفون - أصحاب الكشوف قلتهم : ۰۳۳۰ 
اختلافهم في ماهية كلمة كن : ۰9۹۰ 
الهتدون بأحكام الحقائق : ۳۲۸ » بآداب 
العبودية : ۰۷۲۲ بالحقائق الذوقية نظرهم 
إلى العين الواحدة : 509 » بالصورة 
بجهرلون لاشتراکهم مع العامة : ۰۷۹۳ لا 
یظهرون إلا ما يقتضي الوقت : ۰۸٩۳‏ لا 
ینحجبون عن أحد التقابلین بالاخر: ۰۱۷۹۲ 
ما یکشف لهم في آحر موطن سل وکهم : 
5 » هم المكمّلون الذین یرون الكل 
جالي الواحد احق : ۰۸4۳ واقفون على 
سرما عليه الأمر: ۳۳۰ یعرفون الحق 
دون غیرهم : ۷۹۹ . 

العاشق و العشوق في لسان الصوفية : 885 . 

العاقل احاده بالمعقول : ۳۰۵ . 

العاقلون عن الأسباب :۰۲۲4 عن الله :۰۲۲4 

العالم : ۰۷۲ ۰4۳۷ آلة ظهورالحقّ والظاهر 
هو الحق :24.04 آبدا في حجاب نفسه : 
۰ إذا نسب إلى الح صورتان : قربي 
النوافل والفرائض : ۹٩۰۶‏ ۰ اتصافه بالغنی 
و الافتقار الكلي وابلزئي : 44۷ » اعتبار 
مراتب الوجود بأحدية جمعیتها: ۷۱ افتقاره 
إلى الحق في وحوده : ۰۱۵۰ بالنسبة إلى 
الحقّ کالظل للشخص : ۳۰ جمله 
وتفاصیله الاسم الظاهر : ۲۳۹ » البحث 
عن حقيقته : ۱۵۹٩‏ بدء إيجاده : ۱ به 
ظهر أحكام الأسماء جمعا وفرادی : ۰۷۱۲ 


مع الأنفاس في خلق جديد في عين واحدة : 
۹ تدبيره بصورته : 8659 ء تطلسه 
الربوبية :۵۱۰ حلاء مرآته آدم : ۰۸۹ 
حجاب علی نفسه : 
للکمال الأسمائي : ۰۸۸۰ حرکته من 
العدم الثبرتي إلى الوجود حركة حب : 
٩۶‏ السي : ۳۰۵ ۰ حصل باآدم 
لأحزائه الربط الانسي : ۰۹۰ حقائقه و 
مفرداته :۰۱44 حقيقته وعینه الثابتة :۰۱۲ 
الحكم التثليئية فيه : 
۳ تیال : ۳۷ » الذي هو العين 
الواحدة يمكن أن يشهد الکثرة هي الذاتية 
ها :م."اء شهادة : ۰۱6۵ شامل لجميع 
الأسماء ۰۷۱۲ صورة الحق : ۷۹ ۰ صور 
لا يمكن زوال الق عنها : ۰۲6۳ صورة 
الرحمان؛ صوره ظاهرالق : 4۸۰ ۰ صوّره 
لاتتضبط ولا یحاط بها . ظاهر والرب 
مظهره : ۲۰۰ عدم توقف العرفة بالنظر 
إليه: ۳۲ العلامة :۰۸۱ على 
صراط مستقيم : ۰147 على صورة الحق : 
۷۰ على صورة من أوجده : ۰۱۰۰ 
غيب وشهادة : ۰۱4۱ فتح أبواب لام 
التفصيل في التعين الاستجلائي : ۱۵ ۰ في 
۰ له صورة كونية و 
صورة وحودية : ۰۸۵۸ كان تحت حيطة 
اسم في هوقهرمان الوقت :۰۲5۳ الکبیر: 
۲ الكبيرالخلقي الطبيعي:4 ۰۱۸ كثرة 
كونية : ۰۲۱ کل جزء منه بحمو ع العام : 
١‏ ء كله ألسنة الحق ناطقة بالثناء عليه : 
62 »+ كله حيوان : ۰۳۲ كله ناطق 


حي : ۰۲۳۱ 


:۰.۱ حرکته حبية 


۰« .۰ حي کله : 


جدد دائم 


NIT. 


فصوص | صاش الدیں 


العالم - کله يسخر بالحال من لايمكن أن يطلق | عالم - الأحسام : ۲36 ۰ الأرواح : ۲۹4 


عليه اسم اه مسخخر : ۸۳۶ كيفية ایجاده: 
9 لا تعلم حدودكلٌ صورة منها 

۰ لاحظ له في وحوب الوجود الذاتي: 
۲ لكل حزء منه رقيقة ارتباطية إلى 
أصله : ٩6۱‏ له أحديّة الجمع الوحوديّة : 
۲ له الفقر والقيد والظهور : ١١‏ » 
ليس إلا جلي الحق في صور ا الأعيان : 
۵ ماتطلبه الأسماء : ۵۰۹ ما فيه الا 
ما دلت عليه الأحديّة : ٤٤٣۲‏ » متجدّد 
حسب تحدّد الآنات والأنفاس : ٥۲۹‏ 2 
متوهّم ماله وحود حقيقيّ ٤۳۷‏ » حفوظ 
مادام فيه الإنسان الكامل : ۰۱۰ محل 
الأحكام المتقابلة : ۰۷۱۱ مشتمل على 
مفردات الأعيان : ۲۱ ۰ مشتمل على أفراد 
وأعيان ونسب جمعيّة بينها ۸٥۸:‏ » مشتمل 
على ضربين من الأحزاء : ۰۹4۱ مظهر 
الأسماء عند تمام الظهور : ۷۰۵ مظهر ما 
هو المكنون في سرّحضرة الغيب : 48١‏ » 
مفتقر إلى الأسباب: ۰41۷ مفتقرٌ إلى الحق: 
١‏ » منزلته من الحق منزلة الصورة من 
المعنى : 154 ء نسبته إلى الحق : ۰4۸۲ 
هو الظلّ الثاني : 4737 ۰ هو الموثر فيه : 
۵ وحد عن الحضرة الإهيّة الى ها 


التغليث : 495٠©‏ » وج وهه في المراتب 
الجلائية : ۰۸۸۵۰ وجوده لسريان الحق في 
الوجودات بالصورة : ۰۱4۹ يحب شهوة 


نفسه وحودا كما شهدها ثبوتا: ۰۸۸6 
يدبره الحق تعالى بعضها بالبعض : 865 » 
يسبّح بحمده ولكن لانفقه : ۲۶6 » يغتذي 
بالحق : ۷۹ » ينتقل عينه من الثبوت إلى 


الوجود : ۸۸۳ . 


الأعيان والحقائق شيء : ۰۷۷۰ الأمر أوّل 
مراتب التعيّنات الاستجلائيّة 4١:‏ الأنفاس 
8 . البرزخية هل يمكن الوصول فيه : 
۰ التفرقة :1۱ الجان إنشاؤه : ١9‏ » 
الجمع : 35 » الحس والتجلي الشهودي 
الإبصاري الصور : ۰۵۲۲ الخيال :۰4۲۲ 
الخيال بأيدي الجن : ۹ الدهر : ۰۲۸۸ 
الشهادة صورة النبوة فيها :4 ٩۲‏ الطبيعة : 
۰ الطبيعة صوّرٌ في مرآة بل صورة 
واحدة في مرايا مختلفة : ۰۳۰۷ العقل 
العاني : 575 . 

عالم الکون والدیجور : ۱۲۸ . 

عالم الثال : 4۲۲ ۰11۳۰ الصور الخيالية فيه : 
۶ سعته : ۰۷۷۳ صورة النبوة فیها 
۶ عائق بين العالمين : 5515 له 
ابحمعية البرزحيّة : ٩۲۶‏ العاني: ۱۱۳ ۰ 
المعنى عدم التقابل فيه : ۶۷۷ اللکوت 
الصوري المفارقي : ۰۲۸۷ الوجود والنور : 
214 

العالم - انخفاض باب لام و 
الاستحلائي : ٠١‏ » هو العلي في 7 


۶ هوالعالم نفسه : 
عبد في تلك الصور : ۲۱۵ . 
العالم با لله - أعلى مراتبه : ۱۹۱ . 


العالمون أصحاب القلوب : ۷۸۹ . 

العالمین مایعلم من جمعها جمع السلامة: 1۳۲ 

العالون - من علا بذاته عن أن یکون في نشأته 
النوريّة عنصريًا : ۰9۹۸ هم الملا الذي 
حير من الانسان : ۱۰۰ . 

العامة - تتعلق بالشر ع أفعالا : 507 » التکلم 
معهم بلسانهم : ۰۳۲۹ 


فبرس الیرضوعات والاصطلامات 
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العامة - عدم بلوغ مدا ركهم إلى فهم الأسرار | العبد - تميزه من الحى: ۳۹۷ التمييز بينه وبين 


و احکم : 4۰6 . 

العامل هل هو والتمی للعمل سيان : ٩۳۱‏ 

العامي عقد قلبه عمل اليقين : ۷۷۰ 

العامة : ۳۷۷ ۰ آذواقهم : ۰۷۷ ید رکون 
الصور الخيالية النامية : ۲۰ ۰ یرتضعون 
بغير ام الولادة لهم : ۸۷۷ . 

العباد - تأدیبهم بالقصص القرآنية : ۰۱۱۷ 
الفاضلة بینهم فیمایدر کونه : 1۳۳ . 

عباد الوقت : ۸۳ . 

العباد فرفتان : ۲۱۵ . 

العبادة - لاتکون إلا بافوی : ۰۸۳۸ ۸۰ 
لاتکون لغیر الله : ۸۲۵ . 

العبادة الذاتية : ۰۱۰۸ سرها 6 ۰۱۱ لاموقف 
لأحد فیها غير الانسان :۰ وجه 
انحتصاصها بالانسان : ۱۱4 . 

العبادة الصفاتية والأسمائيّة: ۱۰۸ الاختصاصيّة 
8 . 

العبادة مفسرة بالعرفان : ۱۱۰ . 

العبد - آلة ومرآة للرب في قرب الفرض : 
۸ أثر المواقف في مشاهداته :۰۲۲۱ 
إذا التفت في صلاته : ۹۸۸ ۰ إذا وصل إلى 
القربين فما يتعلق به هو العبوديّة : ۰۳۳۲ 
آلسنته عند الدعاء :۰۷۸۰ إنما يأحذ الرب 
من الكل : ۰ اختلاف نسبة القرب و 
البعد من الحق إليه : 44۰ » استقلاله في 
الفعل :۰۰۰ بالاصالة لم يرفع قط رأسه 
إلى السیادة: 41۸ خلقه وتحققه وتعلقه 
بالأسماء : ۵1۰ » تسمیته بالاسم الظاهر و 
الآحر و الباطن والاول : 1۲4 تقربه إلى 
الح بالنوافل: ۰۳۱۹ تام البعد منه مشهود 
في كنه القرب من حضرة الحق :۰۳۹۰ 


الرب : ۰۳۹۲ جنة ربه : ۳۸۳ الحكم 
له في وجود الحق : ۳۳۰ دخوله قي ابحنة 
الساترة بربه : ۳۸۶ ذلته : ۰۱۳ سمي 
عبدا لفقره : ۰۱۳۷ العارف من نفس 
الاستعداد ما یقبله من الکمال : ۱۷ 
عبادته للحق : ۰۳۳۳ عبد النظر : ۰۷۹۲ 
عينه في عدمه الأصلي كما كان » مع الحسق 
بالتضمين : ۰4۵ غذاژه الحق بالأحكام ۱ 
۲ غير اسق عجرّد اعتبار التعینات 
النسبية : ۰۲4۸ فناژه: ۲۶۷ في صحائف 
الوحود محر :۰۷۲۰ الفيض الواصل إليه 
له مدرحتان : 4٩‏ » القابل البعد والتفرقة : 
4 القابل هوالذي صار سبب تطورات 
الذات في طي صنوف التعینات :۰۳۲۳ قد 
يقبض في وقت غفلة : ۰4۸٩‏ قرآنيته و 
۰ قراه هواخق في قرب 
النوافل : ۷۷ قوله « اهدنا » آمر منه وان 
مي دعاء : ۲۲۱ ۰ الکامل يتقيد بالزمان 
والکان مع اعتقاده باطلاق الق : ۰4۸۹ 
کمل نفسه بأفعاله : ۰۳ لاب له أن 
یغفل عن شيء دون شيء : ۳۲۷ لايحمد 
۱ لایعرف 
في قرب الفرائض : ۰۳۸۶ له طرف ضيق 
تخلف به عن الحق وطرف سعة : ۰۱۸۱ 
له ملك الاستحلاف ولیس له أن يتملك 
بالاستحقاق : ۲۹۰ : له من معبوده علم 
في حيرة وحيرة على علم : ۰۸۶۱ لوتوحه 
إلى الأسباب رعالایستجاب دعاءه : 0۷۱۸ 
ليس غيرهذه الأعضاء والّوی فعين مسمّی 
الح : 817 ء ليس له صورة مستقلة بدون 
لین الحقّ في غيبه : ٤‏ ١ه‏ » 


فرقانيته : 


إلا نفسه ولایذم إلا نفسه : 


۱۱۳۲ 


العبد - ليس له من غیرنفسه شيء : ۲۲۶ » 


فصو ص الملم شرع صاش الدين 
العبد - يقتضي الأوصاف العدميّة : 1۳۹ . 


ماأوحبه الله على نفسه له : ؟5 » ما |عبد الرب : 2985 ۷۹۲ . 


أذ الربوييّة لا من كل : ۳۸٠‏ ما أعطاه 
المخير سواه : 4.08 »> ماعبد الا هواه 
ولااستعبده إلاهواه : ۰۸6۱ ماله في بجلي 
البصر و السمع في صلاته : ۰۹۸۱ 
المتحقق بالحق 454٠:‏ » متى يثبت عينه ممع 
الحق : ۳۲۰ احض همته قي امتثال أوامر 
سيّده : ۱۷6 احض يسأل امتغالا: ۰۱۷۳ 
مرآة لعين الحقّ : ۱۹۰ مراتب کماله 
ومدارج ترقیه فيه ضربان : 5۳ مرابه : 
۹ مرضي : ۳۹۰ المسبح : ۰۹۹6 
الطلق : 4۲ » الطلع على مودی 
الاستعدادات : ۰۱۷۲ مكلف يما کلف 
نفسه : ۰۳۳۲ المتشل : ۰۱۷۹ محو : 
۰ الناسبات الحرفية في لفظله : ۰۱ 
۰۳۸۲ ۲ منزلته من الرب منزلة الوجه 
من الکنه : ۳۸۲ نتيجة رحمة الامتنان 
بالأسماء الإهيّة :۱۲۸ النسبة الحاكمة على 
تسميته : ۳۷ النسبة المسمية له : ۰۳۷۲ 
نسبته إلى الحق : 4۸۲ ۰ نسبته إلى الحسق و 
العالم وإلى نفسه : ۰4۳۸ نفسه حية في 
ذاتها : ۰۷۸۷ هذا المسمّى من الفهومات 
الإضافيّة : ۰۸۱۳ هو العين الواحدة 
الجامعة : ۰۳۹۹ هو المتأثر : ۰۷۸۰ هو 
المنشئ للدين : ۰۰۲ هو منعم ذاته و 
معذّبها :4.4 ع وقاية لسمی الحقّ على 
الشهود : ٤۸۳‏ » ومدركاته خيال: 2415١‏ 
يجري الأمرمنه حسب ماتقتضيه إرادة الحق: 
۵ » يحفظ مخلوقه بالتضمن: 2354 يريد 
أن لا يشارك سیّده في اسم : ۵۵۷ » يظهر 
له الحق بحسب استعداده : 4 ١ه‏ › 


عبد الله عيسى بن : ۵۸۸ . 

العبدية المطلقة : 99/8 . 

الغبر بحاوز من حال إلى حال : ۷۷۳ . 

العبودية : 541١‏ 4172 ۰۳۷۱۰۲۷۶ 1۸ 
آبية عن غیرالاذعان والقبول لأحكام الرب: 
ب الإطلاقيّة القرآنية : 884 ۰ تخالف 
التصرف باهمة :4۰ 6 تنافي التجلد وادعاء 
قوة الاحتمال : ۰۷۱۸ تناقي حبس النفس 
عن الشکوی : ۰۷۲۰ جوهرة کنهها 
الربويّة : ۰۳۸۲ عرفان الرب اضاص 
مقتصرا عليه :۳۸۲ الكاملة التامّة 5هه ۰ 
كمال مرتبتها : ۰۱۷۶ كمالها: ۰1۹۰ 
مستلزمة لستره تعالى : ۳۸۳ مقتضاه 
الحصر في صورة معيّنة : ۰۹٩۱‏ مقتضى 
العدالة الانسانية : ۰۸۱۸ ممحوة الاثر : 
۰ ۰ منزلتها من الربوبيّة منزلة 
الصورة من المعنى :۰۳۸۶ و أحكامها 
عدميّة محوة العين : ۲۷۵ » الوفاء بحقه 
من الإذعان و الانقياد : 4۸٩‏ الوقوف 
في مواقف العجز والاستكانة : ۷۲۱ . 

العبور عما يدرك ويحيط به المدارك : ۷۷۵ , 

العبيد الأرباب : ۲۷ . 

العجل- الذي عبده بنوإسرائيل تأويله : ۰۸۲۷ 
تسميته ها ۸۲۹ تسه بالألرهيّة : ۸۳۹ 
سر حرق موسی له وعدم حرق هارون : 
۹ ۰۸۳۹ من المجالي الافية : ۸۲۹ ۰ 
وجه خواره : 51/١‏ » وجه عبادته من بي 
إسرائيل : ۸۲۵ . 

العدد- استخراج خواص الأشیاء من أسمائهابه: 
۶ اصل القائی: ۰۸۱۱ 


فرس الموضوعات والاصطلامات 

العدد - أصل الماهيّات ۷۸6 ۰ اصول مراتبه : 
۰ ۰۳۹ تمثيل الوجود به : ۰۳۲۰۱ 
روحاني داخلي : ۰۷۷ صلوحه لبيانا 
المعاني احردة : ۰۳۲ صورة تفاصيل 
الكثرة كاشفة الحقائق : ۰۳۳ طرق 
استخراج المعاني منه : ۰۳۵ ۰۳۹ ظهر 
حکم مراتبه بالعدود : ۰۲۹۸ عدد لابد 
منه سواء كان في العين أو مجرّد الاعتبار : 
۹ عند الضروج من مرتبة الاثنين 
يتدرج في الأحذ إلى الوحدة ۰۳۱۷ فصل 
الواحد في مراتبه : ۰۲۹۸ متألف من 
الآحاد : ۰۲۹۹ مختزن عویصات الحقائق : 
۸ مراتبه حقائق بحردة في نفسها: 
۰ مرحم مراتبها إلى الراتب الآحادية : 
۷ منزلته من اللفظ منزلة الروح من 
الجسد : ۰۷۳ هو الکاشف عن الحقائق 
بصورها الظاهرة : ٩۳۲‏ ۰ هو المعبّر عنه 
باراءة الأشياء كما هي : ۹۳۲ ۰ الواسع 
التسعة : ۲۵ . 

. ١١ : العدل‎ 

العدل راسم) أثره في الاعطاء الأسمائي : ۰۲۱۱ 

العدم الاضای : ۸۸۲ . 

العدم تقابله مع الوجود : ۰۷ له نسبة إلى 
الذات : ۱۱4 . 

العذاب - انقطاعه عن أهله : ۲۸۲ ٤٥۹‏ » 
رفعه عن بواطن أهل النار : ۰۳۹۷ عدم 
الرحمة : ٩۱۷‏ في الاخرة : ۰۳۹۷ کونه 
عذبا : 4٩۰‏ > الراد به اذلال العذب : 
۶ من النح الخاصّة : ٠٠ ٤‏ » مناسبته 
الحرفية مع لفظ العباد : ٠٠١‏ » نعيم یستلذ 
به أهله : ۳۹۸ » هو عين الحجاب الذي 
هم فيه عن الحق : 511 » 


۱۱۳۳ 

العذاب - هو ما یستعذبون : ۷۱۳ . 
عذاب - أي أمرّ یستعذبونه إذا ذاقوه : 17۷ . 
العذار : اسم لما یجعل على رأس الداية : ۰۲۲۲ 


العذب - واحدته عَذَيَة -: علائق السیاط : 
1۹۸ 

عذبات الأسواط نطتها : 11۸ . 

العرش : ۰۳۷۲ آثبت الشيخ خسة عرش 
حقيقيّة : ۰۲۸۲ ۷۲ ۷۰۶ أركانه : 
۷ تعلی الأمكنة : ۰۲۸۲ 
على الماء : ۷۰۳. احمول هواللك :۰۳۳۶ 
مستوی الرهمان : ۲۹۰ ۰ هيأة الجمعية 
الإحاطية للعالم : ۷۰۰ ۰ وسع كل شيء : 
٩۹‏ يحفظه الاء : ۷۰۷ . 

العرش العظیم : ٤‏ ۰۷۰ هوالنفس الناطقة الكليّة 
وهو اللوح احفوظ : ۲۸۷ . 

العرش الكريم : ۰۱٩‏ ۰۲۸۷ ۷۰۶ الرکن 
الأحمر من الاعظم : ۲۸۷ ۰ محل التفصیل : 
۸ موضع القدمین و محل تفصیل 
الکلمتین : ۲۸۸ ۰ فلك الكرسي : ۲۸۵ . 

العرش اليد : ۱۵ ۰ ۰۷۰ اميد هو العقل 
الأول وهوالقلم الأعلى : ۲۸۷ . 

عرش بلقیس احضارها عند سلیمان : ۰1۳۸ 
۳1 

عرش الحياة حيط بالكل :۷۰4 » مقدّم العروش 
الخمسة : ۰۷۰۳ هو المشيئة وهو مستوی 


الذات وهو الهوية : ۲۸۷ » هو اهوية : 
۹ 

عرش - الحيرة: ۲۸۹ » الذات : ۰1۷ 
الرحمان : ۰۲۸۸ ١۷‏ »> الرحمان هو 


الإنسان الكامل : ۲٤۸‏ الرحمانية :0۷۰6 
الرحمانية هوالجسم الكل : ۲۸۷ ۰ المشيكة : 


۰ ۷۰ ۸ 


١+4 
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عرش - المشية الحياة : ۲۸۷ ۰ هو(اهوية) : | العطاء - الافي يكون على يدي سادن من 


۶ الهوية : ۰۲۸۲ الوجود : 6۱۵ . 

العرض تبدضا : ۳۸ لا يبقى زمانین :۵۳۱ ۰ 
هوالوحود في موضوع : ۸۱۰ . 

العرض أثر تصور النفس في افباء : ۱۷ . 

عرف التحقیق » التكلم : ۰۸۱۰ 

العرف - الخاص : ۰۶ الذوقي : ٠‏ 
الشرعي : 4۰6 . 

العرفاء الائناعشرية : ۲۰۰ . 

العرفان بحسب التنرّل في الراتب فما كان أنزل 
فه رأكمل وأعرف : ۳6 . 

العروج في معراج الکمالات بالعلم : ۸۷۸ . 

عزیر ييع- توجیه ماورد في العتب عليه :۵9۲ 
6 9 كان خطابه على ری 
الوعد لا الوعید : ۵۱ ۰ كان مطلبه على 
الطريقة الناصة النبوية : 
العددية مع قدر : 545 . 

العزیز (اسم) : 11٤١‏ . 

العرة حصره في الله : ۱۱۶ . 

العشرة - صورة تماميّة الأربعة : ۰۳۱ هي 
الواحدالجامع الظاهر بصورة وحدته الزوجية 
0 هي صورة الواحد والوحدة : ۳۱۷ . 

العشق - معناه ومایلزمه : ۳۱۵ هو الاقتضاء 
الذاتي : ۸۳۸ . 

العشق والعقل وقواهما : ۷4۱ . 

العصا تبدله بالحية : ٩۱۲‏ . 

العصی تأويله بصورة عصیان فرعون : ۰۹۱۱ 

العطاء - الأسمائي : ۰۱۷۰ ۲۱۵ ۰ الأسمائي 
اعتصاصه ب «الرحمان» : ۰۲۰۷ الأسمائي 
بيد واحدة أو بالیدین : ۲۱۰ أقسامها : 
۹ ۱۸ الامي : ۱۸۱ الإهي له 
آقسام : ۰۲۰۹ 


CY 


1 » مناسبته 


سدنة الأسماء : ۲٠۸‏ » تمليك الرقبة : 
۷ الخالص مما لايلائم الطبع : ۲۰۹ » 
الذاتي : NN‏ نيع 
اختصاصه ب« الله » : ۲۰۷ الذاتي عن 
بحل الوهي: ۰۱۸۰ الذاتي هو الذي بصورة 
استعداد المعطصى له : ۲۱۷ »الذي لا 
يحاسب العبد بهاو ما اسب : ۰19۱ 
الرحماني : ۰۲۰۸ ۲۰۹ على وفق الاراده: 
۸ ب في الحضرة الإلهية وحدانية الذات و 
يتكثر بالأعيان والظاهر القابلة : ۲۱۲ . 

عطایا الحقائق الشهودية : ٠١۷‏ . 

العفریت الذي جاء إلى البي فل : ۰۱۲۰۱۲۷ 

العقائد صور آنفس العتقدین : ۲۵۹ . 

العقائد التقليدية : ۰۱۳۱ 1۸۰ . 

العقائد العلميّة الكليّة لهااللطافة بأتمّ وجه:۲۹۸. 

. 4۱۲ 0451٠١ : العقاب‎ 

عقب الشيء آخره : t١‏ 

العقل : ۲۷ أثره في الهباء : ۰۱۷ الأخبر هو 
الفعال : 
الوحدة : ۳۱۷ . 

العقل الأول : ۰۷۱4 في اعتباراته المحتلفة : 
۹ ۱۳ آول ماظهر : ١١‏ ۰ 
مبدء التعینات : ۰۳۷۲ هو العرش احید : 
AY‏ . 

العقل - أول ما صدر : ۰۱5 إذا تجرد لنفسه 
كانت معرفته بالله على التنزیه : ۰۷۹۶ 
احتياجه إلى قواه : 8ه » انطواء أحكامه : 
۳ البالغ رتبة الاستواء القلي : ۷۹۷ » 
بحسب قوته النظرية فيماوراءه مدخل ۱۸۲ 
بلوغه : ۰۷۹۱ به تکون الصورة موحودة 
في اد : ۰۷۸۷ 


۰ المناسبة العددية بينه وبين 


فس الیرضوعات والاصطلامات ۱۱۳۰ 
العقل - رجلي قوتیه النظريّة و العملية : ۰۲۳۱ |عقل الكل - احمدي : 1۸ هوآدم : ۰۱94 


السلیم ما صاحب بل اي و اما مومن 
مسلم یمن به : ۰۷۷۲ الشعوري: ۰۳۰۳ 
الصریح لایخالف الکشف : ۰۷۸٩‏ الصورة 
العقلية الشعورية : ۰۳۰۱ طریق استعلام 
الأحكام: ۰17۳ طریق الوصول إلى حکمه 
الصریح : ۰۷۷۷ طریقته أن يكون الحق 
مرآة الخلق : ۲۵۸ ۰ عجزه عن إدراك کثیر 
من الحقائق : ۷۰ عجزه عن العرفة : 
2832598 عجزه عن درك حقيقة أمر 
الرهم : ۰۷۷۸ العين الشامل : ۰۸۸ 
الفعال هو الأخير ويسمى بإسماعيل :۵۷۰ 
الفكري : ۰۷۸۹ قصوره عن الإدراك 
الصحيح : ۷١۹‏ ۰ قصوره من حيث نظره 
الفكري : ٠١١‏ ۰ قوي فيه قهرسان التقيّد 
والتعين : ۰۷۹ قید : ۵۲۰ الوید 
بالقوّة القدسية غالب حکمه على الوهم : 
۹ اجرد الذي يسبح احق و يقدّسه : 
۸ مد رکه : ۰۷۸۱ الستفاد : ۰۱ 
مسلکه في بیان الحقائق : 405 » معارضته 
الوهم: ۰۷۳ مقتضی نشأته التنرّه والتجرّد 
عن القیود الشخصة مطلقا 74١:‏ » الناسبة 
العددية بینه وبين الوحدة : ۳۱۷ ۰ موطن 
التمييزبين الحق والباطل : ۳۰۸ النظري : 
YY‏ ا ا النظري الشمسي 
المنزل الرابع : ۰۲۷۹ النظري حده : 
۷ النظري هو النفس البشرية : الا » 
يعارضه : ۷٤۲‏ ۰ یقید : ٩۰۸‏ ينتزع من 
الأشخاص الماديّة موادّهم الشخصة ويجردها 
ككل 


TT ۷ YT: ToT AA عقل الكل:‎ 


۲ ۰۷۱ إمام ائمة الأسماء : ٩٩0۷‏ » 


هو المثل الأعلى له تعالى: ۰۲۰۷ هوالحقيقة 
المحمدية : ۸۱ . 

العقلیات تدبيرها : ۸۵۷ . 

العقول - تأویل الومنین بها : 775 » الخالية 
عن آثار الجمعية الانسانيّة : ۷٦۹‏ » عجزها 
عن درك العارف : ۰۲۰ ابحردة المسماة 
بلسان الشريعة بالملأًالأعلى طبیعیون: ۰۵۹1 
بح لاها: ۳۲۱ المحجوبة: ۰۳۲۷ 
الحجوبة بالحجج النظريّة : ۰۹6 . 

العکس ظهوره بکماله في التخلف عن الأصل : 
۳:۸ 

العلائق افيولانية : ۱4۳ . 

العلة لا تکون معلولة لعلوضا من هذه الحيثية : 
ANAS‏ 

العلم : ۰۱۳ أمر الرسول بطلب الزيادة منه : 
٩‏ مر الله تعالى بطلب الزيادة منه : 
۱ أوَّل مايتعيّن به الذات فیظهربه عالما: 
۰۵ الإحياء به : ۰۸۲۲ 9۹۰ الإلهي 
الحادث مسبوق به :۲۸۸ » استنباطه من 
صور الحروف : ۰۲۳ بأحدية جمع جميع 
العطايا الإهية : ۲۱۵ » بالبرهان يتحقق في 
اللطيفة الانسانية ۱۰۱ ۰ بالحوادث قول 
المنزهة فیه: ۰۱۸۲ بالذات ظلمة اصطلاحا : 
۷ با لله ما فيه مرتبة الا فوقها مراتب : 
۸ بالله ما له غاية في العارفين يقف 
عندها : 9۱۷ به العروج : ۰۸۷۸ تابع 
للمعلوم : ۰۱۷۸ 4۱۱ هد ۵4۲ 
۰:۷ تابع لا يستدعي القابل السائل ما 
يقتضيه ذاته : ۰۱۷۲ تع للقدر : 4٩‏ 
تعلق الذات بنفسها وبجميع الحقائق على ما 
هي عليه : ۰1۳۰ 


۱۲۳۹ 
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العلم - تمايزه عن الوحود : ۰۳۲۷ تمثل في علم - التجلي: ۷۸۹ ۷۸۹ الحروف واضع 


صورة اللبن :۵۰ ثلاثة : ۰۳۸۶ شرة 
شجرة العمل والاثر الترتب عليه : ۰۱۱۰ 
الحجاب الا کر : ۲۵۸ ۵.۵ حقيقة 
معقولة : ۰۱۲۵ خصوصيات حروفه : 
۰ الذوقي : ۰۱۳ الذوفي الذي 
أنهى مراتب الرحمة : ۰۷۹ الصحیح هو 
أن یکون مبدژه الذوق القلي أو الشهود 
الحسي : ۰۷۱۲ ظهوره في صورة اللبن : 
۲ عن شهود وفکر : ۰۷۱۲ الفكري: 
۹ الحضرة الامية وحدانية الذات و 
يتكثر بالاعیان و الظاهر القابلة : ۲۱۲ 
في الحيرة : ۸۳۰ » قد یکون باعثا على 
السؤال : ۱۷۲ قديكون من طرف السفل 
وقديكون من طرف العلو : 45 » القديم 
الأزلي الكمالي :۰۱۶ الكامل في التجلي 
الامي: ۵۵۱ » اللدني : ۱۸4 له التقدم 
على الإرادة :1۳۰ له مدرجتان في العالم: 
۱ مساواتها في الحق ومن أعطاه الحق: 
۲ المطلق فرقه مع علم الذوق :۰۸۱۲ 
مطلقا حيرمن الجهل به : ۰۸۹۸ من أئمّة 
الأسماء :۸۵۲ ۰ مناسبته مع الصورة اللبنية: 
۳ منتهی مراتبه : ۱۹۱ موحد العالم: 
۰ النافع : ۰۲۰۰ نسبته إلى العالم : 
۶ نسبته إلى العمل إيجابية وبالعکس 
: ۱۰ تابعة للمعلوم : ۰۳۲۹ 
هو الحياة احقيقية والبقاء السرمدي: ۰۸۷۷ 
يتبع العلوم : 4۰۸ يراه احقق عين الذات: 
۳ يطلب الکانة : ۲۹۰ = العلوم . 
علم - الأذواق : ۰۷۱۲ ۸۱۲ الأرحل : 
٥‏ +455 ۳ الأرحل هو العلم 
الشهادي الحاصل بالشاعر: 159 » 


إعدادية 


علماء الورائة : 
العلة - تكون معلولة لمن هي علة له : ۷۸۹ 


علو- الإضافة : 


قوانيئها هرمس الحرامسة: ۷۹۵ الحقيقة : 
۶ الشرايع : ۸۷٤‏ » ۳۸4 الطريقة : 


۰۲۷۹ : ياه : ۲۸۵ اليقين‎ ٤ 
ذوق و بحربة : ۸۹۸ ورانة‎ ۷ 
. 1۱۲ : الخاتم‎ 


العلماء با لله - تفاضلهم :۳۹ ۰ علمهم بحبية 


الحركة : ۰۸۸۲ كيف عثروا على معرفة 
الرب : ۵۲۷.وسرالقدر: ۰۲۵۲ والامکان 
والوحوب : ۲۲۷ » یعرفون قدر الرسالة و 
الرسول : ۸۹۰ ورثة الانبیاء : 1۵4 . 
۹ ۰ لاكثلا. 


الفاعلية : ۷4۰ لاتکون معلولة لمن هي 
علة له :۷۸۹ تام معلوله و کماله : ۳۸۲. 
۰ علو الرتبة في الوجود : 
5ه الراتب في التنرّلات الإمكانية بقدر 
عروها عن احجب :۳4 الکان :۰۲۸۳ 
۳ علو المكانة :۳۱۳ ۰ المكانة فهولنا : 
۹ المكانة يختصّ بولاة الأمر : ۳۱ ۰ 
الکانة ما حضرات ثلاث : ۲۹۱ . 


العلو - التبعی : ۲۹۰ » بالذات للحق فقط : 


۲ بالصفات يعطي الأهليّة للموصوف: 
۶ تحقيق معناه : ۰۲۸۱ الحقيقي 
الذي ليس في مقابلة السفل :۰۲۸۲ الذاتي: 
۹ الذاتي لله خاصّة : ۲ الذاتي 
لايكون إلا للحق :۲۹۰ الشرق : ۰۳4۲ 
طرف اللطائف الرو حانية واحردات:۰۸7۲۱ 
العنوي الذاتي : ۲۸١‏ » مقتضی الباطن : 
۹ نسبتان : علو مکان وعلر مکانة : 
A۲‏ . 


علوم - الأذواق : 405 . 


فيرس المرضوعات والاصطلامات 

علوم التفرقة : ۲۱۷ . 

علوم الناقصين عنزلة الاء الأحاج : 1۲ . 

العلوم-الإهية الذوقية مختلفة بااحتلاف القوی 
٤‏ 9 الاستدلالية فرقهامع الذوقية :۰۷۲4 
الاعتقادية العلميّة والعمليّة :۸۸۸۰ الذوفيه 
منطوية على دليلها: 4 ۵۷۲ الشرعية العملية 
۹ اللدنيّة الذاتية :۱۹6 ثلاث مراتب: 
۶ طرق استحصافا :۰۰0 والعارف 
الإهيّة متفاوتة بحسب الشارب وقبوها ها 
۹ » و العارف فإنما یعلمها الخلق ذوقا 
باق :۵06 والعارف لله قسمان: ۵۹۲. 

العلوية العلیاء : ۰۱۲ ۰۱۳۵ ۰۱۳۹ ۰۲۰۳ 
C۰3‏ ما CF‏ اللا ا 
۲ ۰۸۲۲ :۰۷۹ هي نفس الكل و 
اللوح احفوظ : ۲۸۲ . 

علي ييه حاتم الولاية الطلقة : ٩۲۸‏ . 

العلي (اسم) : ۲۹۲ . 

العلی - الاضای : ۲۹۲ الذي له الکمال 
الشامل : ۰۳۱۳ لنفسه هو الله : ۳۱۰ . 

العليم (اسم) : 11١‏ . 

العلية - إبطالها :۱۳۰ القول بها نا 
الوصول إلى العطايا الذاتية : 
المعلوليّة : ۷۹۱ . 

العماء : ۷۵ هوالعرش السادس : ۲۸۹ . 

العمق أثر تصور ال ركز قي الهباء : ۱۷ . 

العمل - فرع العلم : ۰ والسّة آیهسا 
الأصل : ٩۳۱‏ ۰ يطلب الکان : ۲۹۰ . 

العموم : 1 . 

العناصر - أفضل ماخلق منه الانسان : 9۹٩‏ ۰ 
صورة من صور الطبيعة : 0968 . 

العناية - الأزليّة : ۹۱ الإهية سبقته للعبد 
في إفادة العلم : ۱۸۲ . 


۷۰ و 


۱۱۳۷ 

العنصر الأعظم : ۰۸ ۳۷۳ ۰ الذي خلق العقل 
من التفانته : ۲۸۳ ء المائي : ۰۲۸۷ محل 
نظره : ۱۸ . 

عنصر العناصر : ۹۸ . 

عهد © آلست 6 : ۳۸۹ . 

العهد بين الحق والعباد میثاق آلست : ۸۰۱ . 

عهد کمال الاظهارني الحضرة الأسمائية : ۳۸۹. 

العوارض الجسمائيّة : ۸۵6 . 

العوارض المشخصة وما يتبعها أشعة الوحدة 
الإطلاقية : ۱۲۸ . 

عوارف المعارف الوحودية : ١51/‏ . 

العوالم : ۱ ارتباطها بالحضرات بكلياتها 
وجرئيّاتها : ۳۹۷ الاستجلائية : 915 ۰ 
التقييدية : ۹0 » تطابقهیا : ۰۱۲۸ 
الكيانية : ۲۵ . 

عیسی - إحياؤه الأموات وخلقه الطیر:۵7۸ ۰ 
احتصاصه بالکلام ٩10‏ » احتلاف الاراء 
فيه : ۰۵۸۷ إذا نزل يرفع کثیرا من شرع 
الاجتهاد القرر: 1۷۳ » الاعتبارات الثلاث 
فيه » تمايزه عن غيره من بن نوعه : 584 » 
تأثيره بصورته الجسمية : ٥٦۸‏ ۰ تأويله 
بصورة تمام الراد : /851 » تكلمه في بطن 
امه وق الهد ۵ ثبوت ماکان منه بنقل 
القرآن » نزوله في آحر الزمان : ۰۷۳۱ 
حرق العادة فيه : ۷۲۹ خلق من ماء 
محقّق من مریم وماء متوهّم من حبرئیل : 
۷۰ سرماظهر منه من العجزات و کرائم 
العادات : 9۸۱ › سرماکان یصدر منه من 
اللعجزات و کیفیتها : 9۸۲ ۰۰۸۳ كان 
يحبى الوتی لأنه روح إهي » ۰۵۷۸ أثر 
كيفية خلقه في معجزاته : ۰0۷۸ كيفية 
خحلقه : ۷۷ 


۱۱۳۸ 


فصوص المگم شرم صاش الدین 


عيسى یبد - كيفية تأثيره عند إحياء الموتى و العين الواحدة - تحت تربية الأسماء التقابلة: 


خلق الطیر : ۰۵۷۹ ۰6۸۰ 5۸۱ ما 
له من النفخ الجبريلي و من ناحية آمه 
۷ مبدء الاعتقاد بألوهيته : ۸4 
5 6 ۰ مثل آدم قي مصدرية الکلام 
الكمالي : 2605 مشابهته مع آدم : 
المشروعة لامته ما له من حهة امه : ٥۸۲‏ » 
العجزة كانت في نطقه لافيما قال :۰۷۳۰ 
مقايسته مع يحيى : ۰۷۳۰ مماثلته للحق 
الظهور بالابداء والإعادة فعلا والتطهير و 
التنزيه ذاتا و صفة : ۰97۱٩‏ من حيث 
صورته ال ی 
منزلة صورته البشرية من مریم : ۵۸۷ 
نسبته إلى الله : 0۸۸ نطقه قي الهد : 
VT.‏ وجه تسمیته روح الله : 9۷6 . 
العيسوية - المناسبة الحرفية بينها و بين لفظة 
النبوية : ٥٦١‏ . 
عيسوي المشهد : ۵۹۰ , 
العين اتصافه بالحمد والذم وأمثاله لعروض 
المشخصات الخارحية من النسب : 1۷۸ 
العين الإمكانية - كونها واجبا بالغير : ۰۲۲٩‏ 


3-۹ 


۵۷۵ : 


وحوده بجاز : YS‏ 
عين البصيرة : ۱۷ . 
العين الثابتة : ۰۱4 ۳۲۸ أثرها في الوجود 


الخارحي : ۰۳۳۰ الاطلاع علیها : ۰۱۸۰ 
ابو ازية : ۱۶ ي العدم : ۲4۰ . 
العين الشاملة للكلّ هى الواحدة بالوحدة 
الإطلاقية ۱ 

العين الواحدة : ۰۲۱۷ ۰۳۰۱ ۰۳۰۲ ۳۰۶ 
اتصافها بالأحكام التنافية من حضرة تعانق 
الأطراف : ۰۷۹۱ باعتبارتفرفته في ثنويّة 
الخطاب: ۰۳ 


۶۰ تدرجها في الراتب : ۰۷۲ تعینها 
بالوجوه احصلةلعینیته: ۲۱۲.تنوعها بالصور 
المتحالفة: ۵ ۰ ۰۳ توقيته رمات تة 
سائر ما عليه من الأحكام: ٥٤۷‏ » الجامعة 
للکل:۳۱۹ راضية عن ربها مرضية عنده: 
۹ في البعد والعبد: ۰۷۱4 قدتظهر في 
الصورالکثيرة : ۰۷۸۱ قیامه مقام المرآة في 
إراءة الصور التخالفة : ۰۷۸۲ لافعل شا 
بل الفعل لربها فیها : ۳۷۸ ماتفرقت ولا 
انقسمت في ذاتها :۰۸۱۰ العدومة امتیازها 
ومخاطبتها : ۰۳۷۷ من حيث هي علة 
لمعلول ما فلا تکون معلولة لمعلولها : ۰۷۹۰ 
نزول الحروف العالیات : 
کل شيء و يختلف بالاعراض 
واحدة و التکثر بالراتب : ۹۱۰ واحدة 
وحکم الدارك والشاعر جعلها ذا ذا اعتبارات 
14۰ واحدة والحكم تلف ۰ ۳۹۸ 
يصلح لأن تكون موردة لحكمى العلية 
والمعلولية : ۷۹۱ . 

عين يقابل ويجانس السر : 

عينُ صورة ما تحلى عينْ صورة من قبل ذلك 
التجلى : ۰۱۸ . ۱ 

عين اليقين : ۵۱۷ المراد منه : ۲۳۹ . 


العيون الكثيرة 


۱ واحدة من 
:ا علم) 


TEY 


{E} 
VS : الغاضب يجد الراحة بالانتقام‎ 
٩۰ : الغافل المطلق ليس في دارالوجود‎ 
. ۱۲۵ : الغالون في التنريه الرسمی‎ 
الغاية -تساوق الفاعل في مطلق الوجود:09؟)‎ 


سابقة علما وماهية ولاحقة وحودا 0 
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الغاية - سبب وجود الأشياء وظهورها :۵۳۵ 
علة علية الفاعل : ۰۷۳۹ ۰۷۰ هي 
الحاكم : 579 ۰ هي الفاتحة : ۱۵ . 

الغذاء -الآتى به إلى بحالي الشهادة هوا لله تعالى 
5 . تعميمه :۸۰۸ له الوحدة الأصليّة 
وان احتلفت الصورمن المغتذي: ۰۸۷۵ ما 
به يتقوم الغتذي : 1۷۹ . 

الغسل حکمة وجوبه : 484 . 

الغضب : ۳۷۹ الافي عارضٌ : 5۲ ۰ 
مبدء الغيرة : 1۸۸ . 

العلس ظلمة آخرالليل : ۱۰۱ . 

الغفر- أصله إلباس الشيء ما یصونه عن الدنس 
۸ الستر : ۲۷6 . 

الغفران تسترالذنب عن إيقاع العذاب : 
في آية سورة الفتح : ۷۵۸ . 

غفل قلب « غلف » : ۰۳۸ . 

الغفلة من باب القلوب : ۰۳۸ . 

الغفور الذي يسار التنرّل إلى رتبة من دونه : 
۳ . 

الغفار - العطاء الذي بيده : 

الغمر : الجاهل : ۳4۵ . 

الغناء التام في ضمن الافتقار : ٠١١‏ . 

الغناء - المطلق : ۱۳۷ ۰ ٩۱۱‏ » يأبى اعتبار 
النسبة فيه : ۰۱۳۹ يلزم الوحود الأزلي : 
۰ ينفي تغائرالثنويّة والسوائية : ۹۰۰ 

الغواشي الخارحية افيولانية : ۳4۶ . 

الغيب - الذاتي : ۰۱۱۳ ستر للک‌افرین عمًا 
يراد بالشهود الحاضر : ۱۳ لا یعلمه إلا 

المجهول : ۰۶۳۱ ۰1۳۱ 

مناسبته العددية مع هو : 9۱۵ هوأوّل ما 

یطلق عليه مبدئية الظهور ۷۰۱ . 

الغيب : ۰۸ ۰۱۱ 
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TNS 


» ٠٥ : الله‎ 


۱۱۳۹ 
غيب الغیوب : ۳ ۰۱۵ . 
غيب افوية : ۱۱ . 
غيب الوحدة الإطلاقية : ۰۳۰۱ 
غيب الوحدة الاطلاقية الذاتية : ۳۰۰ . 
غير الله -الراد منه وجه حاص من وجوه | 
2/۱ 
غير الموقت : ۱۲4 . 
غير المؤمن يحكم على الوهم بالوهم : ۷۷۷ . 
غیرالعارف يدعو إلى الله على الجهالة : 41۳ . 
الغيرة - تنشاً وتشتق من الغير: 258/4 في الله: 
۸ مشتقة من الغير وهوأنت : 4۷۰ . 


}ف 4 
الفؤاد : ۲۷ . 


الفائزون بنيل الكمال الإنساني هم العالمون و 
مقلدوهم من المؤمنين : ۷۸۹ . 

الفاتح (اسم) : ۵۳ . 

الفاتحة (سورة) - منصف بنصفین : ٩1۳‏ . 
ام الکتاب : ۱۹۵ من لم یقرآها فما 


صلی AVN?‏ 
الفاحر تأويله : ۲۷١‏ . 
الفاطمية الزهراء : ۱۳۵ . 


الفاعل - الوثر: ۳۲۸ بالذات : ۰۷۸۹ لابد 
أن یکون غیرالقابل :6۳۷ لابد أن یتصور 
بصورة ما آراد مفعوله علیها : ۰۷۷ لا 
یکون قابلا بتلك الحيثية : ۰۷۸۹ له 
مرتبة العلرٌ على بحعوله المتأثّر منه : ۵۳۷ ۰ 
منه الایجاد : ۸٩‏ . 

الفاعليّة : ۲۹۲ . 

الفحش ما ظهر » هو السوء إذا جاوز الحد قي 
الافشاء : 15٩‏ . 

الفداء : ۳٤۸‏ » ترتیب الأمر فیها : ۳۹۳ . 


Nt. 


الفداء و الفداء : حفظ الإنسان عن التائبة ما | فرعون - قبض مومت : ۰۸۷۲ قبول إمانه إلى 


FE 
اختصاصه‎ » ٩۳ : الفرد - أول الأفراد الثلائة‎ 
بطرف بطون الذات : ۲۰۷ آحص من‎ 
ي‎ 2, ٩۳۲ : خصوصياته‎ ۰ ٩۹۳۳ : الواحد‎ 
۰٩۳۳ أصل اللغة هوالذي لا يختلط به غيره‎ 
له طرف البطون : 54 » الفرد له عقد‎ 
مناسبته العددية‎ » ١54 : يشتمل عليه طه‎ 
مع التثلیث : ۰4۹6 هوالعدد الجامع بين‎ 
الوحدة الحقيقيّة‎ ۰٩۹۳۲ الواحد والکشیر‎ 
۰1۳۳ : الجامعة والأحديّة الذاتيّة الكاشفة‎ 
الفردية بناء الأمر عليها وهي عدم الانقسام‎ 

بالمتساويين : 145 . 

الفرديّة الأولى : ٩۳۸‏ . 

الفردية الثلائيّة - تكرّرها في الایجاد : ۰49۰ 
سريانها في أمر الظهور والاظهار : 1۹۸ . 

الفردية الختمية كمل بالصلاة : 90/5 . 

الفرديّة والتثلیث أثرها في الإيجاد : 495 . 

فرس من نار : ۷٦۳‏ . 

الفرض : القطع - لغة - : . 

فرعون - إمانه ۰۸۷۳ عانه حصل من الوهب 
الامي :۰۸۷۱ ادعاؤه الربوبية وقطع 
الايدي و الأرخل : ٩٠١‏ ۰ تأويله بالتفس 
الأمارة : ۰۸1٩‏ تأویله بصورة الحصة المادة 
الجنسية من الحيوان : ۰۸۱۷ تأویله بصورة 
الجبسيّة :۸۱۲ تأویله بصورة القوة 
النظرية : ۰۹۰۹ تأویله في قصة موسی : 
۰ تسميته لوسی: ۸۰ العصاء هي 
صورة ما عليه : ۰٩۱۱‏ عمله بعین حق ی 
صورة باطل : ٩٠١‏ » قابل موسى لغلبة 
حكم الطغيان CATA:‏ 


تبذله عنه : 


الله : ۰5٩۱۹‏ كان تحت حكم الوقت : 
۳ کان على يقين من نحاته عند 
الإعمان : ۸۷۳ 418 » مناسبته الحرفية : 
۹ مناظرته مع موسى : ۰۸۸۱ ۰۸۹۹ 
TE‏ ۱ ۰ ناه الله من عذاب 


الآخرة في نفسه ونحى بدنه من الغرق : 


۸ نله المراتب العلميّة الكماليّة : 
۷ . 
الفرق بعد الجمع : ۳۲۵ . 


الفرقان - الفرقي الكوني لايتضمّن القرآن 
الجمعي : ۲۵۳ عدم دلالته على القرآن : 
۳ موطنه : ۲۵۲ . 

الفرقانيّة إنما يجعل الله للعبد : ۳۷۰ . 

الفريضة العادلة علم الأخلاق : 584 . 

الفص - معناه وخصوصياته وسبب تسمية 
آپواب الكتاب به : 657 ۳ مناسبته مع 
القلب : ١ه‏ » محل نقش الملك وعلامته 
الخاصة الي بها يختم الخزائن : ۱۰۶ وجه 
تسمية الفص الآدمي بیان الناسبة بين الاسم 
والكلمة فيه : ٦٤‏ . 

الفصّ الحودي بداية السير العرضي الإظهاري : 
۰ بين فيه أمرالطريق : 45١‏ » كاشف 
عما بدی به من السير الكمالي الإظهاري : 
۸ مناسبته مع الحد والأحدية : 4۷۷ . 

الفص اليعقوبي وجه احصاص بحث الدین به : 


Ns 
. ٠٠١١ فص كل حكمة الكلمة ال نسبت إليها:‎ 
. ٦1۲ : فصل الخطاب‎ 


الفصل - صورته هي الغاية الكماليّة للنوع : 
۷۱ له نسبتان إلى لجنس : ۰.۷۰ 


محصل الحنس ۳۲:۵ 
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الفصل - مصدرهل النوع و فصاله : ۸٦۷‏ » أ فلك - الثامن عنده تمام ظهور الكثرة : ۰۳۷۲ 


هو الصورة : ۳۰۱ يقسّم الجنس ویفصله 
حقائق مختلفة : ۱۲۲ . 

الفصوص - ترتیب تألیفها : ٠١۹‏ » ۰۱۱۱ 
سبب حصرها فی (۲۷) : ۱۵۸ . 

نطرة ف ی © : ۸4٩‏ . 

الفطرة - الادمية هي الصورة الوهميّة : ۸4 ۰ 
الأصليّة ظهوره عند السوت : ۰5۹۲۰ 
الإنسانية جامعیته ا مناط درك افوية 
الإطلاقيّة : :۰۱۱ تتضمن ما عليه أصل 
الاستعداد : 6۰ معناها لغْة : 164 . 

فطرة الله للخلق إيجاده و إبداعه على هيأة 
مترشّحة لفعل من الأفعال : 14٩‏ . 

الفعل - الحواب به لمن سأل عن الحد الذاتي : 
۳« 

الفعل كوني ظلّي و وجودي حقيقي : 404 . 

الفقرالكلي الاحتياج في الوحود إلى ! لله1" 4 ؛ . 

الفقرالنسبي افتقار البعض إلى بعض : 447 . 

الفقير إنما يفتقر في الوجود : ۱۵۱ . 

الفكر : ۲۶ . 4۰۱ فرق إدراكه مع الوهم : 
Vt‏ . 

الفلاسفة الذين قصروا طريق الاستفاضة على 
النظر اجرد و البحث البحت : ۷۷۷ . 

الفلك - الأحمر : ۰۲۸۶ الأطلس : ۰۱۷ 
۲ الأطلس لاكوكب فيه: ۰۲۸۶ 
۰۵ الأطلس هو العرش : ۲۸۶ . 

فلك - الاعان هو القمري : ۲۷۸ ۰ البروج : 
۲۸١ ۷‏ ء البروج فيه خلق عالم الشل 
الإنسانية والحجب الحسدانية ۰0۷۱ البروج 
هو الأطلس : ۰۲۸6 البروج هو العرش : 
۶ التاسع : ۰۳۷۲ التقلید هو 
العطاردي : ۲۷۸ ۰ 


الجهل هو الرحل : ۰۲۷۸ الرسالة 
هوالقریب افيولاني: ۲۷۸ الزهرة: ۰۲۸۹ 
الشك هو الريضي : ۲۷۸ الشمس واقع في 
الوسط : ۰۲۸4 الشمس آعلی الأمكنة 
۲ الشمس صاحب السبع 
الثاني : ۲۸۶ ۰ الشمس قلب الأفلاك : 
۲ الشمس من حيث هوقطب الأفلاك 
هو رفیع الکان : ۲۸۹ الظن هوالزهري : 
۷۸ العرش هو عرش الرحمان لا تفصیل 
فيه : ۰۲۸۲ العلم هوالشري : ۲۷۸ فيه 
مقام روحانية (دریس: ۰۲۸۳ قرب الفرائض 
۷ القمر: ۲۸۹ الکاتب هو عطارد : 
۵۹ الكرسي محل تفصیل الکلمتین » 
مستوی اسم الرحیم : ۲۸۲ ۰ الكرسي هو 
السمی بالعرش الكريم : 0۲۸۵ الکواکب 


الثابتة : ۰۱۷ ۱۳۵ ۰ کیسوان : ۰۲۸۶ 
الشتري : ۲۸4 ۰ محل تفاصيل الحقائق و 
الحروف : ۰۲۸6 النازل عليه الثواببت 
۶ النبوة هوالأتم النفسي : ۲۷۸ » 


فلك النظر هو الشمسي : ۰۲۷۸ الولاية 
هو الأعظم : ۰۲۷۷ یوح : ۲۷۷ . 

فناء العالم كله : ٩۳۱‏ . 

الفواتح : ۸۳ . 

الفواحش تحرعها : 11٩‏ . 

الفوق نسبته إلى الله : ۷۰۵ . 

الفیثاغوریون قوهم في العدد : ۷۸6 . 

الفیض - آقسامه : 48 » تابع للعلم : ۰۱۷ 
سریانه : ۵۳۲ » على صورة امحل القابل : 
١‏ » عين الفاض : 4۳1 . 

الفیض وحدائيّة الذات يتكثربالأعيان والظاهر : 
۳ 


۱۹۲ 

الفیض الاقدس : 4 
و 
للمفیض : ۰۸۳ الذاتي لابحال فيه لثنوية 
القابل : ۰۳۲۸ لا ثنوية فيه بين الفائض و 
الفاض : ۷۳۷ ۰ منه القابل : ۸٩‏ . 

فيض الق لايختص بأن يكون من الرسول أو 
کتابه : ۷۰٩‏ . 

الفيض القدس- آثرالقابل في حضرته : ۳۲۸ 
اعتباراته : 4۹۸ . الفرق بينه وبين الفیض 
الأقدس : ۶ قاض بنفسه ثم حلقت 
الأشياء به : 15١‏ ما يعبر عنه : 
هو الحق المحلوق به : 44۱ » هو الوحه 
السبحاني :۰۱۱۲ مغائرته للمفيض : ۸7 
الوحودي : ١6‏ ۰ وجه الله الباقي: ٠۹۱‏ . 


4» ۶ 

الوجوب والإمكان : ٤‏ 

قاب قوسین : ۳۱۷ . 

القابل :۰۱۰۸ آثره في اختلاف التجلي :۰1۹۸ 

القابل - آثره في تکییف الفیض : ۰۷۸۳ 
لایکون فاعلا : ۸۷۸۹ له سلطنة الاعطاء : 
۰ ليس سوی الاستعداد: ۳٩.من‏ الفیض 
الأقدس : ۱۹۸ ۰ ۸٦‏ » هو القابليّة الأولى 
العبر عنها بالعین الثابت ۳۲۸۰ = القوابل 

القابلية الاول مبدء التمایز : ۷۸6 . 

القابلية : ۰۲۹۲ أصل الخصوصيّات ومعدن 
تکثر التعيّنات : 4٩۳‏ الأصليّة : ۱۳ 
۷ الأصليّة ١‏ الأولية : 6 الأقدسيّة: 
7 . 

القابلية الأولى : ۰۸ ۰۳۱۵ ۳۲۸ ۷۳۹ 
۲ ليست مجعل حاعل: ۳۲۸ الذاتيّة 
۷ مبدء التمایز : ۰۷۸۶ 


هزه 2 


قاب قرسي 


۲۶۰ ۰ ۰۷۳ ۰۷۳۵ |القابلية ا الأول - 


فصوص الملم شرع صاش الدیں 
بن الفیض الأقدس : ۷۸۲ 

E e 

القادر (اسم) : ٥٥۳‏ , 

القاصرون عن درحة الكشف العلي : ۲۳۸ . 

قاعدة العلية - إبطالها : ۱۳۰ 

القاف (لفظ) له الوحدة الجمعيّة : ۸ . 

القال لغة هو المنتث من « القول » : ٩۰4‏ , 

. ۷۱۷ ۲ 

القصنة اد بأطراف الأصابع : ۱ 

القبض عين القبوض : 1۳7 . 

القبضة الأحذ .على اليد : ۵۰۷۱ . 

, ٠١١ . ۱۵۹ : القبضتين‎ 

القبط - تأويله بالشركة التطبيقيّة الي من قبل 
المادة الجنسيّة : ۸۷۸ 

القبول - عرض : ۷۱ من القابل : ۲ 

القبيلة الجمعيّة : ۵۳۵ . 

القدر سأل عن سرها عزیر يهم : ۵۵۲ . 

القدر والقذر يقال على مبلغ الشيء : ۰4۷ : 

القدّر - أوّل مابدء به سلسلة أمر الظهور و 
الإظهار : ۵۵۳ » به وصف الحقّ نفسه 
بالغضب والرضاوبه تقابلت الأسماء الإلهيّة : 
5٠‏ توقيت ماهي عليه الأشياء في عينها: 
۷ حاكم علي إحابة السوال :۱۷۰ 3 

من الخصائص الذاتيّة ۵۳ه» 
ما خهل الا لشدّة ظهوره : ۰4۸ المفاتيح 
الاول : ۵۵۳ » هوالاستحقاق الذي يطلبه 
الخلق : 545 » يعي لوح افندسة: TAA‏ . 

القدرة : ۳ ۲ حال تعلقها بالمقدور ۳٥ہ‏ 
الارادة تقدّم إحاطي ها : 1۳۰ . 

قدس الذات : ۱۱۲ . 

القدس بالعلو : ۳44 . 

قدم الرهان والجبار : ۲۸5 . 


قاموس القدرة 5 


حقيفتة وبع فته 


فبرس الموضوعات والاصطلامات 


القدم يعبر به عن خصوصية منهج العبد :۰۱۱۰ القرب والجمعية 


۱۱۰۳ 


. ۳۲۵ : 


القرآن : أحلى مراتب الاظهار : 1٦۷‏ ۰ أكمل | قرب الفرائض : ۵۲۵۸ ۰۳۷۸ ۳۲۰ ۳۸۵ 


من الفرقان : ۲۵۰۳ اختصاص الخاتم به : 
۷ اختصاصه بالني الخاتم : ۲۵6 » أحذ 
المفاهيم الختلفة من آية واحدة : ۰۷۲۸ 
ابحمعي الفرقي : ۰۲۷۰ ابلمعي الوحودي 
يتضمّن الفرقان الفرقي الكوني : ۲۵۳ 
جوامع الکلم كلها ۰۷۲۸ حجية ظاهره 
وباطنه ۸۸۹ فرقان في عين کونه قرآنا : 
١‏ ,؛ فرقه مع الحديث القدسي النبوي : 
۱ قصصه تقریر الأحوال الحالية : 
۷ الكمالي الجمعي : ۰۲۰۱ الكمالي 
غاية الحقيقة النوعية الانسانية :۰۲۵۰ 
الكمالي فهمه كمال آدم : ۲۵ لامنافاة 
بين ظاهره وباطنه : ۸۸۹ له ظاهر و 
باطن ۷۲۷ من كان جامعا بين تمام التفرقة 
و كمال الجمع : 555 » مناسبته الحرفية 
مع الإنسان : 5514 2٠‏ منزلته من سائر 
الكتب السماوية» إمام أئمة الكتب الإلهية : 
۲ موطنه : ۲۰۲ هوالإجمال وجودا 
و التفصیل عينا : ۰۷۹۲ هو حضرة جامع 
الجوامع احمدي ۰۷۹۲ الوجوه التعددة في 
تفسير الآية الواحدة : ۷۲۷ . 

القرآنية هي مقتضی حقيقة العبد : ۳۷۰ . 

القرب - أثره :۸۵۱ آقرب القرب کون 
هویته تعالى عين أعضاء العبد وقواه :41۰ 
الإلهي من العبد : 45٠0‏ » الزماني من البدء 
الق یوحب قؤة التسخیر : ۰۸۵۱ بين 
الخلق و الق : ۸۰۳ . من اجب : 
٤‏ لمفيد هو القرب من جانب العبد : 
4 من الله شهوده مختص بانام نزن : 
c1۸‏ ميزه من الاتحاد : ۰4۸۷ 


CVI 6 ef ۳ 2 EAT 
الحق‎ ۳ 6 ۴ 
ظاهر فيه والخلق مستور: ۰۳۲۲ فيه السامع‎ 
هو الحق بعين مع العبد : ۰۲۲ » فيه شهد‎ 
الحق نفسه : ۰۱۳۲ يثبت الوجود فيه‎ 
: للحق : ۳۳۰ یستلزم الاتحاد الذاتي‎ 
0 

قرب الفرض والتفل : ۳۷۸ . 

قرب النوافل : ۰۱۷ ۳۱۹ ۰۳۸۵ ٤٤١‏ 
ost ۱۲ ۳ ۰۵‏ اسلا 
۰٩۰۶ ۶‏ فيه كان سبحانه 
مشهدنا و مظهرنا : ۰۱۳۲ یثبت فيه وجود 
العبد : ۳۳۰ . 

القربان - الطلوب منه : ۳۲ . 

القرد آخرالحيوان وأوّل الانسان : ۱٩‏ . 

قرّة العين - من الاستقرار- فتستقر العسین عند 
الرؤية : ۹۸۷ . 

القریب والبعید آمران اضافیان : ۷۱۹ . 

القرية إشارة إلى اجتمع من الصورة والعسی 
والبرزخ الجامع بينهما : ۷۱۳ . 

القصاص سيئة : 5٠‏ . غير مدوح : 3415 » 
للمصلحة :۹۲ هدم بنيان احق: 583 . 

القصص القرآنية - حكاية أحوال حقائق كليّة: 
4 . حكاية أشخاص عيتيّة حارحيّة : 
۷ حكايات ألسنة أحوال الاستعدادات 
المتخالفة: ۳۶۲ الغرض منها : ۱۱۵ . 

القضاء : ۱6 تب للقدّر : 949 ۰ حكم الله 
في الأشياء : ۰41 » حكمها على الأشياء 
بنفسها : 94۷ > يعي الطبيعة الدهرية 
۸۸ 


NIE 

قلب العارف والإنسان الكامل عنزلة محل الخاتم 
oe‏ 

قلب المؤمن نزول الآيات البينات فيه : ۳۸۲ . 

القلب : ۰۲4 أول مراتب الظهور في العام 
الانساني : ۰۲۶ احاطته بالتقابلات و 
بنفسه: ۰۵۱۱ الانساني له أن يدرك من 
الق أوصافه البوتیة:۰۳۱۷ برزخ البرازخ: 
۶ تأويل البیت به : ۰۲۷۲ تشعیبه : 
۷ سعته : ۰۳۱۷۲ ۵۰۸۰۳۱۳ 
سعته حسب التجلي الامي :۰۵۱۲ السلیم: 
71 » عرشه الواسع للحق : ۰5۱۵ 1 
العرف الخاص هو النفس الناطقة : ۰5۸۷ 
فيه بإزاء كل إسم جزء یقابله ویظهرهوبه : 
۸ القمري المنقلب الغالب عليه حکم 
القوة الخيالية النزل الثالث : ۰۲۷۹ لا 
يفضل منه شيء عن صورة ما یقع فيه 
التجلي : ۵۱۲ له آمر أحديّة جمع الاعضاء 
كلها : ۲۰۰ له وجهان : ۰۷۲ احذوب 
لایتمکن من التخلف عن الاطاعة: ۰۸۲۲ 
مختصاته : 4۱ » مد رکه الذوق : ۰۷۳ 
من العارف أوالإنسان الكامل عنزلة حل 
فص الخاتم : ۵۱۲ من رحمة الله : .ف 
مناسبته مع النزل : 4۰ » مناسبته العددية 
مع الأحد: 4 ۰۳۷ والتجلي: ۰۵۱۳ وجهه: 
۷ وسع الحق: ۰۳۹6 ۰9۰۸ یشهد 
صورة معتقده في الق : ۰۱5 . 

القلم : ۰۱۲ الأعلى : ۰۷۹۰۱۵ ۰۱۵ 
۳ الأعلى هو العرش اليد : ۰۲۸۷ 
الأول الاعلی: ۰۳۷۲ صورة العلم الإجمالي: 
۹ من اعتبارات العقل الأول : 014 
هو الالف : ۸۰ . 

القهار (الاسم) تربیته : ۳۸۸ . 


نصوص الملم شرع صا الدین 

القهر الامي مقاومته مذموم : ۷۲۰ . 

القهر مبدء الغيرة : 1۸۸ . 

قهرمان : ه . 

القوابل : ۰۱٩‏ آثرها ي الوجود : ۳ 
الستندة إلى الفيض الأقدس : ۱55 ۰ من 
فيضه الاقدس : ۰۳۲۵ هي الشخحص 
لخصوصيات العطايا : ۰۲۱۸ القواعسد 
العددية : ه = القابل 

القوة : ۳۲ ۰ الامكانية :۳۷ 

القوّة - الجسدانية الي هي البرزخ بين لطیف 
الروح وكثيف الجسم : ٠٠١‏ القدسية 
السماوية للأنبياء بيع : ۲۷۸ . 

قوس - الاظهار : ۰۲4 ۰۲۳۹ الامکان : ۰۱۸ 
البدایات : ۸۷ » البطون الرقيقة الاتحاديّة : 
۳ البطون والظهور : ۰۷۳ الشهود : 
۶۰۵ الظهسور : ۰۲۳ ۰۲ 
العروج : ۰۱۸ النزول : ۰۱۸ النهایات : 
۷ الوجود : ۳۵ ۳۳۰ . 

قوسا - الإلمهي والكياني : ۰۱۰۰ البطون و 
الظهور : ۵۵ » الحقائق الإهية والراتب 
الكيائيّة : ۰0۰۸ الظهور الآفاقي المنتهي إلى 
الأنفسي » والبطون الأنفسي : ۷۳ النزول 
والرحوع : ۸۷ . 

القول - أبين مراتب الاظهار : 1۲۷ » أثره في 
العام : ۰۲۳۹ الظاهر بصور الحروف و 
الکلمات : 456 » في التكوين عنزلة 
الصورة : 4٩0‏ الكلامي السمعي: 03 

نفس : ۹۷۱ » هوالذي اومي به إلى منتهی 
مراتب الفعل والاضافة : ٩۰‏ هو 
الإظهار : ۵۰6 » هوالصورة الي یوحد بها 
الصور الشعورية في الخارج : ۳۰۲ . 

قوم خالد : 175 . 


شرس المرضوعات والاصطل مات 

ترم صاخ ما مضی علیهم و الأیام اثلانة : 
لت ” 

قوم عاد تأويل آقوافم ٤11:‏ 4۱۷ 
ظهرت فیهم ابلمعية الاطلاقية : ۲۱6 . 

قوم نوح بيد - أحابوه مکرا : ۰۲۹۲ تأويل 
آعماشم : ۰۲۷6 ۲۷۵ » تأویل الدعاء 
علیهم : ۰۲۷۷ تأویل غرقهم: ۰۲۷۰ تأویل 
مافعلوه : 
۰ عدم إحابتهم للاعوة 555 » ما في 
استعدادهم ۰۲۵۱ مکرهم : ۲۳ ۰۲۱۶ 

قَوَة الأذواق : ۳۲۵ . 

القوّة - الجسمائيّة : 0۳5 الحيواتيّة التفرعة 
عن أصل اي : ۰۸۷۹ الخيالية وسيلة 
الشهود ٥۲۲:‏ » العرضية : ۰۰۳۰ العقلية 
النظرية بها يستخرج جميع الحقائق :۰۸۹۹ 
شامعنیین : ۳۷ النظرية الفكرية :۸۰۳ . 

القوی ابسمانية هيآت برزخية من تعاکس 
النور احرد : ۸۵ . 

القوى الروحائيّة أرب إلى الحقّ مسن الحواس : 
€ . 


۰۲۰۰۹ سيب عدم إحابتهم : 


القياس شرط صحته : 15۹٩‏ . 

القيامة - تحلي الحق فيها بصورالاعتقاد YAY:‏ 
حكم أصحاب الفترات والأطفال و المحانين 
فيها : 2,551 رؤية الحق فيها: 1۸۸ عدم 
تمايز الصور فيها : ٠٠١‏ . 

القيامة - الکبری يومها باطن الزمان والمكان 
الدنياوي : 4۵ ۰ الكبري » الوسطى : 
۳ 

القبامة والساعة محيطة بالازمنة والاوقات : 
A‏ . 

القيد مبدء التأثّر والقبول : ۵۵۳ . 

القید مطلقا طرف الضیق والتفرقة : ۳۷۱ . 


۱۱:۰ 


فك 4 
الکائتات : ۱۱ . 


الكاف - حرف المشيئة : ٩۷۸‏ » معناه لغة 
التكينه: ۸ مناسبته مع مبدئية الإظهار: 
FAY‏ 

الكافر : ٩۱۹‏ » تأويله : 4۷۰ عدم الاعتداد 
بإعانه : ۸۷۳ . 

الکامل - حد کماله : ۰۳۱۷ نظره قي تقدم 
العلم با لله لا في حوادث الا کوان : 1١98‏ . 

الکاملات من النساء أربع : ۸۷۰ . 

« كان » يفيد استمرار الأزمنة : ۰٩۳‏ . 

الکبری - انها الأمّ في التوليد : 0۰۰ . 

الكبرياء لله تعالى : 984 . 

الكبش - صورة القابليّة الأولى ظاهرا في المرتبة 
الحيوانية: ۷ »الظاهرئي صورة ابن إبراهيم 
بيه في المنام : ۳٤۷‏ » فداژه عن الإنسان : 
۲ كونه أعلى الحيوان : ۰۳۸۳ هو 
تنزّل جوهر خیال الخليل بن : ۳۰۵ . 

الكبير الكثير لايعلم حتى یتقذرحده بالصغير 
القليل 8١5:‏ . 

الكتاب - تعلقه بالولاية : ۰۸٩۲‏ الجامع : 
۹ خحصوصيته في احتواء الحقائق :۵۰ 
كيفية تكونه : 5ه » له احتصاص بطرف 
الولاية : ۷۰ المبين : 71۲۰ والكلام و 
فرقهما في تأدية العاني الحرفية ومناسبتهما 
للبوة والولاية : 
بالکاف : ۳۸۳ . 

کتاب سلیمان إلى بلقیس : 1۱٩‏ . 

الکتب السماوية منزلتها من القرآن : ۸۲۲ . 

الکثائف الحاجحبة : ۷۲ . 

ثائف الکثرة الكونية : ۲6 . 


cof‏ وجه تصدیره 


1145 


فصوص الملم عر م _صائن الدين 


الكثرة - الأسمائيّة كثرة معقولة في واحد العين : | كرة - الأثير : ۰۲۸۹ التراب : ۲۸۹ لاء : 


۰ إمالة قهرمانها في الاثنين : 518 » 
افحاژها : ۲۳۳۸ بروزها :۰۱۸ ۱۷ 
التشبيهيّة : ۲4۲ التفصيلية : ۰٩۹۳٩‏ تم 
آمرها في التسعة وقهرمان آثرها (غا هوق 
الاثنين : ۷۷ » الحاجبة الكونيّة : ۰۳۹۲ 
حيئما كانت فانها نسب عدميّة و اعتبارات 
خالصة عن شائبة الوحود: ۱۸۱ الخلقية 
ال هو عالم الرسالة ظهر الظهور : ۰4۷۳ 
رؤيتها في الوحدة : ۳۰۹ السينية: ۰۸6 
الصورية الكيانية عدمية : 5۲۲ طریانه 
للواحد لا یزیله عن آمر الوحدة : ۰۷۹۸ 
ظاهر العلم وبینات لوازمه : ۳۳ ۰ ظهورها 
في الواحد : ١4٠‏ » العددية و وحدتها 
شأن من شوون الوحدة الحقة الحقيقية : 
۳ العددية : ۰۳۳۰۱ العينيّة الكونية 
الإمكانيّة للهويّة الغيبيّة: ۳۳۷ ۰ في 
الوحدة :4۵۵ ۰۸۳۵ حضرة 
الأسماء : ۲۹6 في عين الوحدة : ۰۳۲۳ 
۰ كونها في الواحد : ۰۱۳۷ الكونيّة: 
۲ ۰۲۲ الكونيّة المسبّحة : ۳۹ لها 
إطلاقين: ۰۹7 الستتبعة للصورة الكونيّة: 
۳ » من وقف معها كان مع العالم و 
الأسماء الإفيّة : 41۲ مود : ۹35 و 
التقابل حکمها سارية في سائر مدارج 
ظهورها : ۸٩۳‏ . 


كثرة الصور مع وحدة العين : ۵۲۷ . 


كثرة الصورممحوة قي الوحدة الي للحق: ۰۳۰۰ 


الكحّل : سواد منابت شعرالأحفان : ۳۹۸ . 


الکخل : الأنمد وکل مايشتفى به العين :۳۹۸. 


الكرات الطبيعيّة العنصرية نظمها : ۳۰۷ . 


الكراهة مبديها : ۹۷۱ . 


۹ افواء : ۲۸۹ . 


الكرسي : ۳۷۲ إطلاقاته : ۰۱۷ موضع 


القدمين ومحل تفصیل الکلمتین : ۲۸۲ . 


الكرويّة مقتضی الحقائق : ۱۷ . 
الکسب من طرف تحت السوال : ۷۰ . 
الکشف : 4۰۱ الاطي مدی العرفة به : 249 


الحسّي : ۲۸9 الشهودي : ۱۸۰ القلبي: 
۶ بالتجلي :۰۵1۱ بعضه فوق بعض: 
۰ خبرالصادق:۰۲۸۶ عن ساق معناه: 
۲ لايخالف الضروريات العقلية :۰۷۸۹۰ 
لسانه : ۳۲۹ مماله : هه » به يعرف أن 
الح دليل على نفسه : ۰۳۲۵ الکفار 
حجابهم كمونهم في الغيب الذاتي :۰۱۱۳ 
الکفر الس : ۷۵ ۵۸4 . 


کشف الله عين بصيرته : 1۱۷ . 
الكل : ۰۷۲۷ من حيث أنه مظهرلأوصاف 


الق وأسمائه فهو حمود : 1٩۲‏ . 


الکلام : ۰۷۶ cto‏ الأنزل رتبة والأسفل در جة 


في الظهور : ۰۸4۲ احتوائه على الحقائق : 
۳ استقلاله مراتب الوجود : ۰۱۷۰ 
بدء ظهوره و کماله : ۲۲ ۰ تعلقه بالنبوة : 
cor AA‏ تولده من ام الفم مثل تولد 
عيسى بدون الأب : 7١‏ » دلالته الرقمي 
واللفظي : ۰۸۱۲ دلالته الطبيعي : ۰۱۸4 
الصورة الكلاميّة الاشعارية :۰۳۰۱ صورة 
الکمال : 87 » الکامل هو الجامع بين 
العنیین الظاهر و الباطن : ۰۸۱۲ الكلامي 
مطیته افواء : ۸۳۸ كيفية تکوینه : ۵۵ 
لرتبته الکمال في امحالي الوحوديّة : 576 » 
له اختصاص النبوّة : ۷١‏ » مادته الحياة و 
مبدء صورته الصوت : ۰51٩‏ 


فبرس الیرضوعات و الاصطلامات 


۱۱:۷ 


الکلام - مبدء ظهور الوجود و مصدر اظهار | الکلمة - العيسوية الحكمة نبوية : ٠٦٥‏ » 


العلم : ۲۵۳ ع مناسبته مع المال واللام و 
المالك : ۰۸۲۸ منتهى غايات الكثرة التصل 
طرفهابالوحدة: 140 هو الذي يظهر به 
الروح العنوي: 4/ت, هوالكل :۰۳۷6 هو 
صورة خصوصيّة الإنسان :۰459 والکتاب 
وفرقهما في تأدية المعاني الحرفية ومناسبتهما 
للنبوة والولاية : ه» والكمال ارتباطهما : 
۳ الوجود الكلامي إليه صدور الآثار : 
۰ الوجود الكلامي مرتبة من الوحود : 
۳ يتكمّل أركانه إذاوسم بأحد اتمن 
4 ۱ يعرف منه قدر المخاطب : 88/8 . 

الکلم : 40 مناسبته مع الحكم : ۰ مناسبته 
مع اللك : 1ه . 

الکلمات - الاهية : 6۸٩‏ التامات : ۰۱۸۶ 
۳ عبر عنه بالسحاب الثقال والمتراكم 
وال رکام : ۰۸۱ الكمالية النبوية : 4۲۰ . 

کلمات الله أعيان الوجودات : 915 . 

كلمة « کن » : ۲۰۲ . 

كلمة الله عیسی : ۰۵۸۸ ۸1۷ . 

الكلمة - الآدميّة تضمن آمر الوالدية الکبری : 
۷۶ الإبراهيميّة : ۰۳۱۹ الابراهيمية 
مناسبتها مع العقل : ۰۳۷۳ الاسحاقية : 
۹ الإسماعيلية قربها الخاص : ۰۳۷ 
الإلياسية مناسبته مع إدريس : ۰۲۸۱ 
الإلياسيّه : ۰۷۲۱ الجامعة : ۰۲۰۹ 
الداودية : ٠٥٤‏ » السليمانية : ۰5۱4 
الشمالية هي ال تحدث من فوق الارض : 
۲ العليا والکلمة السفلی » كلمة 
اليمين و کلمة الشمال : ۲۸۲ آخر 
الراتب والتتّلات: ۰۱۷ انقسمت إلى الأمر 


والنهي : ۰۱۷ العيسوية : 50 » 


الكلمة الفاصلة الجامعة : 0۱۰۳ اللفظية و 
القهريّة: ۲۸۸ اللقمايّة : ۸۰۲ ۸۱۵ 
احمدية : ۰۹۳۰ ۰:۹ المقصود منها في 
کل فص : ۰۱۳ الوسوية : ۰۸۷ ۸3۲ 
الوسوية احتصاصه بين الأنبياء : ۰۸۵۲ 
الوسوية مقتضاها طرف الظهور و العلو : 
۰ النوحيّة تفصح عن التنزيه 
الفرقاني: 2355٠‏ النوحية حكمها : ۰۲۵۹ 
النوحية مبينة لحقائق التنزیه» الداعية إلى 
لطائف معاني التسبيح: ۰۲۳۵ الهارونية 
مناسبته مع الهاء : ۰۸۲۲ اليعقوبيّة مبدء 
الانبساط الزائد الاثنى عشري ۰۳۹۹۰ 
اليوسفيّة : ۱۸ » اليونسية : ه58 2 
اليونسيّة هي الى تمت بها السيرالكمالي : 
. 


كلمة عيسوية ومحمدية : 5١1!‏ . 

كلمة الله العلیا: 45 نقله إلى مریم : 51/6, 
الكلي : ۰۷۱۷ مدرك العقل : ۷۸۱ . 

الكلي العقول - نسبة الزماني وغیر الزماني إليه 


واحدة : ۱۲6 . 


الكليات - عين امویات العينيّة في الوجود : 


۶ في عرف النظر : ۰۷۸۱ في عرفهم 
یطلق على الحق باعتبار الأسماء : ۱۵۰ لا 
تقبل التفصیل ولا التجزي : ۰۱۲۷ بجالي 
صور العبود الحق : ۰۹٩‏ من العام والحق 
له الافتقار : ۰۱۵۱ معروضه قي الأعيان 
۷ من حيث طبیعتها حقيقة نوعية 
واحدة بالذات في مرتبته : ۸۷ . 


الکلیات العقولة - انتسابها إلى الواحب و 


المکن : ۰۱۲۵ لم ترل عن کونها معقولة 
ف نفسها : ۰۱۲۲ 


4A 

الكليات - ها طرف التنزّه الحض : ۹ او 
ا ئر الماهيات العقليّة إنما هي أحوال و 
بم ا BANE‏ 

الكلية الإهية : ۷۹٤‏ . 

ا بين المعنيين : ۰۷۹۷ هي 
النسبة الإضافيّة المستدعية للافتقار: ۰۱9۱ 

الکم صلوحه لاستنتاج الحقائق العلمية منه:۳۱ 

الكمأة آخر العادن وأول الثبات : ۱٩‏ . 

كمال الحقيقة الانسانية : ٠٠۵٠‏ . 

الكمال - الأسمائي عبارة عن ظهور الأعيان 
بعضها للبعض ولنفسها : ۸۸۰ ۰ الانساني 
يطلب القرآن :۰ باحتيازغايات الأمور 
٠‏ » بحسب الجمعيّة الأسمائيِة : ۹۳۳ 
الجمعي : ۰۳۱۸ ۰۳4۲ الجمعي الذي 
موطن تحقق إبراهيم: ٠‏ 90 الختمي :۰۳۱۵ 
١‏ » الذاتي : 884 ء الشعوري :عدف 
الشهودي 555 ۰ الظهوري : 
محبوبٌ لذاته : ۸۸ هوالجمع بين مقتضی 
الجلال والجمال : ۰۹۶۳ هو الظهور على 
نفسه بصورته الكلية العلميّة والمرئيّة الحسيّة 
۶ ههوالكلام تلوجا وتحقيقا : ۰۸۷۱ 
والكلام ارتباطهما : ۲۳ الوحودي 58ه. 

الكمّل : ۰۳۹ 91 ۳۰۷ ۰ أنهى مدارجهم 
في التقرب بقرب النوافل: ۹۸۲ اختصا 
۷ الاختلاف في قلوبهم: 4۲ ۰ حکم 
من انتسب إليهم: ۲۷۲ » الختمي :۳۱۱ 2 


۹-۳۹ 


كمالهم : ۰۷۲۱ من آفراد الانسان ٩۳۹:‏ 
من الأنبياء : ٤۸‏ » ۷ من هو ف أعلى 
الدرج منهم : ۲۱۹ . 

الکمل والواص : ۳۷۷ . 


الكميات تناسب العاني احردة : ۳۲ . 
الکمیّات المقدارية 


فصوص الملم شرم صاش المین 

كن (كلمة) - بجملة مراتبه الأربع عين ظهوره 
سبحانه : ۲۳۹ به ظهر العوالم والاثار : 

۷۰ كلمة الاظهار ۰۰۸٩‏ البرزخ الأول: 
۸ تفسيره : ۰۹۷۸ تکوین فنسب 
إليه تعالى : ٤۹۸‏ » آثره في الایجاد: 440 
فیکون : ۰۳۲۸ كلمة الأمر: ۷۱ ماهیته : 


8 ار کبة بة من بسائط الحروف السماة 
بالسحاب الثقال في القرآن : 9٩۹۷‏ 
مغائرته ل «فیکون» : ۰۲۸۰ نفس إظهار 


الأشياء وإيجادها : ۳۸۳ . 
الکواکب ذوات الأذناب : ۱٩‏ . 
00 ۲ ۲ أصله التثليث : ۵۰۲ 
شعت قلت هوالخلق وان شعت قلت هو 
0 :487 الأعراض المتشخخصةبها الأشياء 
في هذا العالم من احسوسات :۰ الجامع 
الادمي احمدي : 5لا الجامع حاصر للأمر: 
۸ الحاصر للمادة الأمرية : ۰۷ في 
الأعيان : ۷ ليس بغير لهويّة الح :0۲۱ 


یبائن الوجود مپاينة ذائيّة : TTA‏ . 


کون جامع يحصر الأمر : ۷۳ . 

الكيد : 1۲۷ . 

كيفية الاستنتاج في القياس : ۰۰۱ . 

الكيفيّات الامتزاجيّة : ۸۶ الانفعاليّة : ۳۱ 
لاتدرك الا بالذوق : و الانفعالات 
لایناسب العبود الاله : 


الکیموسات اللزحة : ٠‏ 
}ل4 


. ١ e 


«(oof 


. Ato 


لا تكرار 

اللا تعين : ١‏ 

اللاحقون 0 إلى مالم يصل 
oA‏ . 


إليه السابقون : 


فبرس البرضرعات والاصطلامات 

اللازم : ۳۳۰۱ . 

اللا قوة : ۳۲ . 

اللام : هک حرف الأمر وحرف عاله :۱۱۰ 
الناسبات التلويجية فيه : ۰۸۲۸ 
ألالف في تنرله : 16 . 

لام الف عنصر الحروف : ٠١۹‏ . 

اللاهوت: ۰۵۷۲ فعلوت من لاه یلیه: ۵۷۳. 

اللب" - هوالحدٌ : ٠٤٥‏ » له مدرجتین :۰14۲ 

اللبن - إشارة إلى نوع من العلم : 19۰ 
تأويله بالعلم : 16٩‏ تعبيره العلم : (Foo‏ 
۲ متی ظهر فهوصورة العلم : ۰ 
مناسبته مع العلم : ۰۳۵۶ ۰۹4۹ 1۲۳ . 

لبن العلم الجمعي القلبی : ۸۷۷ . 

اللبن مناسبته مع النبوة : ۱۹۲ . 

اللبنة الفضئّية . اللبنة الذهبية : ١94‏ . 

اللحية والرأس منشاً التفرقة في الانسان:4 ۸۲ . 

اللذة والألم مرجعهما الموجود الق : 7٠١‏ . 

اللذة والراحة من دفع المنائٍ و إدراك الملائم : 
445 . 

لسان - الإجمال : 1۲۹ » الاستعداد ۷۸۰ » 
التفصیل: 1۲۹ التفصيل الكتابي : 2457 
الحال: ۷۸۰ ۰ الخصوص : ۰۵۰۸ 8۱۰ » 
٩ ۱‏ 2 الظاهر سرتکلم الأنبياء به : 
٩۹‏ الظاهر CV:‏ 
العموم : 94٩ ۰۵۱۱ 6 0١۸‏ الفعل : 
۰ القول : ۰۷۸۰ النبوة : ۱۸۵ 
۸ الوجه الجمعي: ۵۱۷ ۰ وجه الح : 
۷ اوقت : ۱۵۸ الولاية : ۰۳۰۳ 
۷/۸ 

اللطائف - الذوقية : ۰۱۰۰ الذوقية یفهمونها 
الخواص : ۸۸٩‏ الکاشفة : ۰۷۲ الكماليّة 
الوحودية : CAA.‏ 


صورة 


14۹ 

اللطائف - النورائية : ۳۱۰۲۰ المطلقة : 
۲ كمال الظهور : ۸۵ . 

اللطیف (اسم) : ۰۸۱6 آثره ي الإعطاء 
الأسمائي : ۸١٤ ٠ ۲١١‏ . 

اللطيفة الإنسانية : ۰4٩۲‏ ۸۸۱ . 

اللفظ الدال بتوسّط الأوضاع لا يخلو عن وجوه 
من الاحتمالات : 1۷۲ . 

اللفظ - المعنى المراد منه : ۲۳۷ . 

اللقاء - الحاصل بعد الموت : ۰۹۶۳ الخالص 
عن شوائب الُجب : ٩٤۳‏ . 

لقمان ذوالخيرالكثير بشهادة الله تعالى : ۸۰۵. 

اللمس - أتم المدارك البشريّة شمولا : ۰۹۵۳ 
أنزل المراتب الإدراكية وأكملها : ۹۵5 . 

لو- حرف امتناع التالي لامتناع المقدّم : ۰۳۲۷ 

اللوح : ۱۵۶ الأحضر : ۰۲۸۸ الأول : 
۲ القدر محل تقدير الخير و الشسر: 
۳ الكريم: 55١‏ ۰ الكياني افيولاني: 
۷ المحفوظ : ۰۲۰۳۰۱ ۰۲۸۷ 
احفوظ هوالعرش العظیم : ۲۸۷ . 

لوط ميم المناسبة بینه وبين الملك : ۵۳۳ . 

اللون : ۳۲ . 


{e} 
. ۲۰۰ : ما به الامتياز عين ما به الاشتراك‎ 
. ۷۷١ : الوثر بكلّ وحه هو الله تعالى‎ 
. 10۲ : ما سوى الق دابة‎ 
. 545 : ما سوی الله‎ 
. ٥۹٦ : ما فوق العناصر وما تولد عنها‎ 
. ۳۳۰ : ما كنت به ف ثبوتك ظهرت به‎ 
. ۳۰۱ : ما لايتناهى‎ 
الماء - به حياة الأرض : ۸۱۳ جعل الله منه‎ 
۰۸۰۲ : کل شيء حي‎ 


۱۱۰۰ 


فصوص الملم عر م صاش الدين 


الاء - حقيقة واحدة تختلف باختلاف البقاع : | مالك (ملك ) : 395 ۰ للوعید : ۳۳۰ . 
۰ رسالته ۰۸۵۳ صورة العلم: المالك تناسبه مع الكلام : "١‏ » له معنی الشدة 


۳ صورة العلم و النطق : ۰۸۱٩‏ 
صورة المعلومية في حضرة العلم : ۰۹۳4 
ظاهر الحياة : ۷۰۳ فا دلالة علي الحياة 
والعلم : ۲ هما نسبة اتحادية إلى كلي 
نوعي الحياة : ۰۷۰۳ مبدء نظام الأجزاء و 
الأركان والقوى : ۰۷۰۷ منها الحياة 
وهي أصل العناصر والأركان : ۰۷۰۳ 
التوهم حلق عيسى منه : 5/اه ۰ هي الام 
مادّة : 5ه » هي الجامع بين الرطوبة 
مبدء قبول الصور والبرودة مبدء إثباتها : 
6 يحفظ العرش : 7٠١5‏ . 

المادة - الألفية : ۳۷۳ ۰ الأولى : ۹۸ تقوم 
الصورة بها : ۳۰۱ الجنسية : ۰۰۲۷ 
الجنسية شامن الکمال الانساني حظ خاص: 
۹ النسيّة مستقرٌ سلطان الكثرة 
الكونيّة و التفرقة الشيطانية : ۰۸۹۹ 
الهيولانية نسبتها مع الصورامسمانية ۷۲« 
العيسوية ۰۱۲ مبدژها عند الفیثاغورین 
التعلیمیات : ۳۲ ۰ وجودهاوآنها من حيث 
هي قابل فارغ عنه الفاعل : ۸۲ . 

الاشي على صراط الرب المستقيم : 45۱ . 

ما فوق العناصر هي الأرواح العلوية الي فوق 
السماوات السبع : 6۹5 . 

الوقت : ۱۲4 . 

الال - الذي به التسخير إنما هو لنیل مقتضیات 
القوى الطبيعية :۰۸۳۱ تأویله ‏ قصة قوم 
نوح : ۲۰۸ سمي مالاً لکونه تميل القلوب 
إليه بالعبادة : ۸۲۷ عائق عن الادرا کات 
الكمالية : ۰۸۳۱ مبدء التسخیر : ۸۳۳ . 

مالایتناهی وجوده : ۳۱۳ . 


وله معنی الوسط أيضا : ۰۷۳۲ موافق 
للکلام مادة : ۷۳۶ والال : ۸۲۸ . 

المألوه النسبة الحاكمة على تسمیته : ۳۷۶ . 

المأمور هو الذي يقال له اللك : ۲۲۱ . 

الومن الواصل إلى إدراك حقيقة يانه : ۳۸۲ . 

الومنات تأويلهم بالنفوس النطبعة : ۲۷۲ . 

الومنون - أرباب الفهوم من أهل الظاهر : 
۳۳۰ آرباب القاء السمع : ۰۷۸۹ 
الجتهدون شفاعتهم : ۲۰۵ ۰ تأويلهم 
بالعقول : ۲۷۲ . 

الاهية - الإلهيّة : ٩۰۰‏ الامکانية : 
السوال عنها موی « ما» الحقيقة : ۰۹۰۲ 
حده على حلاف حد الوجود : ۰٩۰۱‏ في 
الجعل وابحعولية تابعة للوجود في حعل 
واحد : ۰۲۸۲ المطلقة الحوازية : ۰۹۸ 
نوعية عبر عنه بالأرض الجرز : ۸۱ . 

الاهیّات -إنما تتحقق وتعلم في الوحود: ۱۸۷ 
الحقيقيّة : ۷ » ظهور الا کوان بها :۲۹۸۰ . 

مبادئ الاعتلاف الأسمائية : ۷۸۳ . 

مبدء الکراهة : ۹۷۲ . 

التأثر : ۳۲۸ ۰ غير الوثر : 15۷ . 

المتابعة للرسول الانتزاح و البُعد عن امحالي 
الشهوده الظاهرة : ۸4۶ . 

التجلی له - ما رآه : ۱۸۷ 

التجلی له ما رأی سوی صورته في مرآة الحق : 
۸۹ 

التجلي والتجلی له وحدتهما : ۵۱۸ . 

المتحرك بذاته : ۹۸ . 

المتحمّق متا بالق : 44۰ . 

التعلل - حاحب للمتخلل : ۳۲۲ . 
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العلل - محجوب بالتخلل و باطن و غذاء التي TS‏ 


للمتخلل الظاهر : ۳۲۲ . 

التخیّل هوالعبود : ۲١۹۷‏ . 

المتحيّلة حکمها : ۷۸۷ . 

امرحم : 4ه . 

الترهب مقابلته مع المحمديين : ١١5‏ . 

المتسلسين وتشنيعاتهم : 05 . 

المتصوفة سننهم 

المتضائفان متقابلان : ۸۱۳ . 

متعانق الأطراف : ۲۱۸ . 

المتعين بالتعین الاحاطي : ۲۱۲ . 

التفرسون اطلاعهم على الاستعدادات :۱۷۲ ۰ 

التفلسفة وتشكيكاتهم : 5ه . 

التقابلات - أحكامها : ۷۹۰ ۰ الي حکامها 
متنافية عقلا ومتعانقة سرا : ۷۹6 . 

التقابلان - حصول کل منهما في عين الآخر : 
۳ ۳۰ في غاية التباعد ونهاية 
التقابل : ۰۳۹۰ کل منهما بالقیاس إلى 
مقابله قي نقص وخبت : ۰۹۷۰ كلما 
كان البعد بينهما أكثر كانت مطابقة 
العكس لأصله اشد : ۳۶۷ . 

المتقدّم فضله : ٦۷١‏ . 

التقوم باحل : 8١١‏ . 

التقون الذین يجعلون آنفسهم وقاية للحق في 
الذمّ والح وقاية هم في الحمد : ۷۵۷ 
الذين اتخذوا لله وقاية فكان الق ظاهرهم: 
۲ . 

التي - عابد الوقت : ۸٤۳‏ » الله يجحعل له 
فرقانا : ۳۷۰ مشهده : ۰۸۳ من هو : 
۰ 1۸۲ . 

التكلميّة : ۲۹۲ . 

التواترات : ۷۱۳ . 


۵ 


التیقن بنظره من ۸ يقل بالشرايع : ۲۳۹ . 

الثال - المتحيّل cT:‏ هو البرزخ بين عام 
الأرواح والأحسام ۹۲4 هوالخيال الكلي: 
0 

الثالي فرقه مع الخيالي : 75٠‏ 

الثاني وجه تسمية السور به : ۹۷۷ . 

المثل الخيالية يمتنع ها البروز عن مواطنها : 


لل 
الثلان ضدان : ۰۸۳۲ ۰۸۳۱ ۳۹۰ . 
المحادلة : ۱۰۰ 
بحالس ملك اللك على عدد الحقائق الملكيّة و 
النارية والانسانية : ۲۱۱ . 
مهاالمجالي الخمسة : ۲۸۳ . 
بحالي الشعور والإشعار : 714 . 


ابحالي الغیراحدودة للمعبود الواحد : ١‏ 

الجانين حکمهم في القيامة : ۵*۳ . 

مجتمع الأضداد : 1 . 

ابحتهد له آحره أصاب أم أخطأ : ١‏ 

المجذوبون القاصرون : ۱۹ . 

المحرد يدرك من الحقّ أوصافه العدميّة : ۳۱۷ . 

احرمون- سوقهم في الصراط المستقيم : 10۷ 
كانوا على صراط الرب المستقيم : 1509 ۰ 
نعيمهم في جهنم : 1509 . 

اجرد كيفية تعينه : 91 ۰ ۳۱۷ . 

المحرّدات تدبيرها : ۸۵۷ . 

بحلاة الأبد : ۲۲6 . 

ابحلی الجمعي : ۸1۳ . 

بحلي العقول : ۳۲۱ . 

بجمع - الأضداد :1۸7 بحري الإلهي والکیا 
۷۶ بحري الولاية والنبوة : ۸۹۲ . 

احبوب لاینحرف عنه نظرالتفات احب:۹۸۸. 
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احبوسون ف سجن الزمان والمكان : ۷۵۲ . 
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محل تفصيل الكلمتين : 785 . 


امحبة أصل الحركة الوجوديّة : ۰۸46 أصل | محمّد يع : اشتراكه مع داود في الظهو ربا خلافة 


الوحود : ۰٩۳۸‏ الإلهية : ۰۷۷ الإهية 
في قرب التوافل أثرمن العبد :5لالا» 
ماينسب إليه فلاشتماله إلى الكمال :۰۸۸4 
متعلقها هو الکّل من الرسل : ۰۸44 من 
قرع بابّها لابدله من متابعة الرسل : ۸46. 

احبية واحبوبية : ۰۸۸۲ والحبوبية نسبتهما إلي 
الحق على السواء : ۹۶۷ . 

المحتضّر : ٩۱۹‏ لاینفع لعانه إذا آمن في الحين: 
۸ لا یکون إلا صاحب شهود لارتفاع 
اجب فهو صاحب إكعان ٩۲۱:‏ مومن : 
4 . 

احجوبون : ۷۰۰ بالعقول والقوى : ۰۳۰۸ 
رد اعراضاتهم : ۰۳۲ في الدنیا : ۷۹۲ . 

احدود والحد لایفترقان الا بالإجمال والتفصیل : 
Ey‏ 

احدّث - إذا قرن بالقديم لم يبق له آثر :۰۵۱۲ 
قد ثبت حدوله وافتقاژه إلى حرش أحدثه 
لامکانه للفسه : ۱۳۰ . 

احدثات : ۰۳ » هي العلية لذاتها بالق : 
۲ وجوه ظهوره تال وحجبه اليّ 
خفي فيها : 515 . 

احدد (الفلك) : ۲۸۲ . 

احفوظ : ۲۱۰ » منزلته من الحافظ منزلة الظل 
من الشاحص : ۳۹۲ . 

احقق عليه (رحاء الستور والحجب على أهل 
العقل والتقلید : ۷۷۲ . 

احققات تدبيرها حقائقها : ۸۵۸ . 

احققون ذوي الایقان : ۵۵5 . 

لمحل تأثيره في الشاهدة العنوية : ۰۲۲۱ عين 
العين الثابتة فیهایتتو ع احق في ابحلی ۰۳۰۸ 


والرسالة الإحاطيّة : 11۰ ۰ أکمل موجحود 
في النوع الانساني : ٩۳۳‏ أوتي له ملك 
سليمان» مناسبة عدداسمه مع التسعة AFT‏ 
احتصاصه بالجمع بين النبوة والرسالة و 
الخلافة واللك والعلم والحكمة : ۰11۰ 
انقطاع النبوة به : 2555 بصورته الكلامية 
باق موثر قي الكمال الشهودي : ۰01۸ 
حجاب الله : 2447 حقيقته أقرب الحقائق 
إلى الق :2441 حاتم أمر الإظهار: 194 
دعوته : ۲16 روحانيته أكثر من روحائيّة 
اسم أحمد وأقل من محمود: ۰4۷۳ سيادته: 
۰ فضله على داود ۰ کان أوضح 
دلیل على ربه : ۹6۱ كان حبه النساء 
عن تحبب هي :۰۹۱۱ كيف دعا قومه: 
۷ لقبه « الأمين» : ۰۱۱۷ ماأطلق 
ف دعوته : ۰۲۲ ما علم من الكشف 
الحمودي : 4 1۷ » المناسبات الحرفية في اسعه 
مع الإنسانه ۲٠‏ المناسبات الحرفية فيه : 
۵ مناسبته العددية مع الصبابة وابة : 
۳ والحمد: ٩۳۵‏ ۰ وجه کلیته بالنسبة 
إلى باقي أجزاء العالم : ۲ وجه کون 
حروفه من حروف الاتصال والانفصال : 
۹ وحه کون حكمته فردية : ۰۹۳۳ 
وجه کونه حبیبا : ۰۹4۸ عد افمم : 
۹۹ 


احمدي - طلب الزيادة في الحيرة : ۲۱۸ . 


علم أنّ الدعوة إلى الله : ۲۹۲ . 


المحمديّة لها مقامان : ۲۰۲ . 
المحمدية البیضاء : ۰۱5 ۱۱۱ ۰۲۰۳ ۰۲۰۰ 


۰ ۰۲۸۷ ۳۰۲ ۰۲۷۲ حلاف كلمت 


غرم س الیرضوعات والاصطلامات {Yor‏ 
احمدية البیضاء - ۰۷۱6 ۰۸۲۲ هي عقل |مدّ الظلّ الحركة الوجودية » فالسکون يدل 
الكل : ۰۱۵۶ هي عقل الكل والقلم | على الثبوت : 2۳۰ . 


المحمدية المطلقة : ۰۹۷۰ هي سر الله ونوره | الاثار : ۳۶۱ . 
الساري : ۰۷۰ . الذموم ما ذمّه الشرع : 591١‏ . 


احمدیون - أرباب العدالة الحقيقيّة واللکات | المرآة - آثرها في إراءة الصورة :۰۲۲۱ ۰۷۸۳ 


الإنسانيّة :۰۱۱ جکمهم :۲14 صاحب 
علو الکانة: ۰۲۸۹ مشابهتهم مع (دریس : 
۱ مقايسة چکم قوم نوح معهم: ۰۲۲۰ 
۳ ۰۲۷۱ ۲۷۷ ۰ هم الستخلفون في 
أنفسهم وی جميع المالك : ۰ وردوا 


الأزل: ۲۲4 تفيل للتحلي الذاتي : ۰۱۸۷ 
تمثيل التجلي الوحودي بها : ۳۱۲ الق : 
٩۹‏ حصوصياته : ۵۷۹ رژية الصورفيها : 
۸ رؤية الصورة فيها على عکس 
الأصل : ۰۳4۸ الصورة المرئيّة فيهاء 


۷ عين واحدة والصو ركثيرة : ۰۷۸۲ 


عين الإطلاق الذاتي : .1٤۹‏ 
المحمود العبود في قوس الوجود العبد ۰ وف 
قوس الشهود بالعكس : ۳۳ . 


محو تعينات الأعيان : ۷۰۱ . 


كيفية إراءتها للصورة : ۰۲۲۳ مشال 
للتجلي : ۰۱۸۲ معا نصبه الله تعالى 
لتجليه :۰۱۸۹ ۰۱۸۸ نصبهاالل مثالا 
للعطاء الذاتي : ۲۱۷ . 

الرأة - جزء من الرجل في أصل ظهور عينها : 
8 » شفعت بوجودها الرحل فصيّرته 
زوجا : ٩٥۲‏ »ء فرقه من النساء : ۹۵۸ » 
لية وجودها وسبب حنین الرحل إليها : 
۱ شا السفل: ١8ه‏ » نزوها عن درحة 


انحو من دون صحو : 1۰۱ . 

محوالوهوم : ۵۳۲ . 

المخاطبة مواقفها : ٠١١‏ . 

الخالفة : 1۱ . 

المحلوق ظهوره بصفات الق : ۳۲۱ . 

العلوق غاية مليمكن له من العرفة : ۱۸۹ . 

مدارج تنزلات الزاج : ۷۹۶ . الرجل : ۹۱۰ وجه حبها ٩1۰:‏ . 

مدارج الورثة الختميّة : ۳۱۸ . المرأتان الکاملتان : ۸۱۷ . 

الدارك - الحزئية الصوريّة هي مناط آمرالتشبیه: | الراتب - الاستقرارية : ۰۷۹ ۲۸ ۰۷۳۹ 
۱ الحسمانية : ۸۲ العقلية عجزها | ۷۷ الاستيداعية : ۰۵۷۹ 1۲۸ ۰۸۹۳ 
عن درك الحقائق الذوقية : ۰٩۰‏ . ۹ الظهورية والاظهارية مبتنية 

المدح مبدء اتصاف الأمر به : 1۷۷ . على الخطاب : ۰۳۷۷ العددية عشرون : 

المدد الوجودي : 1۹5 . ۳ العددية في الحروف ودلالاتها : 


الدرجة الأسمائية : 1٩۲‏ . ۱ اللاتعينية : ۰۱۱ الوحودية :۰۱۲۰ 
الدلولات توقفها على أدلتها : ۸۵۷ . VC‏ 
مدين تأويله في قصة موسي : ۸۹۰ . المراد : ۰۱۳ ۳۸ . 


مدينة جمعيته الانسانية : ددم . مراقي للعباد : ۹۷۹ . 


۱۱۰۶ 
الرتبة - الأحدية مرتبة العشق :۰۲۹4 الأرواح 
اول مراتب التعينات الاستجلائيّة : إ۹ 
الجمعيّة القلبية : 55» الخليلية الإبراهيميّة: 
۷ ب العددية : ۳۰۱ الفؤادية : ۰۷۲ 
الكلامية : ۰۹14 النبوية بکون الحق عين 
العبد واذنه : ۲ الواحدية أي النفس 
الرحماني لسعته : 554 ۰ الواحدية حضرة 
الأساء : ۲۲۸ تسخيرها لمن يرحوه : 
۶ معدومة العين موجودة الحكم : 

۳۰ 
مرتبة وجود الأعيان وصدورها : ۲۲۸ . 


الرسلون من کونهم أولياء يرون الحقيقة من 


مشكاة حاتم الأولياء : ۱۹۲ . 

المرضي - عند ربه : ۳۷۷ محبوب : ۰۳۷۸ 
المطلق : EAN‏ 

لمر كبات الامتزاجحية الزمائيّة : ۸۵۷ . 

المركبات الماديّة : ۳۱۷ . 

المركز هوالاعلی » إنه يُعديجرّد أوسطح :۲۸۳. 

المريد نزوله إلى حكم الحيوانية : 9/35 . 

مریم بی-تأویله بصورة فصل الإنسان :۰۸۲۷ 
مثل جبرئیل ها وسبب استعاذتها : ۵۷۳ ۰ 


مناسبته العددية مع الام : ۷ نفخ 
جبرئيل الروح فيه : ١۷د‏ . نقل كلمة الله 


إليها » كيفية أحذها للكلمة : دلاه . 
المراج - الاعتدالي المثليّ :۰0۱۸ تعديله :۸۶ ۰ 


الْكيف 2 الوحداتية الحاصلة من تفاعل 


الکیفیّات : ۸۱۰ . 
الس سر اسناده إلى الشیطان : ۷۱ 
السوول آقسامه : ۱۷۹ . 
مسالك التنزیه : ۲۵۰ . 
المسببات توقفها على آسبابها : ۸۵۷ 


مستحن الغیب : ۰۸٩‏ . 
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السترشدون بطریق النظر : ۷۸۹ . 

الستفیض يتميّز عن الفیض ف الفيض القدس لا 
الأقدس : ۵۱ . 

الستکملون : 

مستندالعرفة : ۱۱ . 

مستوی الذات : ۲۸۷ ۰ ۷۰۶ . 

السخر الشترك ‏ السخر التعال : ۸۳۱ . 

السضر لیس مع السخر له درحة : ۸۳۲ 

السکن تأويله بالجئة : 47۸ . 

السلك عين السالك : 4515 . 

الشاء - بفتح الميم - اسم مفعول من المشيئة 
على غير القياس : 4 ۸۰ . 

الشاعر الحسّية أتمّ آنواعها الرؤية : ۷۲ . 

مشاعر الزمان لذویه : ۱۵۸ . 

الشبه العیرف لاحظ له في التنزیه أصلا: ۷۷۲. 

الشتاقون : ۹۲ . 

الشرب الختمي : 591١‏ . 

مشرب العشق والولاية : ۳۱۱ . 

مشرق الظهور : ۹۱۱ . 

المشرك ظا م والظلوم القام : ۸۱۷ . 

الشروط توففه على شرطه : ۸۵۷ . 

مشكاة - الرسول الخاتم » الولي الخاتم: ١95‏ . 

مشكاة حاتم النبيّين : ۲۰۲ . 

المشهد - الإطلاقي الختمي : ۰:۸۳ الجمعي 
الختمي : 4۸۷ 4۸۲ . 

مشهد الذوق : ۳۱۲ . 

الشهود إذا كان الصورة فله الکمال الجمعى 


الوحدانی : ۳۱۲ . 


0۱ درحاتهم : ۱4۲ . 


المشهود إذاكان المحلى فإنه منشأ التكثر: ۳۲ 


المشي على الصراط : 4۵1 . 
المشيكة : 217 ١54‏ لالم CAY colo cC‏ 
۳ الاهية الحادث مسبوق بها : 2588 
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المشيئة - الاهية متوحه أمره إنما هو إيجاد عين 
الفعل مطلقا : ۱۷۷ » بلسان التحقيق : 
٥‏ ب بع للقدّر : ۰4٩‏ تتعلق بالکون 
والوجود : ۹۷۸ ».ما عليه آمر القوابل : 
۷ تحاذي الک ون وتتعلق : ۷۰ 
الحاصل منه هو الشيء : ۰4۱0 سلطانها 
عظیم » مستقرّ الأشياء في الوجود : ۰1۷ 
غایتها في التحلي 1۹ ۰ فرقها مع الارادة : 
6 كيفية تحققها : ٦۷‏ » ها تدم على 
الارادة تقدّم (حاطة وشول :۸۰4 مبدء 
آمر الظهور و الاظهار تصلح أن تستند إلى 
المحاطب : ۰۷۰ متعلقها ذات الشيء : 
۶ مراتبها : ۲۸۳ . 

الصدر حسن دلالته على الواحد : ٩۳‏ . 

الصطفون الذين اورئوا الکتاب : ۲۹۸ . 

الصلي - إمام الملائكة : ۰۹۸۱ حرکاته : 
٥‏ ) رئبته : ۹۸۰ . 

الصلي لا یتصرف ی غير هذه العبادة ما دام 
فیها : ۹۸۶ . 

الصلي له رتبة الرسول ‏ الصلاة : ۰۹۸۱ 

الصلي متأعر عن السابق في الحلبة : ۹۹۲ . 

المصيب مأحورٌ : 4٩۰‏ . 

الطر - حديث عهد بربه : ۰۸۵۱ سخر له 
أفضل البشر» قربه من ربه » رسالته: ۰۸۵۲ 
مایصل منه إلى الانسان وتأویل ذلك:41۷. 

مطلب « ما » الحقيقة : ۰۸۸۱ ۰۸۹۹ ۹۰۱ 

مطلب ما - يسأل به عن الحد الشتمل على 
حزئي المسؤول عنه : ۹٩۰۸‏ . 

المطلق مقيّد بالاطلاق : 4۷ . 

المطلوب واحتاج إليه عينه هو الح : ٩۲۲‏ . 

مظاهر الصور : ۲۵۰ . 

الظاهر تکثرها : ۲۱۸ . 


۱۱۵ 

الظهر - ساترللظاهر فيه بالذات: ۳۸۳ »كلما 
کانت آحکام الظاهر فیها غالبة كانت 
آقرب إلى البدء وأرفع نسبة إليه : ۲۸۲ . 

الظهرية : ۳۲۰ . 

مظهرية الجمعيّة الإهية : ۵1۸ . 

معاد كل نفس هو بعينه مبدژها : ۳۸۷ . 

العادن تکونها : ۱٩‏ . 

العارف - الإهيّة الجمليّة استحصاها بالفکر : 
٤‏ » الحقيقية لابمكن بيانها إلا في قالب 
التمثيل : 1۲ » العقلية في المعاني والنظر 
الاعتباري: ۲۵۸ اليقينية طرق استحصاها 
۵ طرق استحصاها : 4۰۵ . 

العاني - اجزئية : > ۸٥‏ » العقلية عتنع کونها 
في الخارج : ۳۹۹ الكلية : ۰۱۹6 الكليّة 
هي مظاهر حكم التنزیه : ۰۷4۱ المحرّدة 
عن الواد الهيولانية الظلمانية : ۰۷۱ سعة 
دائرتها وضیق محال الألفاظ : 1۲ وخاتم 
الولاية :۸۱4 والفهومات کلیتها هو 
احتمال الکثیرین صدقا : ۷۱۷ . 

العاينة مقابلة العين بالعین ودرا کها بها: ۳۹۱ 

المعبود - إنماهوالمتخيّل الذي تصورفیه الألوهة: 
۰ بالذات الله الواحد الحقّ : 45م 2 
حفظ عرّته وحلاله : ۸46 في أي صورة 
كان إنما هوالحقٌ: ۲۱۵ » في الكل إغا هر 
الحق » وكذلك العابد : ۸۳۹ لذاته : 
۷ » متلبس بالرفعة : 8595 . 

العبودات - تتنوع في العابدین حسب حالف 
حقائقها : ۸٤۰‏ . 

المعتزلي یعتقد بالوعید ‏ العاصي إذا مات على 
غير توبة : ۵۲ . 

المعتقدون مصيبون في اعتقادهم : بي 

معتنق الأطراف : 585 . 


۱۱۱۰۹ 

العجزة : ۷۳۰ متی توثر : 54۱ . 

العدود لابد منه قي العين أو الاعتبار : ۲۹۹ . 
منه عدم ومنه وجود : ۲۹۸ . 

العدوم - تأثیره ف الإيجاد : ۰۷۳۸ ۷۳۹ 
لایعاد : 4۱۲ . 

العدومات ثبوتها منفكة عن الوحود : ۰۱۷۳۹ 

العراج الذاتي : ۷۹۰ . 

العرفة - بالتحلي كمال العرفة : 7514 ۰ التامّة 
الکاملة ال جاعت بها الشرایم : ۰۷۵ 
التشبيهية ‏ التنزيهية : 27514 تفرق العارف 
عن الحمعية : ٥۳۹‏ » لا تقتضي التصرف 
بالهمة بحكم الاختيار: ۰ لاتترك للهمة 
تصرّفا : ۰۳۹ . 

معرفة - الحق ارتباطه .ععرفة النفس : ۰۲۱ 
النفس طریق معرفة الرب : ۰۵۲۷ ۰۳۸۵ 

المعرّ (اسم) : 1۱4 . 


العصوم : 51 . 
العصية : ۶۱ ۷۷ مبدء اتصاف الأمربه : 
۷ . 


العطي هو الله من حيث ما هوخازن : 51١‏ . 
المعقولات والوجودات العينيّة ارتباطها: .١7٠‏ 
المعلول - الحزم بوحوده عند العثور على وجود 
علته : ٠ه‏ بالذات منزلته من علته منزلة 
الظل والصورة من الأصل : ۱( 
العلولات توقفها على عللها التامّة : ۸۵۷ . 
العلوم -آعم من الشيء ۸۰۸ أنت وأحوالك: 
۹ آنکر النکرات : ۰۸۰۸ الحكم له 


دائما: ۵4٩‏ هوالذي حعل العالمیه مصورا 


بصورته : ۳۲۹ ۰ یشمل الكل : ۸۰۸ . 
معنی الشيء هوطرف خفائه و اندماج أحكامه 
وآثاره AON‏ 
المعيّة : 546 . 


فصوص الملم شرم صاش الدين 
المعيّة - الإطلاقية ۰ 5845 ء القيرميّة : ۰۲۹۳ 
المغائرة بين الشیئین يلزمها التحديد : ٤۸٥‏ . 


مغرب الاختفاء : ٩۱۱‏ . 
المغضوب عليه : ۳۷۹ . 
المغضوب عليهم : 15١‏ . 


المفاتيح الأول : ۵۵۳ . 

مفاتیح الغیب الي لایعلمها إلا هو : ۵۳ . 

مفترق التقابلین منتهی مدارج الانسان : ۳۱۷. 

الفتقر بالذات لا یتوسط بين الحادث والواحب 
بالاستفاضة : ۱۳۰ . 

الفردات هي الوجودات الخارحية : ١414‏ . 

الفهوم الأوّل من الدلالات : ۲۳۷ . 


الفهوم یختلف في الفهم في کل واحد من 
الأسماء : ۳۹۳ . 
الفهومات - العدميّة : ۱۲6 » ظهورها : 5 . 


القابل : ٩۳‏ > ظهوره بظهورما یقابله :۰۸5۲ 
يسمى مقابله الآحر يما عنده من وجوه 
النسبة : 8568 . 

القادیر معقولة لذواتها : ۳۲ . 

القارنة الزمانية » في الفعل : 14۶ . 

مقام - الأبواب : ۰۹۷۰ الإجمال : ۳۷۲ 
الإمامة : ٩۷۰‏ أو آدنی : ۱۱۰۲۰۹ 
البيان : 4514 . ۰۹۷۰ التقدیس : 5ه 2 
الجمعيّة بين القربین : ۰۳۳۱ « حتى نعلم » 
و« یعلم » ۰ امحمدية: ۲۰۲ العاني 
5 » قاب قوسين : ۰۲4 ۰۱۱ مقام 
قرب الفرائض ٩۲۲‏ = قرب الفرائض . 

القام - الأحمدي : ۰:۷۳ الأقدم : ۲ 
السليماني : ۰515۲ القلبي : ۰۳۱۸ 

المقام - احمدي مقام أوأدنى : ۰۷۳ ۰۷۰۸ 
احمود : ۰٩۹۳۲‏ ۱ الحمودي : 1۷۳ 

مقامات التداني - علائمها : ۱5۳ . 


فبرس الموضوعات والاصطلامات 

القامات الشهودية : ٩‏ 

المقتصد : 54؟ . 

المقتضيات الطبيعيّة : ١‏ 

المقتول غفلة : 91١9‏ . 

المقرب يسخر الأبعد : ۸۵۱ . 

المقسيط (اسم) أثره في الإعطاء الأسمائي :۱ 

المقصّر لايسبق الْحد : 1۸۳ . 

المقطعات الكتابيّة ترتيبه : 

القطعات الكلاميّة : 

المقلّد : ٩٩4‏ القائل بالشرايع إذا نرّه :۲۳۹ . 

مقلد صاحب نظر فكري ۵۷۳۰ . 

المقولات التسع - إنماتكون لذوات الانفعالات 
من الماديات : ۳۲ 

الکاشف سبب احتلاف مشاهدته : 

مكاشفات الكمّل : ۲۳۸ . 

المكاشفون أقسام مشاربهم : ۳۲۵ . 

المكالمة الحقيقية بالدلالات الطبيعية : ۱۰۰ 

مكامن المعاني : o.‏ 

المكان - أعلى الأمكنة القطب : ۲۸۲ ۰ لزومه 
في عالم الشهادة : ۹۲۲ له العلو الذاتي : 
۰ من نشأة الدهر : ۲۲۰ والمتمكن 
فان حلوله فيه ليس حلول السریان :۳۱۹ 

المكانة ها العلو الذاتي : ٩۰‏ 

لكر : ۲۸۲ . على بصيرة : ۲۱۲ . 

الکلفون آرباب الأحكام :00 , 

الکلف زمّا منقاد وإمّا خالف : 4۰٩‏ . 

المكلف تقسيمه إلى لى الموافق والمخالف oY:‏ 

الزن کین تفت وللسی الامر فقط :24۷ . 

اللا الأعلى : ۰۷۱۹ اختصامهم : ۵۹5 
اغتباطهم بخلافة آدم ۵۷۷۸ طبیعیون ۰۵۹5 
قربهم : ۰۸۵۱ 

الملا الأعلى من الطبيعة : ه 


, ۵ ۵ 
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۱۱۰۷۲ 

الملائكة -الأسماء ا 
۹ ادعاژهم أنهم هم المنرّهون لله تعالى 
حق التنزیه : ۱۲٩‏ > انحجابهم عن معرفة 

غیرها: ۰٩۱‏ تتأذى بالروائح الخبيئة : ۰٩۷۳‏ 
تصلي خلف العبد : ۰۹۸۱ الي في تسخير 
آدم : ۱۱ ابروتية هي العقول ابحردة : 
4٠‏ دعواهم التقدیس والتسبیح مع عجزهم 


۱ العالون أفضل من الإنسان : ۰8۹4٩‏ 
العالون ظهروا في الوحود قبل ظهور عوام 
الامکان : ۰۹4 » علوها بالکانة : ۰۲۹۱ 


عنصریون : ٥۹٦‏ » قدحهم لادم و ثنائهم 
على آنفسهممافعلوه عين ماقدحوه: ۰۱۱۱ 
قيام الحجة بالانسان علیها : ۰۱۰۸ لادم 
کالقوی الروحانية و الحسّية : ۰٩۱‏ ۸ يكن 
ها قدم ف النشأة الإطلاقيّة الجمعيّة: ۰۱۰۸ 
ليس لها جمعية آدم : ۰۱۰۹ مقتضى ذاتها 
الأوصاف العدميّة والأسماء التنزیهیة: 231١‏ 
الملكوتية هي النفوس المتعلقة و البرازخ 
النورانيّة : ۰٩۱‏ من بعض حزئیات قوى 
هذه الصورة الآدميّة ۰۱۰۷ من بعض 


قوی آدم : ٩۰‏ نشأتها روحانية : ۹0۰ ۰ 
وساطتها : ۱۸۶ وما علمت أن لله أسماء 
ا 

للك : : ۳۳ . 


SS‏ ۹ تمثله 
بصورة الرجل البشري : 455 ۰ لايطلق 
عليه الوم : لالاه » الموحي إذا تمل 


لليي: ٤۲٤‏ . 
مُلك الملك : ۲۰۱ . 
الملك -كيف يكون للعبد :۲۱۰ لله : ۲٩۰‏ 


مناسبته مع الكلم : ۵40 » هوالذي يقضي 
فيه مالکه مما شاء فلا عنع عنه : ۲۲۱ . 


1١١64 

الملكات : ۳۲ . 

الملكوت الأعلى الاتصال بها : ۱4۳ . 

الّليك : الشديد : ۵۳۳ . 

الممتنع ليس في تقسیم المواد معدودامن الاقسام: 
. 

الممكن = الحادث : ۱۳۶ . 

الممكن-الأوصاف المشتركة بينه وبين الواحب: 
۶ » تقسیماته : ۰۱۲ الجهات الارتباطية 

۲ ۱ الجهة الارتباطية بینه 
وبين الواحب : ۰۱۲۵ صبرورته واجبا 
بالغير : ۲۲۹ ۰ الفارق بينه وبين الواحب 
افتقاره إليه في الوجود : ۰۱۳۷ في حال 
ثبوته : ۰۳۲۷ قابل للشيء ونقیضه في 
حکم دلیل العقل : ۰۳۲۷ مشل الواجب 
الا في الوحوب الذاتي : ۰۱۳۱ العدوم لا 
فرق بينه وبين الممتنع : 0۲۲۵ مفتقر إلى 
ماير جح أحدطرفیه ارتباطه عوجده: ۰۱۳۰ 
موجود في الراتب الإمكانية ثانیاوبالعرض 
۹ واجب بالواجب : ۱۳۱١‏ . 

المکنات : ۲۲۵ ۰ إذا لوحظت من حيث 
آنفسها فهی الشوون الذاتيّة : ۰:۱۰ على 
أصلها من العدم : 4۰4 غير متناهية : 
° 

الممكنات لا يعود إليهم 
ذواتهم : ۰۷ ۰ 

من القی السمع وهوشهید : 

من عرف الخلق عرف الخالق ومن عرف الرزق 
عرف الرازق ... : 231١5‏ 

منابع المعرفة في ماوراء الطبيعة : 4 

منازل القرب أعلامها : ١5017‏ . 

منازل سير المسافر من الخلق إلى الحق سبعة : 
VA‏ 


بينه والواحب : 


من الحق إلا ما تعطيه 


. VE 


فصوص المگم رع صاش الدیں 

المناسبات الحرفية - بين الحياة والماء : ۷٠4٤‏ » 
بين الماء رالشيء :2/037 في آدم :21515 
في أحد والحد والحمد : ٤۷۷‏ » في شيث 
والنفث : ۱۱۷ في عيسى : ٥۷١‏ » لفظة 
الجلالة : ۲۲۷ (راحع فهرس التلویحات) . 


النام - تعبیره : ۳۵۵ ۳۵۶ ۳۵۷ ۳۵۸ 
1۲٩‏ > حضرة الخيال : ۰۳۲ حکمه : 
ور 

المنتسبين نسبتهما : 446 . 


النتقد بالعقل فرائد الحقائق في حجاب :۷۷۲ 


المنتقم (اسم) : ۲۰۹ ۰ ۰۱۱۶6 له أن یقول : 
يا منتقم ار مي : ۷۵۶ . 

انح : ۰۱3۹ تمليك الانتفاع دون الرقبة : 
۷ كلاه حك اسي 

النح - الأسمائيّة : ۲۰۷ الإلهية : ۱۸۵ 
الاطية : ۱۸۲ . 

منح الله تعالی حلقه رحمة منه بهمء كلها 
من الأسماء : ۲۰۷ . 

منزل التدلي : ۱ 

النزل مناسبته مع القلب : 

المنزلة بين المنزلتين : ۲۱ . 

المنرّه حاهل أو صاحب سوء أدب : ۲۳۹ . 

منشأ السوی 


المنطق (علم) تعريض على المكبين به : ۵۰۲ . 
منقطع الإشارات على وجه الاطلاق : 5554 . 
النقطعون التجردون : ۲۱۹ . 

الهدوية الاحتصاصية الفاطميّة : . 

المو 2 بالقبطیّة : 455 . 


المواد مم TT‏ 5 والواحب: ۲۲۵ 
مواطن التشبيه : ٠‏ 
الواطن واحضرات ۳ YN‏ 


الواهب المقدّسة عن التوسّل بالوسائط : .١59‏ 


فبرس البرضوعات والاضطلامات 

موت الفجأة : 919 . 

اموت صورة الترقي بعده : ۵۲4 » كيف يطرء 
على الانسان » ليس إعداما: 15۹۷ مناسبته 
مع التام : ۷۲۷ . 

ال موجود : ۷ » الطلق : 
بينه وبين من ليس له وجود عيي : ۱۲۹ 2 
في نفس الأمر : ۲۲۵ له علمین : ۰۹٩۳‏ 
متى امتاز عن الوجود : 1۸۱ . 

الوجودات - ارتباط بعضها ببعض : ۰۱۲۹ 
حقائق حرفية و کلمات وأرواح كلية إهية : 
٤‏ غیر مغضوب علیهم : 45١‏ »كلها 
کلمات الله الي لاتنفد : ۰۰۸۹ كلهم 
سالكون إلى الغاية وكلهم سعداء : 1۷۹ . 

الوجود المقيد : ٠ه‏ 

الوحد قائل بالافراد : ۲4۲ . 

الوحد مايليق به من التوحيد : ۲۸ . 

موسى يهم - اختصاصاته : ۸۷۸ » اختصاصه 
بالارتضاع من ام الولادة:۸۷۵» اختصاصه 
بالعلو : ۸۷ اختصاصه بين الانبیاء 
بالکلام : ۸۶٩‏ ارتضاعه عن ام ولادته ۳ 
۷ تأويل إلقاءه في اليم : ۰۸۱۲ تأویل 
قتله القبطي : ۸۷۸ » تأویل کونه قرة عين 
فرعون : ۰۸۷۱ تأویله بصورة شخصية 
الطبيعة من حيث بلوغها : 55 ۰ تحريم 
الراضع عليه وتأویله :۸۷4 جکم ما ظهر 
في قصته : ۰۸۹۳ حكمة القائه في التابوت 
ورمیه في اليم : ۰۸۵۳ حكمة التجلي عليه 
والکلام معه في صورة النار : ۰۹۲۱ 
حكمة تحريم المراضع عليه : ۰۸۷۲ حكمة 
فراره : ۰۸۹۰ حكمة قتل الأبناء لأحله : 
۸ ۸۷ حكمة فراق حضر له : 

AY 


99۰ » عيي الارتباط 


: سبب عتبه مارون‎ » ٥ 


۱۱۰۹ 


موسی ينم - سبب غضبه :۸۲6 سبب فراره: 
۷ سبب کثرة ذکره في القرآن :۰۸۹۹ 
سر احتصاصه بالكليمية : ۸۹ سرتشدده 
على هارون ۰۸۲ سرفراره وتأویل ماکان 
فيه : ۸۸۲ تر مصاحبته مسح المفضر : 
۲ سراية حصوصیات امه فیها: ۰۸۸۳ 
سقیه للجاریتون ووصف نفسّه بالفقر إلى 
الله : ۰۸۹۰ عود حياة القتولین من أحله 
إليه : ۰۸6٩‏ فتنه الله فتونا : ۰۸۷۸ كان 
أعلم من هارون : ۰۸۲۵ كان آکبر من 
هارون نبوّة: ۰۸۲۳ كان الغالب عليه أمر 
الغلبة القهرية : ۳ كان مجموع حياة 
من فقتل على أنه هو : ۸۶۹ له تسخير 
سلطنة النبوّة على بي إسرائيل كما أنه 
مسخر بالحال : 8م » ما قصته من 
الحكم بلسان أهل النظر : ۰ بجموع 
أرواح كثيرة : ۰۸۵۰ الناسبة العدديية 
والحرفية بينه وبين العلووالسمو : ۰۸۷ 
مناظرته مع فرعون :۰۹۰۱ ۰8۹۰۲ 4۳ 
مناظرته مع فرعون 6 ۹۱4 ۹۱۵ 
۷ ۰ ۲ ۲ النفس : 
۰ وجه النبوة : ۰۸۹۶ وحه تكلم 
الله معه ‏ صورة النار :۹۰۹۰ 

موضع القدمین: ۲۸۲. القدمان الكرسي: ۰۱۷ 

موطن التداني : ١١‏ » تعانق الأطراف : ۰۷۹4 

الوطن - الجلائي : ٠١‏ ۰ الجمعي القرآنبي : 
۶ له حکم حاص : ۰۳۲۰ الولائی : 
۳ الولائي اخصوصي الأحدي للخاتم: 
۳ يعبرعنه من منتهی مقام العبد ۱۱۰. 

الوعظة : ۰ 

الوقف يعبر عنه من منتهی مقام العبد : 

الوقنین أهل الکشف والوجود : ۹۰۸ . 
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۱۱۹۰ 

ایت يؤمن عند موته : ۹۱4٩‏ . 

الميّت فجأة أو غفلة 9١9:‏ . 

الميراث : ۵۵۸ . 

ميكائيل بیه للأرزاق : ۳۳۹ . 

الیل - الذي عند التفاعل و التقاهر يسمى في 
الطبيعة انحرافا أو تعفینا : ۰۷۰۸ الكلي : 
۹ في الحضرات الاطية : ۷۰۸ . 

اليم : مه »ع حرف الخلق وحرف عاله : 
۰ يوم الغد حرف العاد : 48 . 


«د4 

النار - أول رکن قبل الأثر : 15 » تکونها : 
6 فا نورية بهتدی به وإحراق 
تفرق الختلفات وججمع التمائلات : ۰8٩۳‏ 
تتحول بعد انتهاء مدّة العقاب فتکون بردا 
وسلاما : 1٩۹۷‏ . 

الناس-أقسامهم في قبول الحق وعدمه : 9۱ 
آقسامهم في قبول الحقائق : ۰71۸۲ 
تفاضلهم في العلم بالحقيقة : 4۷۰ في 
سلوك الصراط على قسمين : ٤١۳‏ ع 
بحبورون في حركتهم على الصراط: 407 
مراتبهم في العلم با لله تعال هو عين مراتعهم 
في الرؤية يوم القيامة : ٤۸۸‏ » مراتبهم في 
فهم المعارف : ۷۷۲ ۰ نيام : 2474 يكون 
التكلم معهم على قدرعقوشم : ۷۷۲ . 

الناسوت : ۰۸۵٩‏ هي روحاعاقام به : 
۳ محل الروح: ۵۸۰ الوسوي 2855 
من ناس ینوس إذا تذبذب وظهر بفعله : 
oF‏ . 

الناسوت هو امحل القائم بالروح : ۰۷۲ . 

الناصية قصاص الشعر . وهي ما ينتهي به 
الشعرمقدّما كان أو موخرا : 548 . 


فصوص المكم مر م صاش المین 
الناصية في عرف أهل الذوق الكثرة الإحاطية 
الى قد انحشرت في الإنسان : 548 . 
ناموس الرجل هو صاحب سره : 4۰۲ . 
النبات - أعلى قدرا بعد الجماد: ۰۳66 تکونها 
٩‏ حرکته منکوسة : ۹۸۵ . 
النبوّة - آثرها إظهار الشرائع والنوامیس:۰۸۹۱ 
احتصاص (في غير كسبي:4 1۵ اختصاص 
السمع بها: ۰ ۳4 البرزحية : ۰۹۲ ۲۹ 
تختص بالعبد : 55ه » التشريعية : ۲و 
۶ ۱۵۵ » التشريعية رقيقة نسبة النبي 
إلى الخلق ف ظهوره : ۰0۸ ۰ التشريعية 
لابد لها من الخلتين : 55٠0‏ » تعلق الکلام 
بها : ۰۸۹۲ تمثلها باللبنة الذهبية : ۰۱۹۸ 
۹ ختمها : ۱۰۷ الشهادية : ٩۲٤‏ » 
الصورة ال هي أصل قواعدها : ۰۹۲۳ 
صورة كمال الوحود : ۰۸۲۲ العامة الي 
لا تشریع فیها باقية لم تتقطع : 09۷ » في 
الطرفين ام النبيين : ۰۹۳4 قد يظهر 
منها أحكام وصور ذوات حکم و إيقان 
على ذهول من صاحبها ۸٩۱:‏ لغلبة حکم 
الصورة فيها سلطنة للاسم الظاهر : 
۱ مايناسب طورها من السوال :۰۱۷ 
مبدء‌ها وأوسط ظهورها و کمال إظهارها 
ومرطن ختمها : ۸۹۲ مبنی آمرها على 
الوحود الكلامي ومنشأ ظهورهامن النقطة 
النطقية :2555 مقتضاها : ۰۹۳6 مناسبتها 
مع الذات : ٩۷‏ ۰ مناسبة طورها مع 
الکلام : 4ه » منصبها برزحة بين الولاية 
والرسالة : 4۷۳ منقطعة : ٠۵۹‏ » هی 
الإخبار عن الله بأسمائه وصفاته وأقعاله : 
5 » والرسالة حصوص رتبة في الولاية : 
۱ 


فيرس البوضوعات والاصطلامات 
النبوة - والرسالة مقتضی منصبها : 
والولاية أيهما أعلى : ٠٥١‏ . 
نبوة - التحقيق كاشفة عن المعاد والحشر ومن 
شعاشع أنوار الولاية :۰۱۹۲ التشريع و 
التحقيق 251٠:‏ التشريع منقطعة : ١95‏ » 
التشريع ورسالته منقطعة : 5505 » تعريف 
الحقائق الكلية وتبيين العلوم الإهية : 4 1۵. 
الني : ۹۲۲ ۰ أكمل بي نرعه صورة ومعنى : 
۱ ارسل بلسان قومه : 75١‏ » تکلمه 
بكلام حارج عن التشريع من حيث هو ولي 
۸ سبب حبه للنساء والطيب : ۰۹٩۳۹٩‏ 
عارف مكمل:5 ۸4 لابد أن یکون بصورة 
البشر : ۰۰۷۷ لابد له أن یکون عارفا 
.عقادیر استعدادات الدعوین :۰۱۲۰ لروحه 
الإحاطة المعنوية بأرواح أمته : 84/8 » له 
مقابلٌ في مرتبته من السلسلة النازلة :۰۸۲۸ 
ليس رسولا دائما : ۰۸۹۹ المبعوث في 
القيامة : 0701 » مشرع ويكون مشرعا له: 
5 ,», مظهر للأشياء بخصوصيّاتهاو 
أحكامها : ٩۳۳‏ ۰ معصوم الباطن قي نفسه 
من حيث لایشعر حتی نبا ۰۸۷۸۱ مفهومه 
كمال حاص یتضمن الولاية و العرفان : 
۸ مقامه من حيث هرعامم وولي أكمل 
من حيث هورسول أو ذو تشریع : ۵۵۸ ۰ 
الناسبة العددية في حروفه : ۰۱۹۹ نسبته 
إلى قومه إنما استوثقت من الصورالةتييّة : 
۰ هو الولي الخاصَ » عصمته :۵۲ ۰ 


«Ye 


يبعث بعد تمام الأربعين : ٠٣١‏ 
البي يجب عليه إنكار العبادة للأرباب الحرئية : 


هكم . 
البي يظهر منه مايسأل ألسنة قوّة قومه وقابليّة 
اميه و 
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نبي الأنبياء وخاتمهم بر مبدء الكل ومعادهم : 
AEA‏ 

النتيجة كيفية استنتاجها ف القياس : 501١‏ . 

النجاة من القتل في صورة الهلاك : 856 . 

النخلة آحرالنبات وأول الحيوان : ٠۹‏ . 

النزاع - وفاق في الحقيقة : لالاه . ۰۳۸ . 

النزول إلى الحيوانية في طريق السلوك : ۰۰۷۹۷ 
التشريعي : ۰۱۸4 التكويي : ۰۱۸4 
يكشف عن رفعة المنزلة وعلو اهمة وارتفاع 
الرتبة : 866٠‏ . 

النساء - تأنيث حقيقي : 855 > جمع لاواحد 
له من لفظه : ۰۹۵۸ حبهن ذو وجهين : 
۰2۳۵۹۹ سبب حب النبي لمن : ۰۹۳۹ 
۲ ۰ ۰۹9۸ سبب حنين الرحل 
إليها : ۰۹۵۲ صورة القابليّة الأولى : 
۰ فیها روائح التکوین : ٩٩۸‏ » کناية 
عن القابلية الاولى : 41۹ محال الانفعال : 
۲ ممرتبتهن السأعر : ۵0۸ 
مغلوبة تحت حکم الرجال : ۰۹9۸ مولد 
كمال الظهور : ۰٩۳۹‏ وجه مببها بلسان 
التحقیق : 985 . 

النساءة : هي التأخير : ۹۵۸ . 

النسافة ما یور من غبارالاأرض : ۸۲۹ . 

السب - الأسمائيّة : ۰۲۱۱ الأسمائيّة امور 
عدميّة في نفسها وليست أعداما صرفا : 
۶ الإمكائّة الاعتباريء : ۰۲۹۵ 
الزكيبيّة : ٠١١‏ » الجمعيّة التبطنة في العام 
هي أسماء الحق وأوصافه : ۰۸۵۸ الربانية : 
۸ العدميّة : ۰۱۲۹ ۰۷۳ العدمية 
الامكانية : ٠٠١‏ متميّرة لذواتها :۰۸۱۳ 
و إسقاطها یتصور على وجهین : ۳۷ . 

النسب الامي للعالم : 4۸۱ . 
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النسبة : 487 » اعتبار محضة لاحظ لهامن 
الوحود: ۷۸ الاتحادية العلميّة الكمالية : 
۱ الامتزاحيّة : ۸۵۲ الكمالية : 
ء لاعين ها في الوجود : ۰۷۰۰ لا 
وجود ها في الخارج : ۰۷ موجود بالطرفین 
8 . البنت : ۸۷۰ الروحية :۰۸۷۰ 
روح الوجود : 17۸ . 

نسّف الريحٌ الشيء : اقتلعته وأزالته : ۸۲۹ . 

النسيء هو الستر الذي من مقتضی آمرالاظهار 
والظهور : ٩٥۸‏ . 

النشء الدائم الأبدي : ۱۰۲ 

النشأة - الإطلاقيّة الجمعيّة : ۱۰۸. 

النشأة - الانسانية |قامتها : ۰۸۹ ۰1۹۳ 
الانسانية خلقها الله على صورته : ۰1۸۷ 
الانسانية لزوم وجودها : ۰۲۱ الإنسانية 
فرتها ذکر الله: ۰1٩۳‏ الاحرويّة في الدنيا: 


۲ البدئيّة : ٩۳۷‏ البرزخية الآدميّة : 
۷ التنزيهية الرسية : 4١١‏ الحجابية: 


۶ الختميّة : ۹۳۷ » الدنياوية أثرها ی 
معرفة أهل الظاهر: ۷۹۲ الدهریة: 47۸ 
الذرّية : ۰۳۷۷ العنصريّة الانس‌انية ام 
الأوصاف الشخصة لأفرادها ۹۷ العنصريّة 
الإنسانيّة غاية الحركة الثانية :۲۱ العنصرية 
الامتزاحيّة : 7٠١١ ۰٩۷۳‏ » العنصرية فيها 
التعفين : ۰۹۷۳ القلبيّة الانسانية : ۰۷4 
الكيانية : ۷۵۲ اللقمانية : ۸۰4٩‏ . 
نشاة الدهر : ۲۸۸ الایسر : ٤1۸‏ . 
النصارى قرحم في إهية عیسی :كمه . 
التصلب التعلقات ١‏ الناصبة للشخص : ۷۱۳ . 
النصف هوالبرزخ الجامع : ٠٠٤‏ . 
التصوص مورد تطرّق الاحتمالات : 51/7 . 
النضج استعدادخلاط الزاج : ٥۹۷‏ . 


فصوص الملم شرع صاش المین 

النطق الإنساني : ۸۷۷ . 

النطق نقطتها : ۷۳ . 

النظر - طريقه منبت في المعارف : 3759 . 

النظر الجمعي في عين الفرقي : 4515 . 

النظر العقلي : ۶ ۳۹ اتساعه : ۰۷۹۱ 
العقلي ضعفه : ۰۷۸۹ إذا ايد بسالقوة 
القدسية السماوية صار معدن الکمالات 
الحقيقيّة : ۰۲۷۸ موطن التمییز : ۲۷۸ . 

النظر الفكري - عاجزعن العرفة ٩۲۸:‏ » يحيل 
أن يكون لواحد أحكام متنافية : ۷۹۰ . 

النظم الوجودي : 1١05‏ . 

النظم (الشعر) - فضله على النثر قي بیان 
الطالب : ۱۸۰ ۰ فيه من النسبة الوئيقة 
الجمعية ماليس في النثر : ۰۸۰۳ مناسبته 
للحقائق الجمعيّة : 8ه . 

النعت الوجودي الإلهي» العدمي الكوني: ۰۳۱۰ 

نعيم - أهل النار : 1۹۷ ۰ دارالشقاء : ۳۹۹. 

النعيم ظهر بصورة الشقوة والشقاء : ۷۹4 . 

النفث - الروحي : ۰۳ . الوجودي : ۱۱۷ . 

النفخ : ۸٤‏ » « أب » في قاعدة العقد: . 
الامي : ۹5۰ الإلهي هوالنفس الرحماني : 
۷ تعبير عن النفس الرهاني : ۰۹5۲ 
الجبرئيلي في مریم :۰0۷ ۷۰ الحبرئيلي 
كان من عیسی عنزلة الأب : 55م 
حروج نوعیته الكمالية من القوّة إلى الفعل: 
۳ الروحاني امتزاحه مع الصورة البشرية 
العيسوية : ۰۹۶ ۰ كان لحبرئيل والكلمة 
لله في صورة تکوین عیسی : 0۷۸ معناه: 
۲۳ نسبتان: ۰۹1۸ هوالایجاد من الفاعل 
في لسان السْتة : ۰۸۳ هوالروح الاشي : 
۸۳ هو ای الخارج من الانسان تمر 
مادّة : ۹5۰ . 


فيرس المرضوعات والاصطلامات ۱۳ 

النفخة الملكرتية : هلاه . النفس الواحدة - إشارة إلى الطبيعة الكلية 

النفس - آثرها في افباء :۰۱۷ الأمّارة :۸14 » | والزوج هي الصورة الشخصة : 184 » 
الإمهية : ۰۰۰ للإليّة الي کملت | إشارة إلى البدء الفاعل» وزوجهاهوالقابل : 
بأفعال الله تعالى :4۰۳ الانسانية :۷۵۰ ۶ الي خلق منها زوجها : ۰۳۰۰ 
باعها الومن : ۰۳۸۵ من منازل النفس :| العاني الستخرجة منها : ١54‏ » بالوحدة 
٩‏ البشرية هي العقل النظري : ۷۲ ٠ا‏ الجمعية : ۰۲۱۵ هي آدم : ۱۵۲ . 
بقتلها لا تموت في حدّها الذاتي : ۷۸۲ ۰ | نفس الأمر : ۱۷ . 
حية : ۰۱۷۸۰ حيّة بذاتها فلا تقبل بالقتل | نفس الكل : ۰۲۰۳ ۰۲۸۷ ۰۳۰۵ ۰۳۷۲ 
سوی فساد الصورة الحسيّة : ۰۷۸۲ ۳۰۰۰۱۸۲۰ منزلتها من عقل الكل منزلة 
الحيواتيّة أحت الناطقة : ۰۲۳۰ خسرانها :| آدم من حوا : ۹۸ هي حوا : ۱۵۶ . 
۶ خلقت على صورة الرب: ۰۰۲۷ | نفس الله تعالى : ۳۸۷ . لها مقامات مترتبة 
الشهوية الغضبية المنزل الثاني : ۲۷۹ | أربعة أو خمسة : 5۹۷ . 
عرفانها طریق عرفان الرب : ۰۳۲۳ ۰0۲۱ | النفس - ما یستلزمه : ۵9۹6 من التنفيس : 
66 عرفهم مشتقة من النفس | ۰۰۰۹ اللقس هوالوجود عددا : ۷۹۸ . 
المنسوب إلى الرجمان : 140 » الكل تسمی | النفس الامي قبل صور العالم » فهوضا کابوهر 
بذات الله العلیا : ۱۵۲ . افيولاني : 515 . 

النفس الكلية : 17 » الإنهية : ۰۳۰۵ 1۲۳ ۰ | النقس الانساني به ظهرت عیون الكلمات 
الافية هي اللوح احفوظ وشجرة طوبی و | الکاملة الإظهارية : ۹۵۱ . 
سدرة النتهی : ۱۵۲ العلوية : ۰۸۲ ء |النفس الرحماني : ۰۹۸۰۱۱ ۰۱۱۷ 1۰۳ ۰ 
صورة الخمسة » هي نفس الكل والعلوية | 44۲ ۰46۳ ۸۰ ۵۱۰ واف قرف 
العليا وام الكتاب : cO . ٠١١‏ حلت Ys le‏ هإلاء (Vo.‏ 

النفس -ليست بغيرهويّة الحقّ :071 »مالم تنل | ١٠م‏ ۸۸۱۰ ۰۹۷۱ انبساطه على 
من معارج القدس إلى أسافل بحور الجسم لم قوالب القوابل :۰۱5۹ انبسط عن الكرب: 
يقي : 58 ۰ مالم تمكن من تدبير الجسم[ ٤۸١‏ »ء به ظهر الكلمة الجامعة الوحوديّة : 


لا يمكن لها وجود قوّة من القوی : 805 » 
الضافة إلى الله : ۳۸۷ » المطمعنة رجوعها 
إلى ربها : ۲۸۲ » معرفة الواحب بها ينتج 
اتساب صفاتها إلى الواحب : 174 . 
النفس الناطقة : 1۸۷ . 

النفس الإنسائيّة إنما تتولد من ام مواآها 
العنصرية : ۲۳۰ . 

النفس الكلية هو العرش العظيم : ۲۸۷ . 


۱ جامع لجميع الدرحات والمراتب : 
۹ عبر عنه بالنفخ : ۹5۲ عبرعنه 
بالطبيعة ۹14 » فيه انفتحت صورالعا لم : 
۲ ء مادّة الکلام : 419 ۰ ماهیتها ومن 
عثر علیها : ٥۲۷‏ » مبدء التقابل : ۵۹5 ۰ 
مرتبته : ۲۸۳ » السماة بالریح في القرآن 
من مراتب نفس الله : ٥۹۷‏ » نفس الله به 
عن الأسماء الإطيّة الكرب : ۰۰ 


۱۱۶ 
النفس الرحماني - هوالانبساط والظل المدود 
الغير احدود » والحق الخلوق به وحقيقة 
الحقايق والنور احمدي : ۰۸٩‏ الواحدة 

إشارة إلى الحقيقة احمدية : ۱۵4 . 

نفس الرحمة : ۷۳۷ . 

نفس الرحمان : ۹۵۰ . 

النفوس تأويل المؤمنين بها : ۲۷ . 

النقائص سلبها يرجع إلى إثبات الكمال :۰۱۱۲ 

النقطة - انتشاژها : ۷۱۶ » صورة الجمع بين 
طرفي الإجمال من النون وتفصیله: ۸.۰ » عبر 
عنها في لسان الوحي بالرحمة : ۸۱ مبدء 
الخط :۲۰ مبدء لمايقبل التشخص ومنوعه: 
۰ مرتبتها :۲۸۳ المسماة ببحر الرحمة : 
۷ من مراتب نفس الله : ۰۵۹۷ 
منزلتها من الحروف : ۰۳۷۵ النطقية بها 
ینطبق قوسا البطون والظهور : ۵1۵ هي 
مبدء الألف الطلقة : ۸۰ . 

نقطة ال ركز : ۰۱۸ النطق الانب‌ائي : ۰۹۳6 
الولاية سيره : 1۲٩‏ . 

النقل بحاله ضيق في إدراك مالاینال إلآبالذوق : 
۱ . 

النکاح - أعظم الوصلة : 1057 ء التثلیث فيه : 
٩‏ الساري : ۰۹۵۹ ۰۹۷۰ ۱۹۱ ۰ 
۲ له صورة جمعية كماليّة فظاهره 
خلق وباطنه حقّ : ۹۵۷ » ليس في صورة 
النشأة العنصريّة أعظم وصلة منه : ۰۹۵6 

نكاح الفرديّة الأولى : ۹۵۹ . 

النهاية هو البداية حكما : ۸۷٤‏ . 

النهي تجل بالجلال : ۱۱۶ . 

التوافل غيرالتكليفات المكتوبة علي العبد: 41۰ . 

النواميس - الجكمية : ٤‏ .ی حكمة إرسالها : 
۹ المخختصّة بالأنبياء : ۹۳۹ . 


فصوص المكم رم صاش الدیں 

نوح ييم - إطلاق دعوته : ۲۱۳ ۰ اعتذاره عن 
قومه : ۲۵۱ ۰ الأول » الثاني : ۰۳۰۵ 
تأویل آقواله : ۲۵۰ » تأویل دعاءه لنفسه : 
۰ تأویل كيفية دعوته» ۰۲۸ مقایسته 
مع الني الخاتم : ۲۰۸ ۰ دعوته ليلا ونهارا 
دعوة تنزيه : ۲۵۲ کان له نوع احتصاص 
بالوطن الإظهاري النظري : ۰۲۷۸ 
كيفية دعوته : ٠١‏ » مقايسة دعوته مع 
دعوة الخاتم : ۲ الناسبات اطرفية في 
اسمه مع الانسان ومد : ۲۵۵ مناسبته 
العددية مع الدين : ۷۹۰ . 

النوحیین - لهم ملك الاستخلاف : ٠٠١‏ . 

النور (الاسم) : ٤١١‏ ۰ 4575 » به الادراك : 
١لا‏ . 

النور - احتلاف منظره بالنسبة إلى القوابل : 
٠‏ » به يظهر الظل : ۰۳۸ على 
اصطلاحهم ظاهر الوجود : 4۱۸ . 

النور احمدي : ۰۲۰۱۰۱۶ ۰۲۸۰ ۲۸۳ ۰ 
o ELEY o EPA ۷‏ ۰44۳ ۵4 ۰ 
۳٤ ۰‏ احتجب بالظل : 
٥‏ السابق على حقيقة الآدميّة : ۰۱4۷ 
الساري في السماوات والارضین هوالبرهان 
۲ ظاهر الوجود و الرحمة : ۰۸۲۵ 
الفائض أولا وبالذات عن حضرة الذات : 
۱ الفيض الأقدس : 438 » منزلته من 
حضرة الذات الأقدس : ۰۵۷۰ النفس 
الرحماني : ۰۸۹ الوجه الباقي : ۰۲۷۹ 
۰ الوجه السبحاني : ۱۱۲ . 

التوس : التذبذب » كناية عن النطق : ۳۸۲ . 

النوع - تحصله : ۱۲۸ ۰ وجوده في الخارج 
۲ ءيتحقق بالفصل المقَوّم لنوعیته: ۲۱۲. 

النو ع الانساني : ۱۵۵ . 


فيرس البوضوعات والاصطلامات 
النوع السافل الإنسان : ۲۰ 

نون - صورة العلم : ۷۹ . 

النون حرف الإرادة : ۹۷۸ . 
النية آحرها : ٩۳۰‏ . آثرها : 45 . 


ھ4 

الهاء - صاحب الصورة التمامية في الأشكال 
الرقمية : ۰۳۱ مخرجا أول حرف يبرز مسن 
غيب النفس في لوح النفس : ۸۳۷ . 

هارون ينه - غلب عليه الرحمة الشتقة منها 
الرجم : ۱ غلبة حکم الظاهر عليه : 
۰ كان اکر من موسی مينا : ۸۲۲ 
كان الغالب عليه الرقة والشفقة : ۰۸۲۳ 


كان من حضرة الرهوت : ۰۸۲۲ له 
الخلافة الکاملة : ۸۲۱ . 
الحاوية البوارية افلاكية هي بحرافیویل : ۲۸۸ . 
امپاء : ۱۷ . 
اشبات الافية : ۱۸۵ . ۱۸١‏ . 


الهبة عطاء الواهب بطریق الانعام : 1۳۸ . 
افداية : ۳۸۱ من الله تعالى : 541 ۳۲۸. 
هداية الكل متنع لامتنا ع المشية : ۳۲۷ . 
امدی -بیان الأمرالذي أغضب موسی: ۰۸۲4 

هو أن يهتدي الانسان إلى الحيرة : ۸۱۳ . 
اممزة خاصيتها بين الحروف : 5509 . 
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هو (اسم) - تلويح في الواو : 6۸١‏ » دلالته : 
۱ مناسبته العددية مع اهوية الإطلاقية: 
٤‏ » مناسبته العددية مع هي والظاهر 
والغیب ٠:‏ اء ولفوی : 
۷ موطن الاطلاق ومعدن القابلیات : 
۷ يدل على ذات مستقلة في الجمعيّة : 
۰۵ يشير إلى المهوية الاطلاقية : ۲۰ 
الهواء المدود هومادة الروح اخيواني : ۸۳۸ . 
هود ييه - صفاته في مبشرة ابن عربي :1۷۱ ۰ 
علو کشفه وشهوده الغائي ومیله إلى طرف 
الولاية وختمها : 4/١‏ » ماقاله لابن عربي 
في البشرة : ٤۷١‏ » مشهده الذوقسي : 
١‏ ب مقالته لقومه : 1۷4 » مناسبة اسه 
مع الأولية : 44٩‏ وهو : .40 . 
افوی - آحدیته : ۰ اعظم بحلی عبد فيه 
الحق : ۰۸۳۰ أعظم معبود ۰۸۳۷ الرقيقة 
بين الصوروابحالي وبين من يهيم بها:۸4۵: 
سبیل معرفة الحقائق 11۳ » عبارة عن الیل 
الطبيعي نحومستلذات الطبيعة :۰۸۳۷ فرق 
طريق الوحي معه 1٦٤‏ » لا يُعبّد شيء لا 
به ۰۸۳۷ لا يعد هو إلا بذانه : ۰۸۳۷ 
متی یکون موجبا للحيرة أو العلم : ۰۸4۱ 
الناسبة العددية فيها : 554 » مناسبته 


العددية مع الحق : 1۳ » هو الیل الطبيعي 


CEA‏ مناسبته مع اهو 


اهمة : ٠۳۲‏ » ۰۷۳۳ أثرها وعدم تأثيرها : | المعبر عنه بالحركة الحبّية السارية : ۸۳۸ 
۱ الاطية : ۳۰۰ مدادها من البي : وحه معبوديته : ۸۳۹ . 
۷ الخلق بها : ۳۹۲ ۰ صورة باطن | الهوية صورة ظاهرالشخص : ۸۸ . 
الشخص: 44۸الونرة ف الوجود: ۰۳٩‏ | الهويّة الأحديّة : 1۸۱ . 
۶ صورة القلب : ۸۵۰ تفعل |اطوية الاطلاقية : ۲۸۷ ۳۸۰ .4414 ۸۷ 


بالجمعية : ۵۳۹ . 
هو (اسم) - تركيبه من اضاء والواو ومناسبة 
هذين الحرفين معه :۱۰ تفسیره : 4۸6 


۳ تعانق والاضداد فیها : 
۳ شأنها جمعيّة الأضداد وتصانق 


الأطراف : ۰۹۹ 


۱۱۰ 
الحويّة الاطلاقية - لا عکن الاشارة إليها إلا لي 
طي الشنوية التقابلية : ۹۳۷ ها وجهان : 
۶ مبدء الكل ومرجعه :۰۷۰۰ 

الوحودية : 1۳۷ . 

اموية الاطية حصره : ۵۸7 . 

الهويّة الجامعة للأسماء الحسنى : ۸۱۹ . 

لمهويّة الذاتية - الأحدية : 50١‏ » الإطلاقية 
أبين أوصافها جمعيّة الأضداد : ۰۷۱۷ 
الإطلاقة مراتبهسا الأربع :4۳۹ 
ظاهر هاالو جودوباطنها غيب الغیوب ۰۳۷ 

الحويّة العينيّة ‏ المعنويّة : ۸٩‏ . 

الهرية احيطة القاهرة : 4۰۹ . 

الموية الطلقة : 9 ۰ 585 ۰ نفس عن الأسماء 
الإهيّة : ۰۸۸۲ ۰۱۹۲ البسيطة احيطة 
الأحديّة : ۰۱۱6 جامع للاضداد : ۰۷۸ 
ها رتبة العلوَّ في الوحود :۲۹۰ ۰ ها کلیتین 
(حاطیتین بحسب مُشعري الوهم والعقل : 
۱ نسبته مع الکل سواء : ۲۱۲ . 

افیکل الذي فيه سكينة الرب : 865 . 

الهيّمان هو شدّة العطش والوله : ١١‏ . 

الهيولى : ۱۷.کل ما يظهر بصورة من الصور : 
«co‏ ملاك عالم الظلمات والدركات : 
۸ وحدته شخصية : ۸۹۵ . 

هيولى العا م الطبيعي : ١84‏ . 

الهيولى الكلي تقبل صور الموجودات : ٩۲۷‏ . 


فصوص الملم سرع صاش الدیں 


الواجب - لايسأل عنه ب «ماهو» : Cr‏ 


نسبة غيره إليه بالعبودية : ۱۳۰ هوالذي 
أعطى الوجود بذاته لهذا الحادث : ۱۳۱ . 


الواحد - أوجدالعددً ۲۹۸ بالوحدة الإطلافيّة 


الجمعيّة : 55 » بالوحدة الحقيقيّة يمتنع أن 
تقع فيه الشركة : ٩۰۳‏ تكثره : ۳۰۹ » 
تكثره بالتعينات والمراتب :۰۸۱۳ تنزله إلى 
الراتب العددية العشرة : ۸۰ الحق في 
عين التعيّنات المتكثرة : ۸4۲ » الحقيقي : 
٠‏ » الساري : ۲۹۹ سريانه في الراتب 
العددية هلالا » سيره في عشرين مرتبة : 
۲ الصوري: ۳۷۰ العنصري: ۰۳۷۰ 
العین له وجهین : ۰۳۳۸ العيي هوالكوني 
۷ الغيي هو هوية الوجود : ۳۳۷ ۰ 
الفرد تحص منه : ۸٩۳۳‏ لايتكثر في نفسه : 
۱ ليس فردا : 444 » ليس له وجود 
في العين إلا بالمرتبة : 8٠4‏ » مبدء مسائر 
الأعداد و النسب : ۲۲۸ المطلق نسبة 
التقابلات إليه سواء : 564 » منزلته من 
المراتب العددية : ۲۹۹ » منشا النسب : 
٥هي‏ المادّة المقوّمة لمراتب العدد: ۰۲۹۹ 


وارث - الني الخاتم فنع : 574 ۰ حاتم الولاية 


عقود عرى العبادة منه واهية : ۲۵۰ . 


الوارث عن الرسول عارف مكمل : ۸44 . 
الوارئون - هم الأنبياء : ۰۷۲۹ لعلوم الخاتم 


}و4 
الواحب - الحق = الله تعالى . 


الواحب :۱۰ » ۸۰۸ إثباته :۱۳۰ اتصافه 


بالوحدة الحقيقية الذاتية : ۱۳۷ احتصاصه 
بالغناء وبه يتقدّم ذاتا ورتبة : ۰۱۳۷ الجهة 
الارتباطيّة بينه وبين الممكن : ۰۱۲۵ ۰۱۳۶ 


الوارد : 5لالا . 

الواردات العشقية : ۱۳ . 
الواسطة منزلته المنزلة البرزخية : 
الواسع (اسم) العطاء بيده عطاء هي : ۲۰۹ . 
الواصل إلى أحديّة الجمع الذاتي : ۲۹۷ . 
الواصلون إلى الجامع بين التجردوالتعلق :۰۱۱۹ 


۰ 


فررس البوضوعات والاصطلامات 
الواصلون إلى جماء الحب : ۰۱۷۱ 


الواقفون في مواقف التسبیح والتقدیس :۸۱۸ . 
الوالد الا کبر : ۲۲۹ ۰ تمام بروز القابلية منه : 


۰.۹ 


FEIN 

الوجوب - طرف ظاهرية الوجود : ۰۱۳۲ 

۳ من سائر الصفات منزلة أصل 

الأصول من الفروع : ۱۳۳ و الامکان 
ظاهرا الوجود والعلم : ۱۲ . 


الوالدین - تأویلهما في دعاء نوح :۲۷ يلزم | الوحود - آخر تنزلاته : ۰۸۷6 أبين العاني : 


الاشتراك بینهما وبين ولدهما : 6۷٩‏ . 
الواهب (اسم) العطاء الذي بيده : ۲۱۰ . 


الواهب و الموهوب له وجوب الناسبة الاتصالية 


5 أثرطلب الأعيان الثابتة في العدم: ۰۷۳۸ 
اصالته : ۱۲۳ ۰ إضافة حضرته إلى الأعيان 
الثابتة الإمكانية حيثية جازية غير حقيقي 


بينهما : 1۸۲ . 


الواو - حرف الظهور: ۲ صاحب الصورة 


الكماليّة في الأصوات النطقية : ۰۳۱ على 
عکس حرف افاء رجا و تزلة ظهسر 
الظهور : ۸۳۷ . 

الوجد منشأه الهم : ۷٤١‏ . 

الوجه - ابحمعي الاحاطي النفسي الرحماني : 
۸ خحصوصياته : ۰۱۱ السبحاني 
هو الفیض القدس : ۱۱۲ ۰ الكوني الوحه 
الذي به یلی الشيء نفسه : ۳ » احمدي 
الجامع جحوامع الأسماء الإلهية : ۰۱۹۱ هو 
ظهور کنه الذات بالوحه الفائض عن حضرة 
الذات أولا وبالذات : ۰۱۱۲ هو النور 
احمدي الفائض عن حضرة ذات غيب 
الغیوب :۲۸۰ ۰ هو النوراحمدي: 4514 › 
الوحودي الوجه الذي يلي ربه : ۱۳ . 
وجه - الله في كل الوجوه : 4۸۹ ۰ به يلي 
الرب ووحه به يلي النفس: ۰۰۵۱۷ ۰9۳۲ 
۶ حضرة الذات : ۰۱۹۱ الرب : 
۷ افوية : ۷۲۱ . 

الوجوب - ول ما یلزم الوحود : ۱۲ الذاتي 
من الأوصاف الثبوتيّة : ۰۱61 الذاتي 
يقتضي الثناء احمود: ۰۳۹ اللاحق: ۰۲۹۵ 
بالذات : ۲۲۵ بالغیر : ۰۲۲۰ ۰۱۳۲ 


۳ آطوارها : ۰۷۷۶ أظهر العاني : ۰٩‏ 
۰ اش اکه بين الحق 
والعا م والفرق بينهما: ۱۵۰ الانبساطي : 
2۳4 
التقيدات لاتنافي ظهور آحکامه الاطلاقية : 
٩‏ تمثيل مراتبه بالواحد ومراتب الأعداد : 
۷ جامع للأضداد والتقائض:۹ حركة 


إفاضته رحمة : 


ترتب مراتبه وتعيناته : ۰۹۶ 


وسير : ۲۹۸ ۰ حرکته دورية سرمدية : 
۰ حقائق مختلفة متقابلة : ۰۳۹۰ 
حقيقة واحده : ۳۹۰ الحقيقي : ۰۷ 
الحقيقي كليته هو الاحاطة الوحودية : 
۷ الحقيقى هوحقيقة الظهور واحضور: 
٥‏ الحقّ إنما هو الله خاصّة من حيث 
ذاته وعینه : 14١‏ »> الخارحي والعيبي : 
۹ خیال في خیال : 44١‏ » سيره : 
٤‏ الظلي: 45١‏ ۰ العام يعي الرحمة 
الامتنانية : ۱۲۲ العرضي : ۷ » العلمي 
العيي : ۲۲۰ . العلي حد تام للوجود 
المعلولي : ۰۹۰۱ العيي اللجامع بين 
الوجودات : ۰۱۲۹ العييْ عبارة عن ظهور 
الكليّات بصورآثارها ۰۱۲۲ في الحقيقة 
ليس الا النور : ۶۳۷ > القول باعتباريته : 
۷ الكلامي تفرّدبه الحق من العین 
الوجود : ۰۷۷ 
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الوحود - الكلامي و الكتابي : ۰۱۸4 الكوني‎ 
العيئ : ۵44 ء لا مقابل له : ۸ » لاتكرار‎ 
» ٠١ : لاشريك له‎ ۸۷٩ ۱ : 
» لاكثرة فيه : ۲۵۲ لزوم الوحدة له : م‎ 
۰۱۵۰ للعالم ليس ذائيًا له لاف الحق:‎ 
له ظاهر يعبر عنه بالرهانية : 557 »له‎ 
: نسبة إلى الوحه : ۰۱۱4 لوازمه الذاتية‎ 
لوازمه العرضية : ۷ » لیس الا‎ ٩۸ 
: وجود الحقّ بصور أحوال ما هي عليه‎ 
ليس فيه بمراتبه ظاهرا وباطنا إلا‎ > 
ما فيه مثل ۰۳۹۰ ما‎ ۵ ٩۷ النفس الاهی:‎ 
: فيه ضا :۳۹۰ المحض : ۲۰۹ » مراتيه‎ 
مراتبه‎ ۲۰۰ 
۰۱6 : اعتبارات عقليّة : ۲۹۸ الطلق‎ 
۰۱۶ : الطلق البسط‎ 
العلولي حد ناقص لوجود العلة الفياضة له:‎ 
»)من‎ ١4 معناه : 56 المقيد:‎ ۱ 
الأمور الزائدة : ۰۷ من مراتبه الكلام و‎ 
الذکر : ۱۹4 ۰ منازل سيره في التزول و‎ 


فيه 


قع + 
1 3 


«oof ۵ 


الصعود :۰۱۳۰ المنبسط : ٤٤۳‏ » منبع 
الخيرات : ۰۷4۵ منه أزلي و غير أزلي وهو 
الحادث : ۸۸۸9 النسبة بين وحدته الشامل 
والكثرة : ۰۱۲ نسبته إلى العالم : 470 
نور : ۳۳: ۰ هو ظاهر الوية الذائيّة : 


۷ الواحد الساري : ۰۳۰۶ وجودات 
الأكوان والحوادث غيرمتناهية : ۰۳۹۳ 
وحدته ومايلزمه لذلك : ۰۱۱ يلازمه 
العلم : 985 » يلزمه الإطلاق : ۱۱ . 
الوجوه - الاظهارية : ۸۷ التقابلية : ۰۲۲۲ 
الوجودية : ۲۹۵ . 
وحدانية العدد : 44۲ . 


و حدانية الناسوت : ۸۷۱ . 


نصرص العلم رم صاش الدین 

الوحدة : 47 » الاجالية : 578 , الإجماليّة 
ظهورها : ۰۸۳ الإحاطيّة الوحودية : 
۲ الإطلاقية: 5١‏ ء الاطلاقية الذاتية 
هرت امن كن القیب بالصورة العددية : 
۱ الإطلاقيّة لايقابلها شيء : ۰۷۰ 
الإلهية ليست معاندة للكثرة : ۵۸5 
الاتصاليّة : ۱٩‏ التنزيهيّة : ۲4۲ الى 
في مقابله الکثرة : ۳۱۷ الي هي بجمع 
الکثرة : ۸۳۶ . 

الوحدة الجمعية : 1۸۷ العيشّة : ۰۸۵۸ 
القرآئية : ۲۵۲ . 

الوحدة الحقة : ۰ الي محلها الولاية 
بطن البطون : 417 ۰ تلزمها الكثرة لزوم 
أطوار الحقيقة فا : 5۲۹ . 

الوحدة الحقيقية : ۰۱۸ ۰۷۲ ۰۳۹۱ ۰۷۹۵ 
۶ ۷ آبية عن ثنويّة التقابل A:‏ 
الإطلاقية الجمعيّة : ٠١١‏ ۰ انطوى عندها 
ثنوية المتقابلين : ۰۳۱۸ بإطلاقها : ۰۷۲ 

الوحدة الحقيقية - تظهر ف الكثرة : ۰۷ 
تعانق النقائض والأضداد فيها: ۸٦۳‏ » تلزم 
الوجود :8 »نسبة الكثرة العددية إليهاكنسبة 
وحدتها إليه ۰۲۹۳ الوحودية : ۳۹۲ . 

الوحدة - الذاتية : 5 » الي لا محال للنسبة فیها 
أصلا : 6 4۷ » واهويّة الإطلاقيّة : 4۷۲ ۰ 
رؤيتهاني الكثرة : ۳۰۹ الرسميّة الوصفيّة : 
۲ السارية في مراتب الكثرة : ۰۸۳4 
الشخصية : ١5‏ » شهودها : 1۸۷ 
ظهورها : ۰۱۸ العددية : ۳۰۱ » العددية 
القابلة للكثرة : 578 » العددية ظهور 
الإطلاقية الذاتية بصورتها : ۰۳۰۱ العنصر 
الأوّل للکل وأصل الاستعداد وام القابليّات 
والمواد : ۲۰ ء العينية : ۰۷۹۲ 


نيرس البوضوعات والاصطلامات 


Ra 


الوحدة - غلبة سلطانها على الکشیر: ۸۷ | الوقت - أثره في إجابة السؤال : ۱۷۰ لزوم 


الغيبيّة الوحوديّة له الكون الوحداني : 


مراعاته لكل عارف: ۸٤۳‏ . 


۸ في الكثرة ۰۳۰۰ ٠٠١‏ » في عين | الولاية : ۹۲۸ ۰ أثرها العلم مما انطوى عليه 


الكثرة : ۰۳۲۳ كلماكانت جهات الكثرة 
في مظهرها أشمل كان ظهورها أتم : ۰۸۰ 
النسبيّة الي تسمی الق بها : ۸۰4 
الوحودية : ۰۲۰ ۰۲۲ ۰1۲۲ الوحودية 
الحامدة : ۳۹ . 

وحدة الوجود ولوازمها : ۱۱ . 

الوحي - الافي مبادیه : ۰ الخاص الإلهي 
للأنبياء :۵۵۱ الذي أهم الله ام موسی : 
۲ » فرق طريقه مع هوى : ۰115 
محل نزوله: ۱۸ يدرك في حضرة الخيال: 
٤4‏ . 

ود - إشارة إلىصورة المرتبة الأحديّة : 5١14‏ . 

الوراثة - بين البي وامته : ۰۱ من رسول 
الله فين :48 . 

الورئة الختمية : ۳۱۸ 7454 . عالمون بسر 
القدر : ۵۵۰ » مشهدهم : 184 . 

ورثة الرسل يخدمون الأمرّ الإههي : 4١4‏ ۰ لا 
من جميع الوجوه : 4١8‏ . 

ورثة الرسول فيع : 4۱5 . 

ورثة محمد بيع شرافة علومهم : 1۲۹ . 

ورد الفطاب الإمهي بلسان الحضرة الختمية : 


01 
الوضع : ۳۲ . 
الوضع الجعلي : ۱۸۶ . 
الوعد - الثناء بصدقه : ۰۳۹۵ لا يخلف : 
¥ . 


الوعيد غير لازم الوفاء به : ۱۷۵ . 
الوقت - باطنه التقوى : ۸۶۳ . 


الشرائع والنوامیس من الحقائق : ۰۸۹۱ 
أعلى من النبوّة :6۵۹ تعلق الکتاب بیان 
حقائقه : ٠٠‏ » تعلق الکتاب بها : ۰۸۹5 
تمثلها بصورة اللبنة الفضية :۰۱۹۸ ۰۱۹۹ 
ختمها: ۰۱۰۷ ختمها لیس معنى الانقطاع: 
۲ خصائصها لوامع أنوارها : ۰۱۹۲ 
ذاتية للحق هه » طریقته أن یکون الخلق 
مظاهر ذاته الأحدية : ۲۵۸ ۰ ظهربعد ختم 
النبوة في أهل بيته بيك : ۹۲۹ » ظهورها : 
۶ ظهورها بخصوصيّتها المميّزة في 
كلمة خضرية : ۸۹۲ العامة : ۰۲۰۱ 
غير منقطعة : ۰۱۹۲ هو وه 
۰۹ فیهاغلبة حکم الاسم الباطن: ۰۸٩۱‏ 
كاشفة عن الحقائق الكليّة المستقرة :۰۱۹۲ 
موهوبة للعبد : 55ه » لها الإنباء العام : 
هده » مايناسب طورها من مراتب العباد: 
4 احمدية هي أصل اصول الولايات : 
۳ اممدية : ۲١١‏ » الطلقة الشاملة 
للكل : ۰۹۲۸ مقتضاها : ۰٩۳6‏ من 
الأوصاف الإلهيّة الأبدية : ۰۲۰۲ مناسبتها 
مع الكتاب : cof‏ مناسبتها مع الأفعال : 
۷ مندجة مغلوبة تحت حکم نبوة الخاتم: 
۳ هي الفلك احیط ٠٠١‏ » هي حكم 
البطون والإطلاق 55ه » واللبوة أيهما 
أعلى : هه ۵ والنبوّة في زمن الخاتم : ۰۸٩۳‏ 
يختص بها النبوة التحقيقية :۳4۰ . 


ولاية الأسماء الحسنى : ۲۲۵ . 
الولد -إيجاده متوقف على الوالد :885 . 


۱۱۷۰ 
الولد - 
¥1 ام : ۸۲ . 
الوله والحيرة مقتضى البطون : 
الولي (اسم) 0 
واخرة : ۵۵۷ .كه , 


الولي - البالغ : ۰۱74 الخاتم حصائصه :۰۲۳۲ 
المناسبة العددية ی حروفه : ۱۹٩‏ . 

الول التبم : ۰14 1۷۰ . 

الول فوق النبي والرسول في شخص واحد : 
48 , 

الرهب من جهة فوق الامتنان و علو رحمته 
تعالى : 05لا . 

الوهم - أثره في الرؤيا : ۳۶۸ إطلاقاته : 
۶ ۲ » الباطل والحق : ۷۸۷ » 
البرزخ الجامع بين العقل والخيال ۰۷4۱ ]یی 
به لم تزل الصورة موجودة في الحدّ: 0۷۸۷ 
به يخلق كل إنسان في قوّة خياله سا لا 
وجود له الا فيها : 715 ؛ بين الشاعر 
البشريّة هوالبرزخ بين المعاني الكلَيّة و 
الصورالجزئيّة : ۰۷۲۵ تسلطه على أهل 
النظرالبحت : ۷۷۹ ثأثيره ومدى سلطته : 
۳ الذكر: ۰۲ رئاسته على القوى 
البشرية: ۰۷۷۸ سلطانه على العاقل الباحث 
۷ سلطانه في المملكة الانسانية : 
۰۲ شأنه تعيّن العاني الكليّة المنرّهة ثم 

اء أحكام الحزئيّات عليها: 297/75 عزله: 

۷ على عكس مدرك العقل : ۰۷۹۸ 
قوة سلطانها في النشأة الانسانية : ۰۷۵ 
له سلطان ‏ أمرالشهوة » كيفية تأثيره في 
الإنسان : 5لاه ۰ مایخص بإدراكه: ۰۷۵ 
مدركه: ۷۸۱ المستقلٌ بالحكم من حكام 


هذه الدشأة عند اقتناص الحقائق : 0۷۸۷ 


فصرص المکم سم صاش المین 


سر أبيه : ۲۱۵ ۲۱۷ ۳۰۵ الوهم - من العاني الحرئية الى إنما يدركها : 


۶۹ من رژساء حنوداشهل 0 
۶۹ هو المدرك الذي يجمع بين در اك 
الكلي وامحزئي ا إدراك 
المعنى النزه عن الصورة : ۰۷۱۵ يدرك 
المعاني المْحرّدة محفوفة بالمشخصات المعنوية : 
۱ يعارض العقل : 9/47 . 

الوهّاب (اسم) مايحصل منه : 5805 . 


(ي» 


اليأس من رحمة الله : ۸۷۳ . 
الياء - دلالته على النسبة الجامعة لمختلفات 


المنتسبات : ۷۵ . 
ياسين : ۷۲۱ . 
- إكرام الله له : ۷۲۲ اسمه ينطوي 


ومو اي اد 
الثلانة : ۰۷۲۸ لم يكن تغايرا بين اسمه 
وصفته وصورته ومعناه : ۰۷۲۳ مظهر 
للأوليّة بان لم يكن سا قبله : ۰۷۲۳ 
مقايسته مع عیسی : 6۷۲۹ مناسبة امه 


ووصفه : ۰۷۲ ۰۷۲۳ يحيى به ذکر 
زکریا : ۷۲۵ . 

يد الله البالغة الفائقة : ٩‏ و 

الید- خحصوصيته ف التعبیر ومناسبته مع الختم : 
۰ علة مباشرته في خلق آدم : ۰۸۲ 
مناسبته مع الختم : ۱4۵ . 

اليدين القصود منهما في الق : ۱46 . 

يس قلب القرآن : ۷۹۵ قلبه « إيناس» : 
Y1‏ . 


يسمى روح القدس الأعلى : ۸۱ . 
اليعقوب في أصل اللغة هوذكر الحجّلة : 
ع ا 


قرس الموضوعات والاصطلامات ۱۷ 
يعوق إشارة إلىصورة عالم المثال العائق الجائل اليم يعن احیط الاطلاقي الجمعي : ۸۲۹ . 


بين العالین : ۲۶۶ . يوح : ۰۲۷۸ هو الشمس : ۲۷۷ . 
يغوث إشارة إلى صورة عالم الأرواح الكليّة | يوسف بيه -تعبیره لرژیا اللك : ۳9۲ ۰ رژیاه 
الاهية : ۲۱۶ . وتعبیره : 1۲ . 


اليقين - الوت: ۱۵۳ استحصافا:۲۸ ۵ ليس | یوسف امحمدي : 1۲٩‏ . 
له عینْ غیرالکلام : ۲۳۹ مراتبه : ۵۱۷ . ]یوم - ألف سنة ۸6۹ » الخمسين ألف سنة : 


الیقینیات عند أهل النظر : ۷۱۳ . ۹ 
اليمين - طرف میامن تعین الحقيقة و ظهور يوم البعث : ۰۷۲۷ اخساب هو يوم الجمع : 
أحكامها المختفية : 445 . 8 . 


اليم -إشارة إلى العلم الحاصل بواسطة الجسم : | يوم -سائرالأنبياء يوم القيامة الصغرى : ۸۹ 
۲ باطن ميم الجمع الإطلاقي وبيناته :| الظهور والاظهار : ۰4۸۲ 
۰۹ تأويله بالعلم ۸۵۳ تأويله في | يوم المحمدية هو يوم القيامة الکبری : ۸4٩‏ . 
قصة موسى بیه: ۸۵۵ صورة طرفي الجسم يوم - الموت : ۰۷۲۷ الولادة : ۷۲۲ . 
و بیناتهما: 6 مناسبته الحرفية مع | الیوم ثلاثة : ۳۸۶ . 
العلم : ۸۵۳ يونس بيه - مناسبته اطرفية مع النفس : 1۸۵. 


۱۱۷۲ قصوص العلم رم صاش الدين 
۱۰ 
ل فمرس التلويداته الحرفية 4 


آدم - بأوله وآحره هو ام : ٩۳۰‏ . مناسبة 
ت ركيب حروفه » مناسبته مع عدد التسعة : 
٤‏ . الناسبات الحرفية فيه : ۰۲۱ ۰۸۲۰ 
وإنسان ونفس وواحد الناسبات العددية 
فیها : ۱۵6 . والنفس والواحد الناسبات 
الحرفية فیها : 

إبليس وأيس : 7١4‏ . 

الأحد - هو القلب : ۳۷۶ . والحد والحمد 
المناسبات الحرفية فيها : 1۷۷ . 

أحمد وحن مناسبتهما العددية : 4۷۳ . 

إسحاق ينم - التلویجات اطرفية في اسه:۳۳۹. 
مناسبته مع السمع : TES‏ 

ألف - أنهى درحات مراتب المقدار وأطولما 
من السنة : 54ه ء باطن الحاء والواو اللتين 
هما مادّة اسم هو : ۰۷۰۲ تنزله : ٤٤‏ . 
والنون في لفظ الإنسان : 5514 . والنون 
يدل على النفس والذات : ۲۵۰۳ . يوم 
الأمس حرف البدء : 48 . 

الألف المطلقة منزلتها منزلة المادة الأولى: 4 ۰۷۱ 

الم #4 ۳ 44. 

الله (اسم) - مناسبة بيناته مع الحمد : 44 . 
المناسبات الحرفية فيه: 85 . 


. ۵ 


الله (اسم) - معنی اللامین فيه : 6۱۹ . 
استخراج عدد الأسماء منه : ۰.۳۷ اشتماله 
علي العقدین التامین : ۳۱۰ . التثلیث في 
لفظه: ٤۹۸‏ . الناسبات اطرفية في حروفه : 
۲( ۰ ۱۷ 

إلياس - وإيناس : ۷١١‏ . 

إلياس وبعل مناسبتهما عددا : ۷۲۱۳ . 

الامام باطن لام الجمع : ۸۲۲ . 

الانزال في علم الحروف : 6 . 

الانسان الناسبات العددية فيه : ۱۰۳ . 

الإنسان والفرقان والقرآن - الناسبات الحرفية 
فیها : ۲۵۳ . 

ایا ما » مناسبته العددية مع اسمي الحلالة و 
الرحمان : 819 . 

إيناس والبقاء مناسبتهما : ۷۲ . 

أيوب مناسبته مع الغیب : ۷۰۲ . 


الباء : 4 4 . بدؤ التعینات : ۷۱ . 
البعد والشیطان : ۷۱۶ . 


البينة یکون عددها في عدد الزبر بالقوة :۷۳۳. 


التأنيث والتشی متناسبان مادة : ۹۷ . 


فيرس التلويمات المرفية 

التاء والياء یرهم نسي اعتباري : ۱۰۷ . 

التابوت والناسوت : 865 . 

التسعة - الواسعة هو العقد الكامل : ۱۵4 . 
حصائصهاوموقعها في اسم سليمان :۰1۲۱ 
هي البعد الطولي الظهوري : ۰ . واسم 
محمد یل : 1۲١‏ . 

التوراة والرژية : ۸۸۰ . 


الثلثية هي التفرقة الصرفة : ۲۵۶ . 
جبرئیل ينه الناسبات الحرفية في امه : ۰۷۱ . 


الحب مناسبته مع الحياة والبقاء : ۸۸۳ . 

حبب ملوح على الثلاثة عقدا : ٩۳۸‏ . 

اد واللب : 2/8 . 

الحرف - حسداني هوائي : 4۷۷ . صورة 
العلم : ۲۳ . ممائلته مع العدد : ۷۷ . 

حروف - الأمر : ۷6 . 

حروف الاتصال :15۷ . 

حروف المد مبادئ أصول الحروف : 597 . 

الحروف - طرق استخراج العاني منها : 75. 
طرق استنباط المعاني الذوقية والحقائق عن 
الألفاظ : ۳۸ . 

الحروف - لكل منها صورة وروح : 4۷۷ . 

الحروف - مخفتزن المعارف الإشية : هلالا . 

الحق والهوى : 11۳ . 

الحمد لله استخراج معناه : ۳۷ . 

الحمد معناه : ۳۸ . 


الخامس نهاية هبوط الواحد إلى مدارك الكثرة: 
A0‏ . 


الختم هو صورة ابلیم : ٩۳۷‏ . 


۱۱۷۳۴ 


الختم والید : ۱4۵ 


الخطب یوافق الخبط مادة : ۸۲۷ . 
الخمسة - أقصى نهاية الکثرة : ۲۷۹ . مطهر 
وجود الق في الصور ۸۲۰۰ . 


داود - حروفه غير منفصلة وأثرذلك : 19۷ . 
مع القطع : 10۸ . ويسأل عطية مناسبتهما 
العددية : 1۳۹ . 


زكرياومالك الناسبات العددية بینهما : ۰۷۳۳ 


سبح ومد وقدس المناسبات فيها NYT:‏ 

السبعة - عليها مدار دائرة الوحود و الشهود : 
. 

الستة - السين فيها : 85 . 
تمام النسبة الاعتدالية : ۸٥‏ . 
منه أمر تمام الكثرة : 595 . 

السجن هو الجنون بزيادة سين الستر والس » 
السين فيه من حروف الزوائد : ۹۰۹ . 

السين - حصائصه و التشابه بينه و بين العالم 
الإنساني : ۲۵ ۰ ۲۱ ۰ ۲۷ . حواصه : 

۱ . والحاء في لفظ الاحسان : ۸۰۱ . 


یر 


الشجرة السينية : ۳۱۵ . 

شعیب مناسبته العددية مع القلب : ۰۰۷ . 
الشهید والعبد والرقیب والرب : ۱۱۱ . 
شيث ييه التلویح العددي فيه : ۲۱۳ . 
الشين - في الشيء و الشية و الشرع : ۰1٩۱‏ 
الشين والثاء - حصائصهما : ۱١۷‏ . 


الصفر نوعان : ۳۲۰۲ . 


VE 
. ٩۲۳ : الصمد والدائم والخالد‎ 


الصور الحرفية هي أقرب ما ينسب إليه صدور 
الآثار : ۱۷۵ . 


صين - المناسبة الحرفية والعددية فيه : ۲۳۲ . 

الطمع - مناسبته مع الطبع : ۸۸۸ . 

الظل هو لام الجمعيّة الإفيّة إذا ظهر به ظاء 
الظهور : ۹۰ 


العبد - الناسبات الحرفية قي لفظه : 251١‏ 
۲ ۹۹۲ . 

العدد - أصل الحقائق : 6١5‏ . استخراج 
خواص الأشياء من أسمائها به : ۷۸٤‏ . 
روحاني داخلي : 1۷۷ . 

العدد - طرق استخراج العاني منه : ۳٩‏ . 
ظهوره في الراتب : ۳۰۲ . 
بجرّدة في نفسها : 44۵ . 

العدد - رجوع مراتبها الغيرالتناهية إلى الراتب 
الآحادية : 4۷۷ . 

عدد لفظ « المثل » عدد لفظ « عرش » :۷۱ . 

العدم والذات والوجود والوجه : ۱۱6 . 

العذاب والعباد : 1۱۵ . 

عزير والقدر : ۵45 . 

العشرات مشعرة بتفاصیل الأحكام : ۸۵ . 

العشرة صورة تمامية الأربعة : ۳۱ . 

العقل و العقد . : ع۱۸. 

العلم استنباطه من صور الحروف : ۲۳ . 

علم الحروف - آهمیته : ۰۳۱ ۳۲ ۳۳ . 

العلم والعلي التناسب الحرفية بينهما : ۳۱ . 

العلم واللین المناسبة الحرفية بینهما : 4۲۳ . 

عیسی المناسبة الحرفية في لفظه : هلاه . 


مراتبه حقائق 


فصر ص العم 2 صاش الدیں 
العين في العبد والبعد : ۷۱۶ . 


الغيب مع هو : ۵۱۵ . 


الفاتح والصاخ : 1٩۲‏ . 

الفرد - مناسبته العددية مع التثليث : 1۹4 . 
والختم : ۱4 . 

الفردية الثلائية - سريانها في أمر الظهور و 
الاظهار : 1۹۸ . 

فرعون مناسبته الفرعية : ۸۷۹ . 


الکاف الثنوية الفرقيّة الخطابيّة فيه : ۳۸۳ . 

الکتاب كيفية تکونه : هه . 

الکتاب وجه تصدیره بالکاف : ۳۸۳ . 

الکلام-صورة الکمال: 855 . كيفية تکوینه : 
0 . كيفية تکونه في قوسي النزول و 
العروج في العام الانساني : ۰۲۳ :۲ . و 
الكل : ۳۷۶ . والمال واللام والالك : 
۸ وجه تصدیره بالکاف : ۳۸۳ . 

الکلم مناسبته مع اللك : ۵و . 

الکلم والحكم والمنزل والقلب : 4۰ . 

الکلمة الا ماعيلية الناسبات الحرفية فیها ۳۷۳ 

الکمال هو الکلام : ۸۷۱ . 


اللام - التلویجات فيه : ۸۲۸ . حرف الدنیا : 
8 . خصوصیته : 90 . صورة ألالف في 
تنرله : 44 . 

اللاهوت والناسوت : ۰۷۳ . 

لوط واللك : ۰۳۳ . 


الماع - هو الام مادّة كما ان » النفخ ۳۹ انیت 3 
قي قاعدة العقد : 55ه . 


فررس التلویمات المرفية 

الماء والحياة : 4 ۷۰ . 

الاء والشيء : ۷۰۳ . 

المالك والکلام : .5١‏ متوافقان مادة : 

محمد يي - و الانسان و نوح التلویجات في 
لفظها : ۲۰۵. الناسبات الحرفية في لفظه: 
۰۵ والحمد : ه97. والصبابة : 4۷۳. 
وداود ارف الشترك بینهما : 15۰ . 

عرد رصح ۲ 

مریم بيع وام : ۵۸۷ . 

اللك مناسبته مع الکلم : ه 


NTE 


۷۰ 


افاء أول الخارج والواو 000 

الماء والواو ومناسبتهما للواجب 

. ۸۲۲ : 

هو (اسم) تلویح تي الواو 

هو (اسم) - مناسبته العددية مع الهوية 
الإطلاقية : 584 . والهواء والهوى : ۸۳۷. 

هود ديم - والأولية : 44٩‏ . وهو : 

اموی المناسبة العددية فیها : 5514 . 


هارون واماء 
Ao :‏ . 


الواحد تنزله إلى الراتب العددية العشرة: ۸۵ . 


الموت والتام : ۷۲۷ . الواو - حرف الظهور: 585. والحاء ترکیبهما 
موسی والعلو والسمو : ۸۶۷ . صورة الوجه الب‌اقي : ۲۷۹ . واضفاء 
الیم : 46 . یوم الغد حرف العاد : 4۵ تعاكس خر جهیما : ۸۳۷ . 
الوجود - والنور ویوسف : ۱٩‏ . وداود : 
النبوية والكلمة العيسوية : ٦ه‏ ۳ . 
البي المناسبة العددية في حروفه : ۱۹۹ . الوقت باطنه ظاهر التقوى : ۸۳ . 
النصف هوالبرزخ الجامع : ۲۵ . الولي المناسبة العددية في حروفه : ١99‏ . 
النفس يساوي الوجود عددا : ۷۹۸ . 
نوح ييم - مناسبته مع دين : ۷۹۵ . والسبوح يحيى بيهم التلويح العددي فيه : ۷۲۳ . 
الناسبات الحرفية فیهما : ۲۳۵ . ویوح | اليد والختم : ۰ 
مناسبتهما الحرفية : ۲۷۹ . - والجسم: ۸۵۶ . والعلم : ۸۵۳ . 
باطن ميم الجمع الاطلاقي وبیناته :۸۲۹ . 
الهاء مخرحه بدۇالحلق ومبدژه : ۱2۰ . يونس ونفس : 1۸۰۵ . 
6 565 مه 
2 ۰ 5 


۷۷۹ نوس الام شرع صاش الرس 
۱1 
فهرس العناوين 

2 
ماهو العرفان ١‏ | 
العرفان النظري 1 1311[ ی کر E‏ 
العام الإلمي له الإحاطة لكل عام ا 10001001000000 
الانسان وارتباطه مع العالم ؟ و 
ابن عر Nea 000 data SS a‏ 
مدى الاعتاهعلی ما في كتاب فصوص الحم E‏ 
انتساب صدور الكتاب إلى النى صلی الله عليه وآله دز 01 0 Nes‏ 
التأويلات التى لامبرّر لها في الكتاب ا 111 
نقد ماجاء في الفص النوحي ا E‏ 
إيرادات أخر يمكن إيرادها على الكتاب A‏ 
مرادنا ما ذكرنا من موارد النقاش E sea eS DERSA‏ 
الشرح والشارح اسه ومولد 05 و ا ل DS‏ 
ما ذکره حول سيرة نفسه في رسالة نفثة الصدور الاولی ب 0 دش نها ۱۹۲ 
۳ 


ما ذكره ف رسالة نفثة المصدور الثانية areas‏ 


رس المناون 


RASS ANAS الحروفية‎ 


وفاة صائن الدين تفع ام تيف شق فج ل حو ا Esa SA‏ ۳ 
أساتيده ومن لاقاهم من معاصريه 1 


مکانته العاميّة ا مهوت ای 


۱۱۷۷ 


أفضل الدین آبوحامد عمد تركه (جد صائن الدین) ورسالة قواعد التوحید .. 


الفحص عن مبادی يمكن - بناء عليها - التبرهن على السائل العرفانية ... 
لا غنى لأهل الکشف أيضا عن الفکر والنظر 11111 


صدر المتألهين الشيرازي - قده - 1999997 2111110111 
مذهب صائن الدين ترکه ماع هه وه ويه موه يوادي ره او او هو همهم وه واه و و همه 


e 
یز‎ 


ere 


عام الحروف e etara ee‏ 
ماذا يريد صائن الدين من عم الحروف 5 نظرة في كتاب المفاحص ones‏ 
ضوابط عديدة یستعان بها في فهم الراد من الحرف ره 
هل لهذا القسم من الاستحسانات ية أو اعتبار عند العقل ؟ ی 
تأليفات صائن الدين aR A‏ 
شرح فصوص الحم وخصوصية هذا الشرح بين الشروح و 
منهج التحقیق والنسخ العتمدة عليها جو کم هو و وه 
احشي المول علي بن المولى جمشيد النوری ....................... TT‏ 


oes 


۱۷۸ فموس الام شرع ماش الرس 
فهرس الکټایے 
مقدمة الشارح -۳ 
توشیح جكي في معنی الوجود را وود هی ۱3 
الاحکام اللازمة للوجود العارضة له ee Seas‏ 1[ (: 
الوجود - لوازمه العرضية هم موه و هه همه وب و هوهق VF aa‏ 
الوجود - لوازمه الذاتية كس فق العم ناو بام اوه :لوو اق A? is‏ 
حقيقة الوجود لاشريك لما EER‏ 
توشيح تفصيلن على عرف الصوفيّة - تعريف بعض الاصطلاحات Wes‏ 
نلوخ لوحي : المناسبات الحرفية في حروف الله I SERA es‏ 
عقد نظم : شرح بعض الاصطلاحات EES‏ 
توشيح ونظم على نسق الشيخ المؤلف : مراتب الوجود في قوسي النزول والرجوع ٠١‏ 
عقد متقم : سرالسير من الوحدة إلى الكثرة » ثم من الكثرة إلى الوحدة e‏ 
توشيح 5 تحقيق النشأة الإنسانية حو اح لوطو مووي هه و هه tases‏ 
بيان جمل لوضوع مافي هذا الكتاب من العلوم والأبحاث Ss‏ 
عقد وتميمة : احتواء الكلام على جيع المعارف Eran‏ 
قوسا النزول والعروج في العام الانسانية وتطور أمر الحروف والكلام فيا Ese‏ 
توشيح من شواكل الرقوم : التشابه بين حرف السين وبين الإنسان Og‏ 
عقد منتظم من نفائس هذه الجواهر : كيفية دلالة الحروف على المعاني یی ۳ 
مذهب الفيثاغوريين في أن العدد مبدء الماديّات واه FE ea‏ 
الباعث علي تحرير هذا الشرح PARR SS‏ 
التسعة ومناسبتها مع آدم 11 1 1 1 E e‏ 


طرق استخراج المعاني من احروف هو دع مو قفي لاق سره هم الام مان هب و ور ۳۵ 


مرس المناوس 1 
شروع في شرح مقدمة الفصوص - ۳۸ 
تلوخ : المناسبة بين الکام والحك والمنزل والقلب ری م و E‏ 
تلوح : المناسبات الحرفية في الحد والحمد والوحدة والح ز ز [ 0 0000000 
درجات الورثة النبوية في ورائة العام و خی EA‏ 
ی الواح الحروف وتلويحها : الکتاب والکلام والناسبات الحرفية 99 
فض [۱] حكة إلميّة في كامة آدمية 
معنى الفص وسبب تسمية أبواب الكتاب به E ea‏ 
عقد من العقود : مناسبة الاسم والكامة في هذا الفص مع عدد التسعة E‏ 
تلوح من ألواح الرقوم : صورة الألف في الاسم والكامة 0 
مبدء المشية والتشريع محا تا یاوه ه م اطع لاسي ا فقو م و و ا 1۷ 
تلوح من العقود : حرفي الق بارا ار مناه لاس AEN‏ 
غاية المشية في التجلى رؤية عينها 00-6 0 0 ۱ 
شرح بعض الاصطلاحات تفن ی ا 
رؤية الحق نفسه في کون جامع 0 NV‏ 
سرإعطاء فصوص الح بصورة الكتاب ۰ لاالكلام ا ا 
الوحدة والكثرة eos‏ نیون 
نكتة حكمية : الكون ال جامع حاصر للأمر VANES‏ 
روية الشيء نفسه بنفسه ماهي مثل رؤيته نفسه في الراة موا ااال هه ۰ ۱۷۳۹ 
تلوح حکین وآخر رقم : ظهور الوحدة في الكثرة ES‏ 
بدء إيجاد العالم ام 1[ 0 0 100101000 
كل محل سواه الله تعالی فقد نفخ فيه روحا Ae‏ 
هو الأول والآخر RS‏ مت ا A‏ 
تلو من الرقوم : تقابل الوجود العامي والعيني AAS SSS‏ 
الإنسان روح العالم والملائكة بعض قواه ا 1# 
قوي العالم حجوبة عن معرفة غيرها eee‏ 
الصورة الادمية هی النشاة الجامعة e‏ اج م ا و و وی و ۲ 3 
نكتة حكيّة : التعبير ب « حوا » عن النشأة الإنسانية SAS RL‏ 


ا ا رت رش بت افون الام شرع صاش الرس 


قصورالعقل عن إدراك الحقيقة الاطلاقية REA‏ 
وجه تسمية آدم إنسانا وخليفة O‏ لماه باط لو مو ال E‏ 
الانسان قبوله الصفات التقاپلة کر EER‏ 
تلوح من العقود : الناسبات العددية في اسم الانسان شا یم E‏ 
الانسان من العام کفص الخاتم من الخاتم | 
حفظ العالم بالإنسان الكامل ORAS‏ 
ظهور جميع الأسماء بآدم وقيام الحجة على الملائكة به VSS‏ 
كل أحد يعرف من الحق ماتعطيه نشأته فالملائكة لم تقف على جمیع الأسماء .. ٠١8‏ 
التسبیح والتقدیس هی را ایور امه os‏ 
الناسبات الحرفية في سبح وحمد وقدس ا[ و NE‏ 
الملائكة التي نازعت آدم Nese Ra‏ 
للعدم نسبة إلى الذات وللوجود إلى الوجه Seles‏ ۱۱۶ 
الغرض من ذكر القصص في القرآن NO Soe ARS‏ 
الأدب مع الله تعالى NE O RS‏ 
البيان الحكمى للطائف القصة [ز[ز[ز[ [ [ ز [ز[ و [ Abe‏ 
الحقائق الكليّة ومواطن ظهورها لاا 
كيفية تحصل الراتب الوجودية E ES RAS.‏ 
الأعيان المعقولة لابمكن تجافیها عن العقل بوجودها في العين a‏ 
الحقائق الكلية معقولة دانا WEES SAREE‏ 
نسبة الوجودات العينية إلى الحقائق الكليّة هراوهگ مرو هس مت ۱۳۲ 
تأثير العم واحياة في العام والحي وتأثرها عنه ی 1۳۸ 
الأمور العقولة معدومة العين في الأعيان ۰ موجودة الحم فيا ی رو IO‏ 
الحقائق الكلية غير موجودة في العين بصورتما الكليّة VALA‏ 
الجهة الارتباطيّة بين الممكن والواجب Weal‏ 
افتقار الممكن إلى الواجب 00000000 
أحكام المکن عند أهل التحقیق ما او اس وا موه اس تون ۱۳۱۳ 
شباهة الممكن بالواجب فى غير صفة الوجوب 6[ [ [ [ [ 1 RTS‏ 
حد التشبيه A ees‏ المح احج سوا وت ۱۳۱ 

۱۳۹۵ 


مرس المناوس 1۸1 
تنزيه الحق عن المثليّة بعد ماقال في التشبيه ا 
القدم والأولتّة التي تصح في حقه تعالى تب ۳ 
الآخرية الي تصح في حقه تعالى ال اتا ولط الوا ا VE‏ 
أقسام الأساء الدالة على التشبيه ER‏ 
السالکین هو وه موه و موم و رهگ ا 

تسمى الحق بالأساء المتقابلة وذكر المقصود من اليدين EE SRS‏ 
العالم جاب على نفسه Ss‏ و ودف وا eee‏ مر ره ذا 
العا جاب الحق فلايدركه من حيث نفسه أبدا EOE‏ 
الإنسان الكامل صورته الظاهرة من العالم والباطنة بصورة الحق NER see‏ 
عموم سريان الق والحقائق الكلية في العام HE sa ees‏ 
الوجود اشتراكه بين الحق والعالم والفرق بينهما ل ا 
آدم من جبة روحه وجسده وامجموع منهما SS ORR SO‏ 19 
ادم هو النفس الواحدة الخلوق ما النوع الإنساني VO ons‏ 
المعاني المستخرجة من قوله تعالى ۷ خلقك من نفس واحدة 4 ae‏ 136 
تلوح عددي مره امه و همم وه وم همه OO eS Aa‏ 
تأويل التقوى وكيفية التأدب مع الله تعالى 1 101000 
ادم وعالم في قبضتیه تعالى مع ان ادم صاحب القبضتین و وه 1۵12 
المذكور فى الفصوص ما حُدَ لاماتن فى مبشرته لاماوقف عليه OVA‏ 
نظم الكتاب وفهرس فصوصه ا ا ASE‏ 

فض [۲] حكة نفئيّة في كامة شيئيّة 
وجه تسمية الفص مما لطع عا ع ا eis‏ كه مط ولو با ANE‏ 
أقسام العطايا AERA EE‏ 
أقسام السائلين EAS RS oe‏ 
العبد امحض من السائلين سؤاله سؤال امتثال RRA‏ ) 
سبب تأ خير المسؤول طخ جو وق اده تمن امام اطق الم اح ا 
قد يتأخر المسؤول لا الإجابة A‏ [ز[ [ [ [ 1 100000 
أقسام الأسئلة ا ا ا و ا N‏ 
الاستعداد أخفى سؤال ل IYE SE EES‏ 


کک حم سح هو ۳ شرع صاش الرس 


الواقفون على سر القدر من السائلين NESSES‏ 
صاحب أعلى العلوم من العباد SASS.‏ 
الفرق بين اطلاع الحق واطلاع العبد © SENEK SES a‏ ويه وغ ع لهاع EES‏ 
معنى الاختبار من الله تعالى جام اا وا مه و ل موه 


عام الحق تعالی بالحادثات اه 
استفاضة الحقائق ها طريقتان 0 SS‏ 
رجوع إلى محقیق الأعطيات تتا دف ده واه 
التجلی لایکون إلا بصورة استعداد التجلی له و 
مثال المرأة A‏ عا مومع تا دون وما فوم اممو د السام و نون 
غاية مايمكن لامخلوق من معرفة الخالق ربوم همع هام کی اف 
أعلى مراتب العام باه تعالى ا م N‏ 
العام الخاض بالخاتم أشي طم وو خم عم يا وقوه ف طاح ااه ا رع لاع لال اويا 
العام الخاص بخاتم الأولياء 11111011101108 
خاتم الأولياء تابع في الحم لما جاء به خاتم الرسل من التشریع | 
الكامل قد يتبع غيره ف جزئیات الاحکام سر 
نظرالکل في التقدم في العام باه لاني الجزئيات من الا مور الكائنة 00 
تمثيل النبوّة بالحائط في رؤيا البي الخاتم و هت و ان کر 
رؤيا خاتم الأولياء AEA‏ 
سبب تمثل الولاية لخاتم الأولياء بصورة الحائط من ذهب وفضة 5 
ابن عربي وخاتميّة الولاية الحمديّة م اد اک و مه 
الأنبياء يأخذون من مشكاة النبي الخاتم والأولياء من مشكاة الولي الخاتم .. 
سيادة خاتم الرسل لفل وشفاعته و اما Se‏ 
آخر من یشفع هو ارم الرامین هیا ی رم درد مک مه [ [ ز ز و بو 


أقسام العطايا Ra‏ ماف او ER‏ 
العطاء باليدين أو باليد الواحدة ا ا ا هن 
الأسماء الإلمية غير متناهية 000 
تتميز الأعطيات بتميّز الأسماء 8 ا 111 E‏ 


الحضرة الإلميّة ليس فا تكرر و ais‏ 


۳۶ 


۳۱ 


HWY .. 


1 


حرس العناوسن AY‏ 
عم شيث وروحه الاو مک شوه ام موا سوق فشان ةا جا ان و ل 1117 
لما ذا سمي شيث 0007 اا 
الموهوبات من نفس الموهوب له 000 ۱ 
وهب شيث لادم كان من نفسه EOE‏ امو ا ON‏ 
ما فى أحد من سوى نفسه شىء وإن تنوّعت عليه الصور YA een‏ 
ی الاختلاف فى الكشف . موه و ول موه جوم وب E oda‏ 
تأثير المواقف والحضرات فى المكاشفات O E NS‏ 
رژية الضورة ف احضرات على ثلائة آقسام یه ا ۶ 
من عرف استعداده ومن لم یعرفه مع انا اه عه امام اع یی سر ۰ ۳۳6 
الواجب والممكن والممتنع في اصلاح أهل التحقيق E ESTE‏ 
تلوح من الرقوم والعقود : المناسبة الحرفية والرقية في لفظة الجلالة HV wasn.‏ 
معنى کون مولد المولود الخاتم بالصين TENA e‏ 
مايكون بعد خاتم الأولاد [ز [ [ز[ [ 1 ز 1 1[ نی ۰ ۲۱۳۲ 

فض [۳] حكمة ستوحيّة في كامة نوحيّة 

وجه تسمية الفص 86 ا 
التنزيه عين التحديد ا 
النزه إما جاهل وإما صاحب سوء أدب كز ز ز ز ز ز ز ااا 
المعنى الراد من الألفاظ الواردة بلسان الشرایع و ی Nose‏ 
الظاهر والباطن 11111 1 1 1 1 1 1[ ا 
الحق محدود غیرحدود EER ROSES OAL‏ او 2( 
التنزيه فى عين التشبيه ع ا سو و تان سح زد خر 
حد الألوهتة اح رورت شک کر را ESR‏ 
العالم في تسبیح وحمددائم E‏ ۲۱۱ 
التنزیه والتشبیه في القرآن الکرم 00100 هتم و FEA‏ 
دعوة نوح نی« إلى التنزيه هه لبك روك او مه بو دح ووع و وم وی ۳9*۲ 
اعتذار نوح لاغ عن قومه 1411[ و OS‏ 
المناسبات الحرفية في ألفاظ الإنسان والفرقان والقرآن Se‏ ۲۵۸ 

of 


وجه اختصاص القران بالخاتم فك e REG EE ESS‏ 


۱۱۸۶ فوس الام رع صاش الرس 
التلويحات العددية ف لفظ عيد والإنسان ونوح 100 1 0 NOOSE‏ 
الفوارق بين دعوني نوح ود لشت ا ات ا OO‏ 
ملك الملك تو ی ساسكا ااا ل E‏ 
معنی المكر 5 الدعوتين او سوه تقر موه و امول كنا ادلو وو VT‏ 
مکر قوم توح . E ET TE‏ : 
وقضى ربك ألآ تعبدوا إلا إِيَاه م ا ا 
تأويل الإضلال 0 0 I‏ 
الحركة الدورية وغبرها A 0 1 SS‏ 
تأويل الغرق في قوم نوح DSA ESER E‏ ۲۷ 
تاویل دعاء نوح على قومه 1 1 1 ااا 
تاويل دعاء نوح لنفسه VO 0 Sees‏ 

فض [4] حكمة قدّوسيّة في كامة إدريسيّة 
وجه تسمية الفص ا ا 
تلوح من التحليل مناسبة إدريس والسر والستر AR‏ 
معنى العلو واقسامه مامه املو ل sae‏ ووب لام ل ل OSES‏ و TNE‏ 
فلك الشمس فى أعلى الأمكنة AER‏ 
الغزش الق FAT SSNS oe enna LE ES‏ 
رجوع إلى ذكر الأفلاك الخو اللا ادل ASSO‏ وی AN‏ 
علو المكانة للمحمدتّين aa‏ ومد مه 00 0 شوه ۲۸۹ 
العلوَ لامکان والمكانة بالذات ولغيرهما بالتبع يز ز د 0 0 0 0 00 7۳3۳ 
علو الحق تعالى بالذات ی کرو اس و بو 0000 ۲۹۱ 
الوجودات عليّة بالذات بعلوه تعالى اه ا مه مس مش ا 2 ۲ 3۹ 
النسب الأسمائتة 1 1 1 ذ1 1 1 1 1 1 ا AE O AR‏ 
تمثيل الوجود ومراتبه بالواحد ومراتب الأعداد امد انما ا ا ره 
تمثيل ظہور الحق تعالى في الأعيان بظهور الواحد في المراتب العددية E‏ 
الجع يظهر الوحدة على مجالي الاشعار ی N‏ 
مراتب العدد عشرون ria‏ بای موه سوم شوم م۲۰۲2 


رس العناون ۱۱۸۵ 
التنزيه في عين التشبيه Essa‏ 
ظهور العين الواحدة بصورة الوالد والولد والنفس الواحدة وزوجها Oa‏ 
ظبورالطبيعة الواحدة بالصور الختلفة + كيفيّة ظهورالکثرة a ERR‏ 
حيرة العقل النظري E‏ ی 0 i E‏ 
اشهال اسم الجلالة وإحاطته بجميع الأمور والنسب IS A‏ 
العلن من هو O EEO‏ 0 ااا 
التناسب الحرفية بين العام والعلي E EE‏ 
وجه ارتباط هذا الفص مع الفص الآني Rae‏ 1 

فض [0] حكة ميميّة في كامة إبراهيميّة 
وجه اختصاص الفض بإبراهيم یه ل ITs‏ 
وجه اختصاص إبراهيم يئاه بالخلة SENSO‏ ۳۱۸ 
قرب النوافل ASSESSORS‏ 
لكل موطن حم خاض 0000 و م وا لوا ول ل ا ۱۳۱۳ 
المد لله من كل حامد وعلى كل محمود 0001011 اا 
إذا ظرالحق فالخلق باطن ‏ وإذا ظهراخلق فالحق باطن ESN‏ 
بمألوهيّة العبد يكون الحق اما 9 ا اا 
استدلال الحكماء على وجود الواجب تعالی الما مالساو هجو > ۲۱ 
مشهد الجامع بين الجمع والتفرقة د 0000015310 و میتی ۲۲۵۲ 
لله الحجة البالغة 00 | 
معنى : لوشاء مدا أجمعين ESS‏ 
مشيّة الحق تعالى أحديّة التعلق تابعة للعام ASS‏ 
حك المعلوم على العام 0 ا ا 
الأمر منك إليك که 
خلَّة إبراهيم ل مد اوم امه وم اعم ما ارده ل امم مم ماع مد TNO oes‏ 
فلي وجهان : هو وأنا E ES‏ ۳۲۲ 

فض [1] حكمة حقية في كامة احاقية 
۳3 


رؤيا إبراهيم یله ونهبیره تام ااه ل ترك ع اقم نل روم ماه وه ره ماود نامز عام وا ال ووو 


YHA 
17070 00000000100000 سر رؤيا ابراهیم نام‎ 
ea Esa ase تعبير ما في حضرة الخيال‎ 
[9 تعبير أبي بكر لرژیا الرجل‎ 
تأويل تلك الرؤيا ب سات ا من سد دل مج ا‎ 
e SE AA RSS i aOR معني التعبير‎ 
57 925 رؤيا ملك مصر وتعبير يوسف یه ها‎ 
معنی تصديق إبراهيم ليله الرؤيا مع عدم ذځ الولد ی یت برچ وا‎ 
[۳ رژیا رسول الله اج‎ 
من رأى رسول الته ی في النام و ی ی‎ 
تعببر رؤيا الحق تعالى في النام رو و و ی‎ 
العارف يخلق باتة و م ل‎ 
AR الفرق بين خلق ال وخلق العبد عو قن‎ 
فص [1] حكة عليّة في كامة إساعيليّة‎ 
و وه‎ aa و مهم مهم ده‎ as 34 وجه تسمية الفض هر هه‎ 
الأحدية والواحدية موه ره دهم مرو و وا ماه هو موی‎ 
Sl e ARE الربوبية والعبوديّة‎ 
elame الكل مرضی ونحبوب عند ربّه كه لاه ام مهاه دده قحو انو عر‎ 
[۳ الشف ومغضوبٌ عليه‎ 
CT كان إسماعيل لیم عند رټه مرضتا‎ 
217700000000000 عبد الرت‎ 
م هه ام مهو حاف ااا وا اه ی‎ RS العبد يستر الرت ويوجد به‎ 
27011170110101 SEES النفس لمن ؟‎ 
ERAS ما في الوجود غير حقيقة واحدة‎ 
SE SE SS رؤية الوحدة والكثرة في الوجود‎ 
SR محصّل الكلام في التوحيد هرت موس‎ 
ee Ra a تحقيق في الوعد والوعيد المي‎ 


تمهيد للفص الآتي AREER‏ 


تحرس العناوس 


فض [۸] حكة روحيّة في كامة يعقوبية 


E 111101111010000 الدين‎ 


الدين هو الجزاء که SAD‏ 
لايصل إلى العيد شىء عن غير ذاته لع و ع امام الوه طم ع وی و و 


ليس في الوجود إلا الحق تعالى وتجلياته 111111111 
الثواب والعقاب | 


الدين هوالعادة 14-8[ 101111111 
خدمة الرسل لن دبس 
الرسل خادموا الأمر الإلحي بالإرادة لاخادموا الإرادة e‏ 
قول رسول الله قزل : شيبتني سورة هود ea ae‏ 
عهید للفض الآتي eha eer RE‏ 


العام کش الق تال ا ا 0 


تحفيق في معنی : ألم تر إلى ربك كيف مد الظل اط کر 
مراتب الهويّة الذاتية وااو E SEES‏ 


[7 N E مراتب العبد‎ 


WAY 


۲ ی 
و د فوص الحا رع ماش الرس 


المعرفة ذو درجات كو او مال ی و اوسا و اا ا 
الوجود الحق هو الله تعالى والباقي خيال في خيال e‏ 
نسبة كل اسم مع الحق ومع الأسماء الأخر o‏ 
سورة الإخلاص نسبة الحق تعالى الوق و اران ا هه ل مام واوا له 


فص [۱۰] حكمة أحدية في كامة هودية 


تلوځ : « هود » و « هو » هرگ هراق مق TS‏ ده هو هرهم وی مق 


كل دايّة على الصراط المستقيم ؛ المآل إلى الرحمة Eas‏ 
أقسام العلوم الإلمية مام لح اود اممف ماح مد ومد او رو ی ی 


الناس بحسب علومهم قسمان A as SER‏ مك وق 
الحروف والكامات ARE‏ ا وه 
القرب الذاتي في أسفل سافلين ا 
تأويل ما حي عن قوم عاد eee‏ 
تاویل العذاب ف حق قوم عاد وم رم ما هه رهم دوه کم nea‏ 
رؤية ابن العربي الأنبياء ليع في مبشرته ومکالته مع هود لاه و 
مدارج البي ايام لاله 00000 ا 00 
بیان الحكة الأحدية في الکلام الختمي نله 0 رو و 
التنزيه في عين التشبیه لوه کت ره و ناگی تون 
الإنسان الكبير ب 1 0 
النفس الرحماني وظهور العالم فيها aaa a‏ 
لامتقي اعتباران SR E EA‏ 
للهويّة الإطلاقية وجهان EE SE‏ 
أقسام الناس ومراتبهم في شهود الوحدة RSA‏ 


ترس العناوس ۱۱۸۹ 
آیغا وليت فش وجه الله اا 3 
نعيم اهل جنم ES RES Ea eee‏ 
تمهيد للفض الآتي حي سنت اموا ام ا 

فض ]١١[‏ حكة فاتحيّة في كامة صالحيّة 
وجه تسمية الفص ؛ المناسبات العدديّة في کامتي الفاح والصالح ا م 1٩۹۲۰‏ 
من الایات ایات الرکائب یم مهو و بو موه اه ده وه ماج موم 1 1 ا اا 
الفرديّة والتثليث وأثرها في الإيجاد SES‏ ی وی AE‏ 
قيام التكوين على التثليث لاسن ی ام دی ARP‏ 
التثليث في البراهین هک و هیر الوصو سامون و م کف 
حكمة تأخير نزول العذاب على قوم صا إلى ثلاثة أيام TS‏ 
موازنة بين ما وقع على أشقياء قوم صا ومايكون للسعداء 0135 
ف [۱۲] حکة قليية في كامة شعيبية 
وجه تسمية الفصّ ؛ المناسبة العددية بين القلب وشعيب 0 ی 
سعة القلب 010100 ااا 
الريوبية تطلب الرپوب والا لوهية تطلب المألوه ا وی ۵ 
الحق من حيث ذاته غني عن العالمين والربوبية ماما هذا الحم O‏ 
الرحمة وسعت كل شيء حتى الحق . فهي أوسع من القلب 000 
سعة القلب وضيقه تمه موم و وه هو م بوتا اه Oreo‏ 
القلب والتجلى الإلمى ی OIE ER‏ 
لله تعالى تجليين وحظ العبد من کل مما ی هی E‏ 
تنوع التجلیات والاعتقادات عه ES EGOS ER‏ مک ينه ۵1۳۲ 
الأمر حق كله أو خلق كله أو حق بنسبة وخلق بنسبة ای کش اراک 
الحق تعالى عند العارف واعتقاد أهل النظر ب OND‏ 
مقلدوا الرسل لمع ملل همم سم اما مج مه ل ل لع م OE nae‏ 
وجه اختصاص الفص بشعيب یه OFS SRSA RÎ‏ 
بدا لهم ما 1 يكونوا يحتسبون ؛ التكامل بعد الموت OTE‏ 
الکثرة في الوحدة وعكسها و و موه مود وا ا ی ا جا الم شي OVO‏ 


2 ا ا توص ۳ سرع صائن الس 


طریق العرفة معرفة النفس فن عرف نفسه فقد عرف ريه اه وم و 
العام في حدوث دائم ونقد ما اعتقده الحسبانية والأشاعرة EEE‏ 


فض [۱۳] حكمة ملكيّة في كامة لوطيّة 


وجه تسمية الفش مم امج ا لوقه اعم که یه sees‏ 
مراد لوط لثه من القوة ea abs‏ هو هام همع و aa‏ وم ee‏ 
أولياء الله تعالى يستنكفون من التصرف بالممة E SS‏ 
نزاع 2 أم وفاق 21 ةن ور ناد و EEE EDE A‏ 
تحاورة عارفين حول التصرّف بالهمة و وم ميرو مم ةورم ردن لل لمن 
می یتصرف صاحب امه AAA‏ هم 
می تؤثر العجرة م ‏ و موو و م و و و و وم وووووووووموووووووووو و و و و وم ویو وه 
ميدء السعادة والشقاوة عين السعيد والشقي ASANE IEDR ASS‏ 
سر عنوان هذه المباحث 5 هذا الفض ففووو ووو مووم مثو موث مم ءثة مهيل ةم مرة 
فض [۱4] حكمة قدريّة في كامة عزيرية 
وجه تسمية الفص 0 القضاء والقدر e Rea‏ عو RS VEDE‏ سول ورد 
القضاء تابع لسؤال الأعيان و هذا سرالقدر 9[ 
عام الرسل لنچ على مراتب علوم مهم ی 
سر القذر وف مو وام مشا نظ مم طون حاو للك موه ةا ووه اموه 
حفیق ما سأله عزیر اليم وففووووةةةووو نووم 1۱ 
سر القدر من مفاتیح الغیب جم كج وم ی يد مواد ری ی ویو ی 
توجیه ما روي فما اجيب به عزیر نه 009 هام عم و 
الولاية والنبوة ا ما و باه ود هم دوگ تس هو لو وم مت مه وم و 
الباق من أمر النبوة العامة ی تک 
کل ني و م و ل و لاه ل NS‏ ولام لجو وخ وی 
انقطاع النبوة وبقاء الولاية enero‏ 
تة العيد ال الاسیا+ الالمية ane‏ 
ماخوطب به عزير كان على محری الوعد ‏ لا الوعید 1 1 وه ره و 


الباقي من أمر الشرع في القيامة ا رک و ای وگو 


رن المناوين 1141 
الجزء الثاني 
فض [۱۵] حكمة نبويّة في كامة عيسويّة 

وجه تسمية الف فح e‏ تساف مام قد ال ول افر ون OV AR‏ 
مبدء خلق عبسى لكل« 0000 0 
الروح مبدء الحياة 1 سوه اا 
العقل الأول في اعتباراته اختلفة لما اف E‏ 
السامري وخوار مجله كاوس ها مکی رهوش وا و مدر قم و موا للد واو وك مود 5۷ 
كيفية النفخ في مرم لیا لمعه ممم مي لوقه مم عون مهد دش دنو 0۷ 
خلق عيسى من ماء محقق وماء متوم ام لع لس امام اح اموس الوم :۵ ۵۷ 
صورة عسى لخم و 1#[ 1 OV‏ 
رمز إحياء الموق بيد عيسى ليه ا OVA‏ 
تعلق الاذن بتكوّن الطائر أو بالنفخ ؟ ی OVA‏ 
ماظیر من عیسی من جهة انتسابه إلى مرم ونفخ جبرئیل له م۰ ۵۸۱ 
لبه الاعتقاد بالإلحية في عیسی لله لوطو ابام وكا همم درو مهم مگ عرش هیر ONE‏ 
تنبيه كاشف بد من لكر هاهنا : الوحدة الإلمية لاتعاند الكثرة ONT seen‏ 
العقائد الختلفة حول عبسی له اشم انعا الوا ال ا OAV‏ 
الاعتبارات الثلاث في عبسى له وه مرو مه تمه OAKES‏ 
تایز عيسى لاا عن غبره من بني نوعه aa‏ ا هوجو QAN‏ 
كامة کن SES‏ ساسلا مه هی بر ONAN Sebe‏ 
الإحياء العنوي مه مه ا 
كيف المادي من الروحاني 0٩6 Eee E‏ 
و إطلاقاتها ل م اذه 

940 


۴ بت بش سس ا > هوین ۳ شرع صاش الرس 


مبدء التقابل في العالم او ا و یش E‏ 
خلق الإنسان بيديه تعالى ا 1 1 2 
فضل الإنسان على سائر امخلوقات هه 1100000 
ماحكاه القرآن من محاورة عيسى ليه فى القيامة E sees,‏ 
قرب النوافل والفرائض في مكالمة غيسى ل NSS EN‏ 
اللطائف الذوقيّة في محاورة عيسى لخم E ON‏ 
الكامة العيسويّة وامحمديّة 000000 
نظر في الضائر المذكورة في الآية E esa‏ 
لا ذا كرّر رسول الته فاع دعاء عيسى فيم ليلة كاملة E‏ 
أدب الدعاء رمز الاستجابة E DE A‏ 
فض [۱1] حكئة رحانية في كامة سلبانية 
هت و EER‏ ا د 
تصدير کتاب سلیان باسم اله تعالى و ا a‏ 3 
الرحة الامتنانية والوجوبيّة LA‏ 
عمومية اسم الرحيم ودخوله في الرحمان بالتضتن 00 00 
تسمية العبد باسم الأول والآخر والظاهر والباطن محال حو و ل ۱0۳6 
ملك سلمان الذي لاینبغی لاحد Re‏ دی 118 
كان لرسول اله فيل مثل ملك سلبان ولايتظاهر به TSS‏ 
عموميّة الاسم الرحيم مه TNA Rasa‏ 
هو الراحم والمرحوم اووس و تج اسه" دمم هه وه مج وی وش هک موه مگ ماه هم و ۰۸۵ ۰1۳/۸۲ 
التفاضل فى الأسماء ی هه ی A essa‏ 
تضمن كل اسم على سائر الأسماء وسریان هذا الحم في الظاهر اه 
اشعال كل جزء على اجموع AAA‏ ا و1۳ 
لم يقدّم اسم سلمان یه على اسم اه تعالی في کتابه SE‏ 1۳۲۰ 
بلقیس كانت عالة حكيمة وا ةا لون م و تم دراو گت ویو مرو 3۱۵ 
فضل الانس على ان هر و هی و EOE‏ 
كيفية إحضار عرش بلقيس ل ING‏ 
العام في خلق دائم ال سسا امسا سس ۳ ۱۱۲ 


رس العناوين 


كان سلمان هبة الله لداود لكيه SAE‏ 
مقايسة عام داود وسلهان له وأمة عد قان RE‏ 
إشارة سلمان لثم بالتباس أمرالوجود على الناس O E‏ 
مقايسة قول بلقيس وفرعون هت لجا ووم ا م وی 
التسخير المختص بسلمان نه sesa‏ 
اختصاص سلیان ليه با ملك في الدنيا E‏ 
اللبن صورة العام eR‏ لح ماف حا E SS SES‏ 


فض [۱۷] حكمة وجودية في كامة داودية 


النبوة والرسالة اختصاص امي » لاكسي اط ی وت 
ما آق الله تعالى داود له من الفضل RE‏ 


شكر الأنبياء کی SS AN‏ 


الحروف المتصلة والمنفصلة see eS‏ 
المناسبات الحرفية في اسمي غيل وداود له TT‏ 
سز تسبیح الجبال والطیر مع داود لكيه ی 
سر اعطاء القوّة والحكمة لداود لكل وه وا هی دور ea‏ 
اختصاص داود له بالتنصیص على خلافته وس و وی 
تفاضل آدم وإبراهيم وداود مخ في الخلافة 8 7 eee‏ 
خليفة الّه تعالى » وخليفة رسول الله فك ESS‏ 
فضل حك الرسول على حك الخليفة اه ی 
مسئلة الاجتهاد er SE ST er‏ 
الخليفة الظاهرة واحدة eA‏ ا ل ل 
لا يجري ح في العالم بغيرمشيئة الله تعالى e‏ ا د 
مرجع العصية والطاعة از 
مال الخلق إلى السعادة ای دورد واه هرد کر ی عم ده 


ا کی ئئ ی "۳ شرع ماش الرس 


سبقة الرحمة على الغضب اه 121 
تأويل تليين الحديد لداود لكيه اه 
فض [۱۸] حكمة نفسية في كامة يونسية 
وجه نمی الف أ هو الا رم سام AOR‏ 
من يتولى حل نظام النشأة الانسانية ؟ AVES‏ 
مراد الخالق إبقاء الحياة وتعمیرها . لاهدما ی 1 هروه ۱۱۱۸۱ 
شواهد مراعاة النشأة الإنسانية في الشرع ATES‏ 
مرجع الذمّ والحد A RSE A‏ 
المشيئة والتشريع DRS Sa‏ 
وجه المذموميّة المصلحة الشرعيّة احا سام ا اميه ا قا 
لزوم مراعاة إقامة النشأة الإنسانية A aA EEA‏ 
ذكر اله غاية الحركة الوجودية و 0 ا 
حقيقة الموت سي ومن اسان مدوم جلف االو و عم هه هم ی TAN‏ 
مآل أهل النار إلى النعيم AV aS‏ 
إلبه يرجع الأمر كله ا A SRE‏ 
فض ]١19[‏ حكمة غيبيّة فى كامة أو 
وجه تسمية الفص هن مهاب ماه ووم موه موم a‏ مله ا عام ع موه لاا را VAN‏ 
مناسبة الفص مع یوب ليه ass AAR‏ 
من الاء كل شيء حي یت وس ی ۱۷ 
ظهر جبة الفوق والتحت باه تعالی » وباتي الجهات بالانسان .دا 
الماء مبدء نظام الأركان ۰ وسرالإرجاع إليها في قصة أيوب لثم VT‏ 
لاسبيل إلى ال الحقيقي و الا يلزم التعطيل VA Tosser:‏ 
تقابل الأسماء تنفي الاعتدال الحقيقي VES SO‏ 
تعالی الحق تعالى في مقامه الإطلاقي عن الرضا والغضب EE‏ 
ظبور الحق بظهور العام VIE SRR a ١‏ 
العم الصحيح هو عم الاذواق ام ل وف للم م لد ملا وا عو 1/1131 
الشيطان والبعد WAE See EECA e‏ 


تحرس العناوين 


لامبائنة بين صبر العبد ودعائه لکشف الضرٌ را و 
الترجي من الله تعالى أو من الأسباب ea‏ وی وه 
الصبر هو عدم الشکوی إلى غبراللّه ۰ لا إلى الله و 
حبس النفس عن الشکوی إليه تعالى مقاومة قهره 9[ 


وجه تسمية یی یله هه مه هرهش وان لو وت واه ماوت ماخ 
فرق العلوم الاستدلاليّة والذوقية تا 
إحياء ذكر زكريًا بيجي للم اج اه وه ما مج هجو هه سا ماما هماخ سدق هط 
ام الأنبياء الم ا ام ةل قو لود وس ا e‏ 
الوجوه التعددة في تفسير آية واحدة من القرآن الكرم و 
مقايسة بين عيسى وجي ی ره هه وه اق وم مر و 
المستفاد من تکام عيسى له ف المهد RS a‏ ل 


فض [۲۱] حكمة مالكيّة في كامة زكرياويّة 


وجه تسمية الف شدي طق انف SERS‏ ا وال 
المناسبات الحرفية 5 اسم زكريا ومالك elel‏ 
سعة الرحمة وشوفا للكل 0000 شرسمه 
الأسماء في الفيض الأقدس 1-75 1 100011 
مراحل انتشاء الأسماء والأعيان زذ زز دز 00 00100 
الأثر للمعدوم . لا لاموجود A‏ 


العقل والخيال والوهم A SESS‏ 
مدرك أععاب الأوهام AR Os‏ 


مناقشة ما قاله بعض الشارحین 9[ 
ذکر الرحمة شيئا عين إيجادها ا و او 
ات الخلوق أول مرحوم او و او وید 
يختلف سؤال أعيان أهل الحجاب وأهل الكشف 0100 
الرحمة هى الحاكة Ase eS‏ 


Y1 


۷۲۷ es 


۷۳۸ 


۱۷۳۲ loss 


۹ و ون الا سرع صائن الرين 


العام الذوقي أنهى مراتب الرحمة VE alone Ne‏ 
الاحوال واا للاموجودة ولامعدومة مود مه لف موق ابام Vos ais‏ 
الحق تعالى عين الرحمة رو ارو توف ی سم هو مه مس ام نو VONT‏ 
صفات الق تعالى عين ذاته 00 0 اا 
تختلف كيفية سعة الرحمة لكل اسم Vo e es‏ 
الذات والأساء » واختلاف الرحمة بالنسبة إلى كل اسم VE er‏ 
منشأ التفرقة بين الأسماء VDOT Tage!‏ 
کل اسم مسمی بجميع الاسیاء 0000 ز ا 1 0100010101( 
تقسیم الرحمة بالوجوبيّة والامتنانية ب 0032 ام م۱۷۵۷ 


تسمية الفض 008 0 موی ۱۷۱۱۵۲ 


تلويحات حرفية في إلياس وإيناس لفان تسوه لماه اد اواك VT AOS‏ 
إلياس هو إدريس VW wees‏ 
بعث إلياس إلى بعلبك VAS. Sashes‏ 
كان الیاس عقلا بلاشهوة secession SSR‏ ۷۰۱۲۱ 
المعرفة الكاملة هي الجمع بين التشبيه والتنزيه 0 
خاصيّة الوهم بين الشاعر م الاي هرد هم واه هه ها و VIO‏ 
الوهم هوالسلطان الأعظم في الصورة الانسانية و تم 8 


الایات الناظرة بحم الوم هه VI‏ 
الكلي والجزني اس موه مه هه و ا 


التنزیه في عين التشبیه في القرآن الکرم وه و ی VIR‏ 
قصور المترّهين من أهل النظر عن التنزيه الحقبقي کم سس شمش ی ۱۳۱۱ 
ماجاء في الشرائع ما نحم به الاوهام .... VW ate‏ 
وجبي التفسير في الآية الكرمة : 8 الله أغام حَيْتُ بل رساله 4 was.‏ لا 
كاموا الناس على قدر عقوهم VVE aa‏ 
التجلي بحم استعداد عله A E‏ 
رؤية الح في النوم والاختلاف في تعبيره 8 10 


VVE fess BESS التعبير والعبارة‎ 


رس المناوس 


المؤثر هو اله تعالی ۰ والوثر فيه العام EESRS‏ 1 
أقسام الناس في فهم المعارف SRE‏ 
الغرض من الحكايات القرآنية تقرير أحوال الإنسان e‏ 
التشابه الفكري بين الملائكة وأهل النظر موه رون 
تسلط الوم على أصحاب النظر NASA‏ 
المؤثْر والتأثر في الداعي والمجيب AR‏ ی ا 
مثال آخر لرؤية الواحد كثيرا SRR‏ الو د و مق 
أثر المرآة في الإراءة A‏ ۳۹| 
مبدء الاختلاف في الخصوصيّات یم 0 بو 
التجلي الذاتي والأسمافي e SS‏ 
النفس معدومة غير قابلة للعدم اج ارو لو | 


أي وهم حکه باطل eRe‏ 
وما رميت إذ رميت eRe eas eno Ee i‏ 
الرامي هو اللّه في الصورة الحتديّة 11 1 5017011 
الفرق بين حك النظر والذوق في مسألة العلة والعلول ی 
تقریب حك العقل والذوق في مسألة العلة والعلول تن 
حم عبد الرت وعبد النظر ا وخ ور و و 
العارف مجهول في الدنيا SSS‏ 
العارف شاهد بعين الآخرة فى دنياه e EER‏ 
سلوك من آراد الحكنة الإلياسيّة 000 


تسمية الفضش 2011000 
مشيئة الحق ارادته ماه جح ده یه مره وه ماع هه ومع هم هخا مرو ea‏ 


4¥ 


۱۱۹۸ 


الذرة أصغر المقادير وزنا ESR Ea‏ 


الشرك ظام عظيم و ا RS‏ 


اعتقاد الشرك ناش من الجهل ل و و و یووم 


فض [14] حکنة إماميّة في كامة هارونيّة 


تسمية الفض الماك أ الوط قر ممما لطم مه لمق مطل اع مه re‏ 
الإمام والإمامة ووم موه ممم ووو ءءء ووو و وموم ووه مم 


كان هارون من حضرة الرحموت وممم لمم م ممم م وو ةيمهو ووو ووه مدوم و م لتو 
ظبور آثار الرحمة من هارون 1[ 1000 
غضب موسى وماكتب في الالواح زز[ز ز[ز[ [ [ 1 1 و 


هارون عدره يك وق و فج عو وام وم كوم AROSE ETERS ESAS‏ 


موسى والسامري 1 ا ا ا ا ل ل 
عبادة الال یه 


تلويحات في حرف اللام وموم مم مم ميم يوم ة وم ري ة ةدمو ةيوم وميا ميرم 0 
حرق العجل ونسفه SE a‏ 


التسخير على قسمين Ea‏ 


فوس ا مام شرع صاش الرس 
الا بكل شيء هو الله تعالى e ASRS‏ 
الحكمة التى أشارإليه لقمان رمزا EES‏ 


الق تعالى عين کل معلوم امو ا تا ل ا مي 


التنزيه مع التشبيه الل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ل 
الاتحاد بالعين والاختلاف بالعوارض ل ا ااا ا ا وم اه 


رس العناوی 


هو المعبود في كل صورة OSS‏ امو ال الم ل 
أعظم مجلى عبد الحق فيه الموى NaS,‏ 
لايُعبد معبود الا باموی SS RES ee‏ 
معنى : أضله الله على عام Rie‏ 
قول الجاهل والعارف في المعبود e‏ 


فض [۲۵] حكة علوية في كامة موسوية 


القریب من الحق تعالى يسخر البعید سس 
معرفة رسول الله تال بالله Seen‏ 
حكية إلقاء موسی ف التابوت ورمیه ف اليم مففةةوموووموررءء مر زر ل ةر لله 
آثر ارتباط النفس مع الجسم في ترقيها SS‏ ی 
تاویل التابوت بالمزاج الانساني کی گس 
كيفيّة تدبير العام 19 
العام تجلي الأسماء الحسنى وصفات الق العلی و( 
و هوا جامع بین الصورتين 00 
آدم جامع الأساء الإلميّة lima‏ 


آدم روح العام » والعالم مسخّر له OES AAS‏ 
عود إلى بيان حكمة إلقاء موسی في اليم 000 موه و ام 
الإحياء بالعام es‏ ی ae‏ 
الهمدى عبارة عن الاهتداء إلى الحيرة SASS‏ 
الزوجية تلزم الوجود ER E‏ 
تسمية موسى وحضانة آل فرعون له مما حو م و وود نایم 
تاویل فرعون وموسی A‏ هد هو وه خی ور رد هه دوب سای یو و 
الجنس والفصل 9 esa RS‏ 


5 ر 
ا سس سس موص ا مار شرع صاش الرين 


إيمان فرعون ASRS‏ وس ره وان تیب 1 از 
رد موسى لثه إلى أمّه AVE eae ARR‏ 
الشرائع AME ASSESS ASS RMR‏ 
الا من أرضعت » لا من ولدت ا ااا هی مار 
تأويل الإيلاد والرضاع جز كد55 REA‏ 
قتل القبطي وتأویله A‏ هه و AMAS‏ 
تأويل خرق السفينة توت NINES‏ 
ا لجنس السافل أجمع للكثرة ۱ 
مقتضى الكامة الموسوية طرف العلو 00 0 ا ANSE‏ 
كل حع ولازم لابد له من صورتين عدميّة ووجوديّة e eee‏ 1000 
الحركة الحتية ANE SESS Seas‏ 
عامه تعالى مبدء وجود الخلق SS ONSEN‏ و 2۶ 
النفس الرحماني 1 1 0 
العام بالحركة الحبيّة وعدمه سبب اختلاف الصوفيّة وأهل النظر م ARE‏ 
ذكر سبب فرار موسى العام مقا الس و وأو لم وخ موی ایو AAs‏ 
الأنبياء بتكامون بلسان العموم » والخاصة یفهمون منهم الاشارات ل AAV‏ 
لامنافاة بين فهم أهل الخصوص والعموم من القرآن الكريم AA‏ 
ارتباط سقى موسى للجاريتين وإقامة خضر للجدار RA OR‏ 
النبوّة سلطان الاسم الظاهر ۰ والولاية سلطان الاسم الباطن متخ الا 
وجه اختفاء بعض الحم على صاحب النبوّة N seen‏ 
وجه اختصاص الكامة الموسويّة بهذه الخصوصيات NI NERS‏ 
الولاية والنبوّة في زمان الخاتم تفل ومع وا نما قا ند للك مام قا اعد وني AAT‏ 
حكمة نسيان موسى وعدم سكوته عند خضر لحه RIESE‏ 
حكمة فراق خضر وموسی 0000000 وی ۱٩9‏ 
الکلام متعلق بالنبوّة » والکتاب بالرسالة وج ور AAT sessed‏ 
مراعاة موسي وخضر ليك کال الأدب الإلمي في التعلیم والتعام 0۱ 
الخلافة والرسالة 0 
ا لحك في محاورة موسى وفرعون RI aS‏ 


حكة سؤال فرعون ب « ما » الحقيقية 1111 1[ 1[ |[ |[ ea‏ 


ترس العناون 


الجواب الحق ما جاب موسى یاه اد يديه وواو ةط هب موف 
تامل ف جواب موی ميم 0000 0 مره KEES ERE‏ و 
تطبيق بين قول موسی وما انزل على الخاتم ی رت وا یرو هه 
فرق بيان الحقائق عند أهل الإيقان وأهل العقل SE‏ 
رجوع إلى تحليل محاورة فرعون وموسی له 6 SASON‏ 1 
عه جواب موی بپبپب 
تأويل ماقاله فرعون RRR‏ 
جواب موسی اشام 00 
تأویل انقلاب العصی حيّة SR‏ تک ی ون ند 
موسی ليله والسَخرة ب- 
فرعون والسخرة amen‏ 
ترتيب الامور بالاسباب . ولاسبیل إلى تعطیلها اه ی 
إيمان فرعون ونجاته ههام ارم مره وم من مهم وم مهو SEES‏ 
خم ال فرعون و ام موز ول وه و وی رم وم مهم یا ی 
كل محتضر مؤمن ٠‏ وليس كذلك القتول غفلة والیت لجأة ی 
حكمة التجلي لموسى في صورة النار seas‏ 


فض [11] حكمة صمديّة في كامة خالديّة 


تسمية الفش aa Eee Se a‏ 
النبوّة البرزخيّة الع و هر مره nies‏ ماه 
خالد بن سنان أراد أن يخبر عن البرزخ السو یه رت نات 
خصائص الامور البرزخيّة وسبب عدم توفيق خالد بن سنان دوم 
نفصيل فصَة خالد بن سنان as‏ 1000 
تاويل فصَه خالد ش51( 
اجر النية e Roeder REN‏ 
فض [۲۷] حكمة فرديّة في كامة مهديّة 
تسمیة الف وبیان خصوصیّات الفرد ی مه و هه 


ا ی شش تست ققبوطل ۳ عرع صاش الرين 


خاتم وآدم اوم الا رح جد و و 3116 
الثلاثة أول الأفراد AROS ERO ek‏ 
كان الخاتم ی أول دليل على ربّه 1 1 1 SASS‏ 
ظهور التثليث في الكلام النبوي REN ena‏ 
لميَةَ ذكر النساء والطيب والصلاة فى الحديث FSS‏ 
من عرف نفسه عرف رټه ٩۳۹ acetate 1 E‏ 
كان جد تفن أوضم دليل على ربّه i ees‏ 
الشوق واللقاء 111 E SASS‏ 
شوق الق تعالى لما ذا ؟ AE Tela:‏ 
اللقاء لابمكن إلا بالموت AE eps‏ 
المحبوب والمحب هوالح ENS aS‏ 
لا كان الروح من الحقّ فا اشتاق الا لنفسه Na AS‏ 
للنفخ نسبتان EARS A‏ 
نفخ الروح من نفس الرحمان Obese RS‏ 
سبب ححبة الرجل لامراة causes‏ ۹۵1 
ظهور التثليث بين الح والرجل والمرأة » وظہور ات بينهما O en‏ 
النكاح اعظم وصلة في النشأة العنصريّة اه [ [ [ وت 39۲ 
حكمة وجوب الغسل بعد الملامسة 0 0 10 NOE ea‏ 
شود الرجل صورة الق في المرأة AOE r‏ 
الامس أنزل الراتب الإدراكتة وأكلها eS Î‏ 
توجيه محبّة النساء بلسان التحقيق URS O‏ ۱3 
وجه التعبير في الحديث بالنساء دون المرأة 1 ON‏ 
حت النساء ذو وجبين : إلمن وشهوي oe‏ 
نزول درجة المرأة عن ال وا لخلوق عن الخالق A‏ 
ليست الطبيعة إلا النفس الرجانی EAE EE‏ 
رجوع إلى التأقل في لفظ الحديث LR‏ 
تأقل فى ترتيب المذكورات فى الحديث ما ام ا ۱۳ 
وجه تقدم ذكر اللساء .... 1 [1 1[ [ذ 1[ [ز[ز[ [ 1 OA‏ 

۹۹۸ 


تحرس العناوين 1۳۳ 
وجه کون شيء طيّبا أو خبیا العساب ا ا وی ممما Wass‏ 
مبدء الكراهة حصور في أريعة AV ree‏ 
تقسيم الخبيث والطيّب إلى مابالذات وما بالنسبة مدو ا ال VE‏ 
هل عکن رفع الخبيث عن العام اه مر ی VO‏ 
الصلاة مقسومة بين العبد والمعبود QV eee Saa‏ 
الحق عرأی ومسمع المصلي 00 اا AV AS‏ 
الصلي في مقام الرسالة RS‏ مسا وه و و لو 51 
المصلي إذا لم يحصل الدرجة الطلوبة 1[ هش بت 3۲ 
الصلاة هى العبادة الكاملة الجامعة A SRE SE SSS‏ 
شمول الصلاة لجیع أقسام الحركات 0 E‏ 
الحركة الطبيعيّة والقسريّة عم هام وج موم وم وهی وی AT‏ 
رجوع إلى تفسير قوله فطل : وجعلت قرة عيني في الصلاة AV‏ 
اللتفت إلى غيرالحق في الصلاة لاصلاة له و میم وم و۰۰۰۰ ۹۸۸ 
الصلاة ما قسم آخر Aaaa ARE:‏ 
ما من شيء الا وهو مسبّح لربّه AF aera ee mae‏ 
إله المعتقد مصنوع معتقده EE‏ الوم امو ل 2 3٩۶‏ 
فپرس الفپارس Re‏ وا من هی sie‏ ۹6 


۱۳۰4 فصورص المکم شرع صا الدين 


رال 
همرس مراجع المقدمة 
والتعليقاته 


اسم_اللتاب البژلف البمقی التاشر التاريغ ونمل النشر 
اتحاف السادة المتقين محمد بن محمد الزبيدي مصورة عن طبعة الطبعة اليمنية عصر دارالفکر بیروت 
أثولوجيا فلوطين عبدالرهان بدوي ‏ بیدار كم ۱:۱۳ ق 
(حقاق الحق وملحقاته القاضي نورا لله الشهيد المكتبة الإسلامية طهران ۱۳۷ ق 
إحياء علوم الدين محمد الغزالي الطبعة القدعة مصورة عن الطبعة المصرية دار المعرفة بيروت 
إحياء علوم الدین محمد الغزالي دار اهادي بيروت ۱۱۲ ق 
الاختصاص محمد بن محمّد بن النعمان علي أكبر الغفاري . مكتبة الصدرق طهران ۱۳۷۹ ق 
الإرشاد محمد بن محمد النعمان المفيد موسسة آل البيت موغر الشيخ المفيد قم ۱۱۳ ق 
الإسفار عن نتائج الأسفار محيي الدين ابن عربي راجع رسائل ابن عربي 
الأسماء والصفات أحمد بن حسين البيهقي عمادالدين أحمد حيدر دارالكتاب العربي بيروت ١108‏ ق 
اصطلاحات الصوفية محيي الدين ابن عربي راحع رسائل ابن عربي 
الأعلام خبرالدین الزركلي دارالعلم للملايين بيروت ١985‏ م 
أعيان الشيعة السيد محسن العاملي حسن الأمين دارالتعارف بيروت ۱٤۰۳‏ ق 
الإشارات والتنبیهات ابن سیناء شرح التواحة نصیرالدین الطوسي الطبعة الحيدرية ‏ طهران ۱۳۷۷ ق 
الأمالي الشريف المرتضى محمد أبوالفضل إبراهيم عیسی البابي الحلبي القاهرة ۱۳۷۳ ق 
الأمالي محمد بن بابویه الصدوق موسسة البعئة كم ۱۱۷ ق 
الأمالي محمد بن الحسن الطوسي ‏ مؤسسة البعقة دار الثقافة كم ۱۱4 ق 
الأمالي القالي البغدادي القاهرة ۱۱۳ ق 


ی 


إنشاء الدوائر حبي الدين ابن عربي H. S. NYBERG‏ لیدن ۱۳۳۲ 


فررس_الیماجم 


اسم | لاب الیژلف 
إعان أبي طالب فخار بن معدالوسوي 
ار الأنوار محمد باقر ابحلسي 


بصائرالدرجات محمد بن الحسن الصفار 
تاريخ ادبيات درايران ج٤‏ ذبيح الله صفا 
تاريخ بغداد الخطيب البغدادي 
التجليات الإلهية ‏ شيي الدين ابن عربي 
حف العقول ابن شعبة الحراني 
تذكرة الحفاظ الذمي 
ترجمان الأشواق محبي الدين ابن عربي 
ترجمة الملل والنحل أفضل الدين صدر تركه 
تفسيرالقرآن الكريم محمد صدرالدين الشيرازي 
تفسير القمي علي بن إبراهيم القمي 
تمهيد القواعد صائن الدين علي التر که 
التنزلات الموصلية تحبي الدين ابن عربي 
التوحيد محمد بن بابويه الصدوق 
ثواب الأعمال محمد بن بابويه الصدوق 
جامع البيان محمد بن جرير الطبري 
الجامع الصحيح 2 محمد بن عيسى الرمذي 


۱۲۰۰ 

اليمقن الناشر التاربغ رمل النشر 
السيد محمد برالعلوم النجف ١84‏ ق 
دارالکتب الاسلامية طهران 

شركة الطبع تبريز ۱۳۸۱ ق 

فردوس طهران ۱۳۸۲ ش 

مصورة عن الطبعة المصرية دارالکتب العلمية بیروت 


راجع رسائل ابن عربي 
علي أكبر الغفاري ‏ مكتبة الصدوق طهران ۱۳۷۲ ق 


دائرة العارف العثمانية حیدر آباد ۱۳۸۸ ق 


دار صادر بيروت ۱۳۸۲ ق 
السید محمد رضا جلالي النائيین طهران ۱۳۳۵ ش 
محمد خواجحوي منشورات بیدار كم ۱۳۰۲ شش 
السید طيب الوسوي دارالسرور بيروت ۱۸۱۱ ق 
السید حلال الدین الاشتياني معهد الحكمة طهران ۱۳۹ ق 
عالم الفکر القاهرة ۱۰ ق 


مكتبة الصدوق طهران ۱۳۸۷ ق 
علي أكبر الغفاري ‏ مكتبة الصدوق ‏ طهران ۱۳۹۱ ق 
مصورة عن طبعة بولاق ۱۳۲۸ ق بيروت ۱۳۹۸ ق 


أحمد عمد شاكر ۷ ق 


الجامع الصغير حلال الدين السيوطي مصورة عن الطبعة المصرية ۱۳۷۳ ق دارالكتب العلمية بيروت 


جامع بيان العلم وفضله يوسف بن عبدالبر 
جامع مفيدي ۱/۳ محمد مفيد مستوق بافقي 
حلاء الغامض في شرح ديوان ابن الفارض 
حبيب السير خواند مير 

حروفيه يعقوب آژند 

الحكمة المتعالية صدرالدين الشيرازي 
حلية الأولياء أبونعيم الإصبهاني 
الخصال تحمد بن بابويه الصدوق 


عبدالر همان محمد عثمان المكتبة السلفية الدينة ۱۳۸۸ ق 


ایر ج افشار اسدي طهران ۱۳۰ ش 
أمين الخوري مكتبة الآداب بيروت > ۱۹۰ م 
محمد دبير سياقي خیام طهران ۱۳۵۳ ش 
نشر ني طهران ۱۳۲۹ ش 
الصطفوي قم ۱۳۷۹ ق 


دارالکتاب العربي بیروت ۱۳۸۷ ق 
علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ۱۰۳ ق 


۱۳۰1 فصوص العم شرم صاش الدین 


اسم اللتاب البژلف الیمقی الناشر التاریغ ونمل النشر 
داثرة العارف بزرك إسلامي هيئة الولفین طهران 
الدر التشور حلال الدین السيوطي دارالفکر بیروت ۱۰۳ ق 
دلائل النبوة أحمد بن الحسين البيهقي عبد العطي لعجي دارالکتب العلمية بیروت ۱4۰۵ ق 
ديوان التبي مع شرح اليازحي مصورة عن طبعة بيروت 
ديوان قيس ين الملوح المجنون شوقية إناللجق جامعة أنقرة أنقرة ۱۹٦۷‏ م 
الذريعة إلى تصانيف الشيعة آغابزرك الطهراني دار الاضواء بیروت 
الرسائل حلال الدین السيوطي المكتبة العلمية بیروت 
الرسائل صائن الدین علي ال که السید إبراهيم الديباحي طهران ۱۳۵۱ ش 
الرسائل محبي الدين أبن عربي مصورة عن طبعة دائرة المعارف العثمانية دارإحياء التزاث بيروت 
الرسالة القشيرية عبدالكريم القشيري 2 عبدالحليم محمود ومحمود بن شريف بيدار قم ۱۳۷6 ش 
رسالة السائل يي الدين ابن عربي راجع الرسائل لابن عربي 
الرسالة النيروزية ابن سينا الطبوعة ضمن تسع رسائل 
روضات الحنات محمد بائرالموسوي أسد الله الإسماعيليان إسماعيليان قم 


روضات الحنان/؟5 حافظ حسين الكربلائي جعفر سلطان القرائي بنكاه ترجمه ونشركتاب طهران ۱۳۶۹ ش 


روضة الصفا مير خواند يام طهران ۱۳۳۹ ش 
ریاض العلماء ٠‏ عبد الله أفندي البحراني السيدأحمد الحسيين مطبعة الخيام قم ۱6۰۱ ق 
ريمانة الأدب محمد علي مدرس مكتبة خیام طهران ١1145‏ ش 
زبدة التواريخ حافظ آبرو كمال الدین حاج سيد حوادي نشر ني طهران ۱۳۷۲ ش 
سلم السماوات أبوالقاسم الكازروني يحيى قريب محمد علي علمي طهران ۱۳4۰ ش 
السنن أحمد بن الحسين البيهقي دارالمعرفة بیروت ۱۰۸ ق 
السئن عبد الله بن عبدالر مان الدارمي محمد أحمد دهمان دار إحياء السنة النبوية 

السنن محمد بن يزيد ابن ماحة محمد فؤاد عبدالباقي دارإحياء التراث العربي بيروت ۱۳۹۵ ق 
السنن أبوداود سلیمان السحستاني محمد مبي الدين عبدالحميد دارإحياء السنة النبوية 

سير أعلام النبلاء ‏ محمد بن مد الذهي موسسة الرسالة ‏ بیروت ۱۱۳ ق 
شذرات الذهب ابن العماد دار إحياء التراث العربي بيروت 
شرح الا شارات راحع الإشارات والتنبيهات 


شرح السنة البغوي عادل أحمد عبدالوحود وعلي محمد معوض دارالکتب العلمية بیروت ۱۸۱۲ ق 


فرمس المرام ۳ ۲ ۱۳۰۷ 
اسم_الكتاب المؤلف الیمش الناشر التاريغ ونمل النشر 
شرح شواهد المغتي حلال الدين السيوطي أدب اخوزه قم 
شرح فصوص الحكم داود بن محمود القيصري السید حلال الدين الآشتياني طهران ۱۳۷۵ ش 
شرح فصوص الحكم عبد الرزاق القاساني مصورة عن الطبعة المصرية منشورات بيدار قم ۱۳۷۰ ش 
شرح فصوص الحكم مؤيد الدين الحندي السيد جلال الدين الآشتياني حامعة مشهد مشهد ١551١‏ ق 
شعب الاعان أحمد بن الحسين البيهقي محمد السعيد زغلول دارالكتب العلمية بيروت ۱۱۰ ق 
الشفاء ابن سينا قنواتي وسعيد زايد ا مرعشي قم ۱۰ ق 
الشمائل النبوية محمد بن عيسي الترمذي فوّاز هد زمرلي دارالكتاب العربي بيروت ١4١1‏ ق 
صحاح اللغة إسماعيل بن حماد البو ي أحمد عبد الغفور عطار مصورة عن طبعة القاهرة ١15‏ ق 
الصحيح محمد بن إسماعيل البخاري مصورة عن طبعة السلطان عبدالحميد بيروت 
صحيح مسلم مسلم بن الحجاج محمد نواد عبدالبائي دار إحياء الزاث الإسلامي بيروت 
الصحيفة السجادية الإمام السجاد ليه 

طبقات أعلام الشيعة القرن التاسم آغا بزرك الطهراني جامعة طهران طهران ۱۳۲ ش 
طبقات الصوفية ابوعبدالرحمان السلمي نورالدين شريبة مكتبة الخانخي القاهرة ۱۹۲۹ ق 
الطبقات الكبري ابن سعد داربيروت بيروت ۱۰۵ ق 
عرائس احالس الشعلي المكتبة الثقافية بيروت 
عطف الألف المألوف ۲ .© .ل المعهد العلمي الفرنسي القاهرة ۱۹۲۲ م 
عقلة المستوفز محبي الدين ابن عربي المطبوعة مع إنشاء الدوائر 
علل الشرائع محمد بن بابويه الصدوق المكتبة الحيدرية النجف ۱۳۸ ق 
العمدة حسن بن رشيق القيرواني محمدتحبي الدين عبدالحميد المكتبة التجارية القاهرة ٤‏ ۱۳۷ ق 
عوارف المعارف السهروردي الطبعة الملحمّة بإحياء علوم الدين 
عوالم الأخبار عبد الله البحراني موسسة الامام الهدي كم ۱۰۸ ق 
عوالي اللثالي العزيزية ابن أبي جمهور الأحسائي يحتبى العراقي كم ۱4۰۵ ق 
عيون أخبار الرضا محمد بن بابويه الصدوق مهدي الحسينٍ اللاحوردي دارالكتب الإسلامية طهران ۱۳۷۷ ق 
الغدير عبدالحسين الأميني مكتبة آمیرالومنین ليث طهران ١795‏ ق 
الفتوحات المكية نحبي الدین ابن عربي دارصادر بيروت 


فرائد السمطين إبراهيم بن محمد ابشوييي تحمّد باتراحمودي مومسة انحمودي بيروت ۱۳۹۸ ق 
فصوص الحكم 2 تحبي الدين ابن عربي أبو العلا عفيفي دارالكتاب العربي بيروت ۱۰۰ ق 


کے 


۱۳۰۸ فصورص الملم شرع صاش المین 
اسم_الكتاب المؤلف النعقى الناعر التاريغ ومعل_النشر 
فهرس مكتبة سبهسالار منزوي ودانش پژوه طهران ۱۳۶۰ ش 
فهرس مخطوطات المكتبة المركزية بامعة طهران ج۱۸-۱ حامعة طهران طهران ۱۳۲۲ش 
نهرست متون حروفیه عبد الباقي گولپنارلی ‏ ترجمه توفیق سبحاني وزارة الإعلام طهران ۱۳۷4 ش 
نهرس المکروفلم دانش پژوه جامعة طهرات ‏ طهران ۱۳4۸ ش 
قصص الأنبياء راجع عرائس حالس 


قوت القلوب أبوطالب محمد المكي مصورة عن طبعة الطبعة اليمنية عصر ۱۳۱۰ ق دارصادر بيروت 


الكاني محمد بن يعقوب الكليي علي أكبر الغفاري ‏ دارالكتب الإسلامية طهران ۱۳۸۱ ق 
كتاب سليم سلیم بن قيس الحلاللي 2 محمد باقر الانصاري افادي كم ۱۱۵ ق 
كشف العنی يي الدين ابن عربي 2 بابلو بینیتو منشورات بخشايش ١‏ م9١4١‏ ق 
كمال الدين وتمام النعمةمحمد بن بابويه الصدوق علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ۱۳۹۰ ق 
کنزالعمال علي التقي الهندي بكري حياني -صفوة السقا موسسة الرسالةبیروت ۱۳۹۹ ق 
لسان العرب محمد بن مكرم ابن منظور مصورة عن الطبعة اللبنانية قم .۱4 ق 
لسان الميزان ابن حجر العسقلاني مصورة عن طبعة دائرة المعارف حيدرآباد بيروت ۱۳۲۹ ق 
لغت نامه هيئة الولفین طهران 
مولفات ابن عربي عثمان يحيى ترجمة أحمد محمد الطیب دار الصابوني دار افداية القاهرة ۱4۱۳ ق 
حالس الومنین 2 القاضي نورالله التسزي المكتبة الإسلامية طهران ۱۳۷۲ ق 


مجمع الأمثال أحمد بن محمد اليداني محمد عيبي الدين عبدالحميد مطبعة السنة احمدية مصر )۱۳۷ ق 
مجمع البيان فضل بن الحسن الطبرسي أبوالحسن الشعراني المكتبة الإسلامية طهران ۱۳۷۳ ق 
بحمل ج۳ فصيح بن أحمد المنوافٍ محمود فرخ باستان مشهد ۱۳۳۹ ش 
بحموعة رسائل ١‏ صاين الدين علي تركه مخطوطة مكتبة الجلس الشوري الإسلامي بطهران رقم ۸۵۰۳ 
جحموعه سخنرانیها ومقاله ها سيد علي موسوي بهبهاني موسسه مطالعات اسلامي طهران ١١149‏ ش 


محبي الدین بن عربي محسن جهانگیری حامعة طهران طهران ۱۳۷۵ ش 
مرصاد العباد نحم الدين الرازي محمد أمين رياحي بنگاه ترجمه ونش رکتاب‌طهران ۱۳۵۲ ش 
المستدرك علي الصحيحين الحاكم النيسابوري مصورة عن طبعة دائرة المعارف النظامية حيدر آباد بيروت 
السند هد .بن حنبل دار صادر بيروت ۱۳۸۹ ق 
مصباح الأنس ‏ عمد بن حمزة الغناري ٠‏ عمد خواحوي مول طهران ۱۶۱۲ ق 


مصابيح السنة حسين بن مسعود البغوي دارالمعرفة بيروت ۱۰۷ ق 


فررس الهراجم ۱۳۰۹ 
اسم الكتاب المؤلف اليمقى الناعر التا ریغ و سمل النتم 
مصباح الشريعة حسن المصطفوي 2 مرکز نشرالکتاب طهران 
معاني الا خبار محمد ين بابویه الصدوق علي آکبر الففاري مكتبة الصدوق طهران ۱۳۷۹ ق 
معجم الأدباء 2 ياقوت الحموي رن دارالفکر زوت 
المعجم الصغير سليمان بن أحمد الطبراني محمّد سليمان سمارة دار إحياء التزاث العربي بيروت 
المعجم الكبير سليمان بن أحمد الطبراني حمدي عبد المجيد الساعي دارإحياء التزاث بيروت ١508‏ ق 
معجم الولفین عمر رضا كحالة مكتب تحقيق الزاث مؤسسة الرسالة ‏ بیروت ١5١5‏ ق 
الناظرات الخمس صائن الدين علي التركه أكرم حودي نعمت ميراث مکتوب طهران ۱۳۷۵ ش 
الغن عن حمل الأسفار عبدالرحيم العراقي المطبوعة في ذيل الطبعة القديمة من إحياء علوم الدين 
الفاحص صاين الدين علي تركه مخطوطة مكتبة المجلس الشوري الاسلامي بطهران رقم ۸۵۰۳ 


من لايحضره الفقیه ‏ محمد بن بابویه الصدوق علي آکبر الغفاري ‏ مكتبة الصدوق طهران ۱۳۹۲ ق 


مناقب آل أبي طالب محمد بن علي بن شهرآشوب المطبعة العلمية قم 
منتهى الإرب عبد الرحيم صفي بور سنائي طهران 
نص النصوص السيد حيدر الآملي عثمان يحيى توس طهران 
نفحات الانس 0٠‏ نورالدین ابامي عبد الرحمان حمود عابدي منشورات اطلاعات طهران ۱۳۷۰ ش 
نقش الفصوص ‏ نورالدین الجامي عبد الرحمان ويليام حيتيك معهد الحكمة طهران ۱۲۹۲ ق 
نهج البلاغة الشریف الرضي ‏ الطبوعة مع العجم الفهرس موسسة النشر الاسلامي قم ۱۸۰ ق 
هدية العارفین إسماعيل باشا البغدادي دار الفکر بیروت ۱۰۲ ق 
قو الكتاب 
والحمد للة ريج العالفين 


والصلاة والسلاء علي سید الر سل 
محمد و آله الطاهرین 
الأطيبين 


